Theo

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE
v.16 n.1 (2025): 113-126

DOI: 10.20911/21799024v16n1p113/2025

O dever profético da Igreja:
Perspectivas ecuménicas

The Prophetic Duty of the Church: Ecumenical Perspectives

Walace Alexsander A. Cruz’

Resumo: A Igreja, fundada em Jesus Cristo, € comunidade de discipulos e povo
de Deus. Embora constitua mistério, manifesta-se como realidade historica si-
tuada no tempo, presente no mundo como sinal de Cristo e responsavel pela
continuidade de sua missao, o que a torna “para o mundo”. Nesse sentido, Igreja
e sociedade se entrelacam, conferindo-lhe uma responsabilidade essencialmen-
te “profética”. Este artigo analisa o “profético” como categoria teoldgica, suas
raizes na tradicao hebraica, sua expressdao no ministério de Jesus e seu desen-
volvimento no Novo Testamento. A investigacao, em perspectiva ecuménica, re-
corre as teologias protestante e catdlica, com destaque para o Concilio Vaticano
IT e sua recepcao na América Latina. Constatamos que o “profético” é vital para
compreender a missao eclesial, que assume responsabilidade frente a socie-
dade, sobretudo diante de radicalismos, fundamentalismos e novas violéncias,
sendo chamada a promover justica, dignidade humana e libertacao integral.

Palavras-chave: Igreja. Profetismo. Proclamacgao. Denlncia. Sociedade.

Abstract The Church, founded in Jesus Christ, is the community of disciples and
the people of God. Although it is @ mystery, it is also a historical reality situated
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in time, present in the world as a sign of Christ and responsible for the continuity
of his mission, which makes it “for the world.” In this sense, Church and society
are intertwined, giving it an essentially “prophetic” responsibility. This article
analyzes the “prophetic” as a theological category, its roots in the Hebrew tradi-
tion, its expression in the ministry of Jesus, and its development in the New Tes-
tament. The investigation, from an ecumenical perspective, draws on Protestant
and Catholic theologies, with particular emphasis on the Second Vatican Council
and its reception in Latin America. We conclude that the “prophetic” is vital for
understanding the Church’s mission, which bears responsibility toward society,
especially in the face of radicalism, fundamentalism, and new forms of violence,
being called to promote justice, human dignity, and integral liberation.

Keywords: Church. Prophecy. Proclamation. Denunciation. Society.

Introducao

O “profético” é uma categoria importante tanto para a reflexao teoldgica
guanto para a compreensao da missao da Igreja, especialmente na sociedade
contemporanea. Nossa anadlise busca clarificar o conceito de “profético” e, prin-
cipalmente, discernir como ele se traduz na vida da Igreja e em sua relagao com
o mundo. A relevancia do tema se evidencia, entre outros motivos, pelo fato de
gue o profetismo constitui uma categoria central na tradicdo biblica e eclesial,
desde seus primordios até a contemporaneidade. Surge de forma rudimentar
no Génesis, desenvolve-se nos “Livros da Lei” e se consolida nos chamados
“Livros Proféticos”. Mais ainda, atinge sua realizacao plena na vida e ministério
de Jesus Cristo, mas continua presente como realidade viva e dinamizadora na
Igreja, onde, conforme testemunha Sao Lucas, havia profetas (cf. At 13,1). Na
Modernidade e Pos-Modernidade, o profetismo foi revitalizado. No protestantis-
mo, destacam-se a “teologia cristoldgica de resisténcia” de Dietrich Bonhoeffer
(1906-1945) e a “teologia da esperanca” de Jirgen Moltmann (1926-2025).

No catolicismo, evidenciam-se os documentos do Concilio Vaticano II
(1962-1965), Gaudium et Spes e Lumen Gentium. Na sequéncia do Concilio,
sobressaem documentos do Conselho Episcopal Latino-americano (CELAM), que
traduzem a recepcao do Vaticano II para o “Terceiro Mundo”. Destaca-se ainda
a Teologia da Libertacao, surgida oficialmente em 1971 com a obra homo6nima
do tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez (1928-2024), fruto direto da irrupgao
profética eclesial na América Latina. Avaliamos que, nos dias atuais, em que a
corrupgao, os radicalismos e diversas formas de desumanizagao permanecem
e se intensificam na sociedade, o espirito profético precisa permanecer vivo na
Igreja — e, a partir dela, atuar como realidade vivificadora e transformadora da
realidade social. Tendo isso em vista, analisamos alguns aspectos das multiplas
nuances que envolvem a dimensao profética, categoria vital originada e anima-
da pelo Espirito.
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1. O profético como categoria do Espirito

O Espirito Santo é vital na vida da Igreja. No intuito de ensejar essa ver-
dade assumida e anunciada pela fé cristd, a Constituicdo Dogmatica Lumen
Gentium (LG) enuncia:

O Espirito Santo habita na Igreja e nos coragdes dos fiéis como num tem-
plo [...] neles ora e da testemunho da adogado de filhos [...] O Espirito
Santo conduz a Igreja ao conhecimento da verdade total [...] une-a na
comunhdo e no mistério, enriquece-a e dirige-a com diversos dons (CV II,

2002, p. 14-15).

A fundacao da Igreja enquanto “novo povo de Deus” (CV II, 2002, p.23),
da-se no dia de Pentecostes quando o Espirito Santo é doado a comunidade dos
crentes; sem ele, a Igreja certamente ndo estaria presente e ativa na histéria
(cf. At 2,1-8). Na génese da Igreja, o Espirito Santo, testemunha a fé da Igre-
ja, agiu como seu cofundador unido ao Pai e ao Filho, no mistério trinitario: “o
mistério intimo de Deus, da vida divina [...] € o Pai, o Filho e o Espirito Santo,
divina unidade na Trindade” (JOAO PAULO II, 1986, p. 18). O Papa Jodo Paulo II
afirma que o Espirito Santo: “como Pessoa divina esta no coracao da fé crista e
é a fonte e a forca dindmica da renovacdo da Igreja” (JOAO PAULO II, 1986, p.
8). Nao obstante, a presenca e acao do Espirito no mundo antecedem em muito
o evento Pentecostes. Desde a criagdao, como aponta o Génesis 1, o Espirito esta
presente e atuante. Assim também é na histéria do povo hebreu - a semente
abradmica, povo da promessa (cf. Rm 3,1-4). E, especialmente entre os antigos
hebreus que identificamos a génese da categoria teoldgica que denominamos de
“profético”; quer dizer a realidade dinamica, transformadora e libertadora cuja
manifestacao perpassa toda a historia do povo de Deus, seja no AT ou no NT.

Pode-se identificar Abrado como o primeiro personagem biblico denomi-
nado de “profeta” (cf. Gn 20,7). Ainda que neste contexto, o conceito ainda nao
estivesse tao amadurecido e solidificado como tornar-se-ia na tradicao judaica
posterior. E no conjunto dos livros da Lei (ning, Tora), que a categoria “profético”
comecga a se tornar mais limpida. Segundo o Exodo 7,1 Deus diz a Moisés que
faria de Aardo seu 1x (navi, profeta), ou seja, porta-voz. Doravante, tem-se a
ideia ampla de que o profeta é aquele que fala por Deus. O que significa, a prin-
cipio, que tal pessoa foi alguém com quem Deus falou. Com efeito, se supde que
o profeta é alguém caracterizado por estar numa relagdo intima de escuta e fala
com Deus. NUumeros 12,6 reforca esta ideia: “quando ha entre vés um profeta,
eu apresento-me a ele em visao e falo com ele em sonhos”. Posteriormente, o
profeta Amés disse: “o Senhor nao faz coisa alguma sem revelar os seus segre-
dos aos profetas, seus servos” (Am 3,7), 0 que enseja ainda mais a ideia de uma
relacdo estreita entre Deus e o profeta. Dentre os profetas veterotestamenta-
rios, destaca-se por sua singularidade nw;i (Moshé, Moisés). Sobre ele é afirma-
do: “em Israel nunca mais surgiu outro profeta como Moisés, a quem o Senhor
conhecia face a face” (Dt 34,10).
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A hermenéutica crista 1€ tal afirmacdo sobre Moisés de modo cristoldgico-
-tipoldgico. Assim se interpreta: Moisés é o protétipo de Jesus Cristo: “porque
a Lei foi dada por Moisés, o amor e a fidelidade vieram através de Jesus Cristo.
Ninguém jamais viu a Deus, quem nos revelou Deus foi o Filho unigénito que
esta junto do Pai” (Jo 1,17-18). Entretanto, antes de refletirmos propriamente
sobre a dimensao do “profético”, cujo climax deu-se em Jesus Cristo, analisemos
um pouco mais o conteldo do AT. Neste, o dever do profeta, portanto, o “de-
ver profético” culminava na incumbéncia de ser o porta-voz de Deus. Destarte,
para comunicar a vontade e a Palavra de Deus, o profeta deveria ser alguém a
quem Deus se revelava. De algum modo, os anseios de Deus deveriam penetrar
os afetos de seu porta-voz. Isto, naturalmente, pressupde que Deus permite-se
afetar pela opressao sofrida pelo seu povo ou de modo mais geral, por todos
aqueles que estdo em condigdes de injustica e desumanizagao. Neste sentido,
Exodo 2,23-25 é muito significativo: “os filhos de Israel gemiam sob o peso da
escravidao, e clamaram, e, do fundo da escravidao, o seu clamor chegou até
Deus. Deus ouviu as suas queixas [...] Deus viu a condigao dos filhos de Israel
e teve compaixao deles”.

Em sentido ultimo, o texto supracitado evidencia a ligacdo histdrica de »mn
(YHWH) com seu povo (Israel), bem como a relagao que culmina em sua inter-
feréncia direta contra as fprmas, institucionalizadas ou ndo, de opressao, violén-
cia e morte. No Livro do Exodo, é possivel, em chave hermenéutica libertadora,
compreender Israel — para além de sua evidente identificacao situacional e his-
torica com os antigos hebreus — como uma tipificacao daquele vasto contingente
humano de pessoas oprimidas e submetidas a situacdes proprias ou andlogas a
escravidao ainda nos dias de hoje. A causa dos desumanizados torna-se, por-
tanto, a prépria causa de Deus - ou, do Deus que quer ser reconhecido como o
Deus dos pobres e oprimidos (cf. SI 72,12-14; Is 1,17; Lc 4,18-19). Com efeito,
o0 que estamos identificando aqui como “dever profético” implica, ao menos, trés
responsabilidades: a de conclamar a conversdo, a santidade e a justica. Anali-
semos cada uma delas.

2. Chamado a conversao

Uma caracteristica fulcral da atividade “profética” € o chamado a conver-
sao. Vejamos alguns exemplos, na Sagrada Escritura, que corroboram com nos-
sa afirmacao. Jeremias convoca o povo: “observemos e olhemos o nosso cami-
nho e voltemos para o Senhor” (Lm 3,40-42). Ezequiel: “assim, casa de Israel,
eu vos julgarei a cada um de acordo com a propria maneira de viver - oraculo do
Senhor. Convertei-vos” (Ez 18,30). Zacarias: “o Senhor irou-se profundamente
contra os vossos antepassados [...] voltai-vos para mim - oraculo do Senhor - e
eu voltarei para vés, diz o Senhor dos exércitos” (Zc 1,2-3). Joel: “voltai para
mim de todo o coragdo, com jejuns, lagrimas e lamentacdes. Rasgai o coracdo e
nao as vestes! Voltai para o Senhor, vosso Deus, pois ele é piedade e compaixao,
lento para a célera, cheio de amor” (JI 2,12-13). O chamado a conversdao como
traco vital do profético fica patente no AT, e permanece substancialmente no NT.
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Jodo Batista tem na conclamacao ao arrependimento a mensagem nuclear de
sua pregacao (cf. Mt 3,7-10), é assim com Jesus de Nazaré, que tem como es-
sencial na mensagem sobre o Reino de Deus, a interpelagao ao arrependimento:
“convertei-vos e acreditai no evangelho” (Mc 1,15).

Segue-se 0 mesmo no periodo dos apodstolos (entenda-se no século I). No
seu primeiro sermdo apds a ascensao de Jesus, sao Pedro desafia seus ouvin-
tes: “arrependei-vos, e cada um de vds seja batizado em nome de Jesus Cristo,
para o perddo dos pecados” (At 2,38). Destacamos: na pregacao apostdlica fica
explicito que é o Espirito que convoca o ser humano ao arrependimento; mais:
é ele proprio quem gera arrependimento. E ele guem convence: “do Pecado, da
justica e do juizo” (Jo 16,8). Com efeito, o Espirito continua animando a Igreja
ao anuncio do evangelho, a boa noticia de Jesus Cristo; é o Espirito quem con-
vida a humanidade a conversao, ao arrependimento de seus pecados, a volta da
criatura ao seu Criador. Ao encontro destes apontamentos, é oportuno refletir-
mos sobre dois conceitos oferecidos pelo tedlogo luterano Dietrich Bonhoeffer:
“Graga barata e Graga cara”.

A graca barata é a inimiga mortal de nossa Igreja. Hoje, nossa luta é pela
graca preciosa. A graca barata é graca como resto de estoque, perddo
barateado, consolo barateado, sacramento barateado [...] é graca sem
preco, sem custo [...] a Igreja que segue esse tipo de doutrina da graca
se vé automaticamente beneficiada por ela. Nessa Igreja, o mundo en-
contra cobertura barata para seus pecados, dos quais ndo se arrepende g,

na verdade, ndo quer se libertar” (BONHOEFFER, 2011, p. 19).

Identificam-se com facilidade as Igrejas que, consciente ou inconscien-
temente, aderiram a graca barata: banalizam o Evangelho e renunciam a cruz,
anunciando apenas os beneficios da graga, mas nao as renuncias que ela exige.
Em contraste com essa banalizagao ou barateamento da Graca de Deus, a Pala-
vra de Jesus Cristo permanece, ainda hoje, profética e programatica. “se alguém
quiser seguir-me, renuncie a si mesmo, tome a sua cruz e siga-me” (Mc 8,34).
Nao obstante, para Bonhoeffer, os adeptos da “graca barata” adulteraram o
munus da mensagem cristd, reduzindo-a, por vezes, a uma filosofia ética, a uma
ideologia sociopolitica ou, meramente, a uma mensagem social. Em vista do ex-
posto, o Papa Francisco oferece uma exortagao contributiva que, sem invalidar a
importancia das dimensdes éticas e, especialmente, socioecon6micas — as quais
sao abarcadas, refletidas e assumidas pelo Evangelho —, ressalta, todavia:

A auténtica opcao pelos mais pobres e abandonados, ao mesmo tempo
gue nos impele a liberta-los da miséria material e defender seus direitos,
implica propor-lhes a amizade com o Senhor que os promove e dignifica
[...] ndo podemos nos contentar com uma mensagem social (FRANCIS-
CO, 2020, p. 44).

Chamar a humanidade ao arrependimento (a “amizade com o Senhor”, se-
gundo a expressao do Papa Francisco) constitui o coragao da missao crista. Com
efeito, é a partir de sua reserva cristoldgica e querigmatica que se fundamenta
a ortopraxis crista nas diversas dimensdes da existéncia humana. O cardeal Ro-
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bert Sarah, em sintonia com o Papa Francisco, em discurso dirigido aos pastores
do povo de Deus, observa:

Tem [o sacerdote] a obrigacdo de anunciar a Boa Nova do Evangelho, ou
seja, de dar a conhecer Jesus Cristo e de trabalhar para levar aqueles
gue o desejam a terem uma revelacdo verdadeira e intima com ele. Deve
cuidar de que a fé permaneca auténtica, fiel, que ndo esmoreca nem
seja alterada ou fique esclerosada. Ele tem a missao de fazer de todos os
cristdos discipulos e missionarios dispostos a morrer por Cristo e pelo seu
Evangelho. A ele cabe dar um alimento espiritual substancial que consoli-
de a fé e a vida interior [...] € um bom pastor. Ndo esta presente para se
empenhar prioritariamente na justica social, na democracia, na ecologia
ou nos direitos do homem (SARAH, 2019, p.17).

No Novo Testamento, o compromisso com o anuncio do Evangelho esta
posto como imperativo a Igreja: “Jesus disse-lhes: Ide pelo mundo inteiro e
anunciai o evangelho a toda a humanidade” (Mc 16,15). “Jesus aproximou-se e
disse [...] Ide e fazei com que todos os povos se tornem meus discipulos” (Mt
28,19). Destarte, os apostolos entenderam e obedeceram ao dever aprioristico
dado pelo Senhor:

N3o estad certo que nds deixemos a pregagao da Palavra de Deus para
servirmos a mesa. Irmaos, € melhor que escolhais entre vés sete homens
de boa fama, repletos do Espirito e de sabedoria, e encarrega-los-emos
dessa tarefa. Deste modo, nds poderemos dedicar-nos inteiramente a
oracdo e ao servico da Palavra” (At 6,2-4).

Sdo Paulo afirma: “entre vds, ndo quis saber outra coisa sendo Jesus
Cristo, e Jesus Cristo crucificado” (1Cor 2,2). Torna-se explicito, portanto, na
tradicao que decorre do Novo Testamento, que o profeta — porta-voz — é, antes
de tudo, anunciador e/ou denunciador sob a égide do Espirito. E o Espirito quem
faz do individuo um profeta: “O Espirito de Deus se apoderou dele, e profetizou
no meio deles” (1Sm 10,10). Gracas a sua presenca e ao seu dom (ou carisma),
o individuo — ou a prépria Igreja, enquanto corpo de Cristo — é chamado ao
oficio profético. Com efeito, o Espirito aponta para Jesus Cristo: “O Espirito da
verdade, que procede do Pai, quando vier, dara testemunho de mim” (Jo 15,26).
E o Apocalipse declara: “O espirito da profecia é o testemunho de Jesus Cris-
to” (Ap 19,10). Contribuicdes relevantes para essa reflexao sao oferecidas pela
Constituicdo Dogmatica Gaudium et Spes (GS), que ja em seu proémio afirma
ser a Igreja a comunidade: “constituida por homens que, reunidos em Cristo,
sao dirigidos pelo Espirito Santo na sua peregrinacdo para o Reino do Pai e rece-
beram a mensagem de salvacao, que devem comunicar a todos” (CV II, 2002,
p. 184). A Igreja é definida como comunidade cuja comunhdo esta solidificada
em Jesus Cristo, dirigida pelo Espirito, e sua missdo nuclear culmina no anuncio
evangélico.

2 Aluz da reflexdo teoldgica, apds mais de dois mil anos de histéria, reconhece-se que a categoria “salvacdo” (do grego

soter, que da origem a expressao soteriologia) ndo se reduz a concepgao de “salvacao da alma” pés-morte, que se limita

a uma esperanca futura e escapista, alienante em relagdo a realidade presente. De forma geral, a salvacdo anunciada
wa L

pelo cristianismo abarca tanto o transcendente quanto o imanente, o “ja” e o “ha-de-vir”. O evento escatoldgico constitui
uma forga motriz que alimenta simultaneamente a fé paciente e a fé atuante e insurgente. A salvacgado é, portanto, um
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Parece-nos haver uma confusao no presente tempo, com o acento a neces-
sidade de didlogo da Igreja com o mundo contemporaneo, como se tal abertura
- necessaria, afirmamos - de dialogar, substituisse o dever da Igreja de anun-
ciar’. A GS traz-nos luz a questao:

O Concilio, testemunhando e expondo a fé do Povo de Deus, congrega-
do por Cristo, ndo pode dar prova mais eloquente de solidariedade, de
respeito e de amor para com toda a familia humana, a qual este povo
pertence, do que dialogando com ela sobre esses variados problemas,
trazendo-lhes a luz que vem do Evangelho e pondo a disposicdo do gé-
nero humano as forcas de salvagao que a Igreja, conduzida pelo Espirito,
recebe do seu fundador (CV II, 2002, p. 185).

Abrir-se ao dialogo com o mundo contemporaneo - fator necessario —, im-
plica em ouvir suas questoes, inquietagdes, contestacdes, angustias e misérias.
E fazer-se ouvinte, pronto a acolher os clamores que irrompem do mundo. A
esse respeito diz a GS:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens, do
nosso tempo, sobretudo dos pobres e de todos os aflitos, sdo também
as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos discipulos de
Cristo, e nada existe de verdadeiramente humano que ndo encontre eco

no seu coragao (CV II, 2002, p. 184).

Especialmente a luz do Concilio Vaticano II (1962-1965), tornou-se intei-
ramente obsoleta a ideia de manter a Igreja fechada em si mesma, incapaz de
escuta, de didlogo e de participacdo comprometida com a realidade concreta em
gue esta inserida. Pelo contrario:

A igreja tem o dever de perscrutar incessantemente os sinais dos tempos
e de os interpretar a luz do Evangelho, de tal sorte que possa responder,
de um modo adequado a cada geragao, as perenes interrogacdes dos ho-
mens sobre o sentido da vida presente e do futuro (CV II, 2002, p. 186).

A Igreja € — ou deve ser — uma comunidade que proclama, mas também
gue escuta. Pois todo didlogo verdadeiramente saudavel se fundamenta na re-
ciprocidade: ouvir e falar. Dialogar nao implica necessariamente em submeter-
-se ao que o outro propoe - propde, nao impoe. Destarte, a Igreja constata e
pondera: “o desequilibrio que sofre o mundo moderno liga-se a um desequilibrio
mais fundo, que radica no coracao do homem [...] por isso, sente em si mesmo a
divisdo, da qual nascem, no seio da sociedade, tantas e tao grandes discérdias”
(CV 1II, 2002, p. 192). A Igreja reconhece e incentiva os avancgos cientificos e
tecnoldgicos que fomentam o desenvolvimento do mundo, que melhoram a qua-
lidade da vida, seja humana, animal ou ambiental. Ela trabalha e contribui para
a dignidade da vida: “a sua mensagem, longe de diminuir o homem, difunde,

acontecimento paradoxal, ao mesmo tempo realizado e em continua realizacdo.

3 Cumpre chamar a atengdo para o risco que a Igreja corre ao se enclausurar em um modo de reflexdo que cede ao
reducionismo da polarizagdo — do “isto” ou “aquilo” — caracteristico das metodologias narrativas ideoldgicas, cujo mo-
dus operandi é mais determinado por impulsos patoldgicos do que por raciocinio ldgico.
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para o seu progresso, luz, vida e liberdade” (CV II, 2002, p. 205). E justamente
por se preocupar com o ser humano em sua integralidade que a Igreja nao se
furta a apontar ao mundo suas contradicdes, misérias e a profunda caréncia que
somente pode ser superada no encontro com Jesus Cristo.

Muitos pensam encontrar a sua tranquilidade nas explicacdes do mundo
gue |he sdo propostas das mais variadas maneiras. Alguns, porém, es-
peram unicamente do esforco humano a libertagao verdadeira e plena do
género humano e estdo persuadidos de que o reinado futuro do homem
sobre a terra dara satisfacdo a todos os desejos do seu coracdo. Nem fal-
tam aqueles que, desesperando do sentido da vida, aplaudem a audacia
dos que, julgando a existéncia humana privada de significado proprio,
tentam dar-lhe todo o significado, apoiados s6 no seu talento [...] A Igre-
ja, porém, acredita que Cristo, morto e ressuscitado por todos, oferece
a humanidade, pelo seu Espirito, a luz e as forgas que lhe permitem cor-
responder a sua altissima vocacdo, e que ndo ha debaixo do céu outro
nome dado aos homens pelo qual eles devam ser salvos (CV II, 2002, p.

192-193).

Destaca-se que o didlogo ndo suplanta a necessidade da proclamacao e
do anuncio, os quais culminam na pessoa de Jesus Cristo. Entretanto, a “graca
barata” — a qual se refere Bonhoeffer — engendra confusdo quanto a compreen-
sao e ao devido lugar de cada fazer da Igreja; mais grave ainda: “a mensagem
da graca barata vem arruinando mais cristaos que qualquer mandamento de
obras” (BONHOEFFER, 2019, p. 30). Como antidoto, Bonhoeffer propde a “graca
preciosa”:

Essa graca é preciosa porque chama ao discipulado; é graga porque cha-
ma ao discipulado de Jesus Cristo; é preciosa por custar a vida ao ser
humano; € graga pois s6 assim da vida ao ser humano; € preciosa porque
condena o pecado; é gracga porque justifica, perdoa o pecador. E preciosa
sobretudo porque foi preciosa para Deus, porque |lhe custou a vida de
seu Filho [...] e, portanto, ndo pode ser barato para ndés o que custou
caro para Deus”. Uma vez chamado, o ser humano tem de abandonar a
existéncia que levava até entdo [...] tem de abrir m3o de tudo que viveu;
o que é velho devera ficar para tras. O discipulo deixa sua relativa segu-
ranca de vida e segue para a completa inseguranca (isto &, na realidade,
para a absoluta segurancga e protecdo da comunhdo com Jesus); deixa
uma situacdo aparentemente previsivel e calculavel (mas, na verdade,
muito imprevisivel) para a imprevisibilidade, para o acaso total (quer di-
zer, para a Unica coisa que é necessaria e previsivel); deixa o dominio das
possibilidades limitadas (isto €, de fato, das possibilidades infinitas) para
o dominio das possibilidades infinitas (ou seja, para a Unica realidade li-

bertadora) (BONHOEFFER, 2019, p. 21:33).

A proclamacao da Palavra convida ao seguimento de Jesus Cristo. Segui-
-lo, por sua vez, exige conversao — um giro interior que transforma o coragao —
e renuncia, desapego as proprias segurancas e confortos. Mas o discipulado nao
se esgota nisso: junto a renuncia, ele demanda do discipulo o espirito profético
de denuncia, capaz de confrontar injusticas e proclamar a verdade do Evangelho
em meio ao mundo.
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3. Denuncia e justica

Conversao (Metdvoia, metanoia) em seu sentido pleno, € um movimento
bilateral: implica em voltar-se para Deus e, concomitantemente, para o pré-
ximo. Na Sagrada Escritura, ecoa como um fio-condutor a pergunta de Deus
a Caim: “Onde esta seu irmao?” (Gn 4,9). Note-se: a fé em Deus culmina na
responsabilidade pelo. A pergunta amarga de Caim: “acaso sou guarda de meu
irmao?” (Gn 4,9), Deus responde: “ougo o sangue de teu irmao, do solo, clamar
para mim!” (Gn 4,10). A narrativa biblica nos aponta um fato vital na vida de fé,
o culto a Deus e o servigo ao préximo sdo deveres que devem ser realizados de
forma conjunta. Nesse sentido, é ilustrativa a narrativa do desejo nao realizado
de Davi de construir um templo para Deus.

Depois Davi disse: € aqui a casa de Iahweh e este sera o altar para os
holocaustos de Israel [...], mas a palavra de Iahweh me foi dirigida: tu
derramaste muito sangue e travaste grandes batalhas; tu nao construi-
rds uma casa ao meu nome, pois derramaste muito sague sobre a terra,
diante de mim (2Cr 22,1-8).

Deus nao aceita sacrificios de quem sacrifica a dignidade do proximo. Nao
reconhece o culto de quem ndo reconhece o valor da vida alheia. Na mesma di-
recao, o pastor batista Martin Luther King Jr., observa:

Tenho a convicgdo de que qualquer religido que professe uma preocupa-
¢ao com as almas dos homens, mas ndo esteja igualmente preocupada
com as favelas a que eles estdo condenados, com as condicbes econo-
micas que os estrangulam e com as condigdes sociais que os debilitam,
€ uma religido espiritualmente moribunda, que so6 falta ser enterrada”

(KING JR, 2014, p. 32).

O tedlogo reformado Jirgen Moltmann pondera: “A reforma da igreja sem
reforma da sociedade nao leva a lugar nenhum” (MOLTMANN, 2014, p. 25). Tal
reforma implica nessa conversdo bilateral: a Deus e ao préoximo, de modo inse-
paravel. Bonhoeffer observa: “quem olha para Jesus Cristo vé, de fato, Deus e
o mundo em um so; doravante ndo pode ver mais Deus sem o mundo, nem o
mundo sem Deus” (BONHOEFFER, 2009, p. 48). Nao obstante, é possivel uma
(suposta) conversao a Deus que ndo reflita na responsabilizacao pelo proximo, o
gue denominamos de “religiosidade narcisista” - fechada em si mesmo. Jirgen
Moltmann avalia:

Uma igreja que ndao muda para estar a disposicao da humanidade e do ho-
mem em novas circunstancias fossiliza-se e morre. Ela se torna uma seita
insignificante @ margem de uma sociedade tomada por rapida mudanga
social. As pessoas se perguntam qual diferenca faz pertencer ou nao a
uma igreja. Apenas os velhos, cansados e resignados, que ndao entendem
mais o mundo, encontram em tal igreja o amparo do permanente-eterno,
do antiguissimo e do folclore religioso. Ao velho engajamento das igrejas,
a saber, o despertar, fortalecer e preservar da fé associaram-se também
ja no séc. XIX, e hoje de maneira fortalecida, o servico de diaconia, o
engajamento social nas lutas de ragas e classes, o empenho em apoiar
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o desenvolvimento e as revoltas contra as tiranias econdmicas e raciais
(MOLTMANN, 2014, p. 29).

O elemento “profético” se evidencia nesta dinamica do Espirito, que gera
metamorfoses no interior da Igreja, tanto quanto nas estruturas sociais. Os
anseios por justica sdo engendrados pelo Espirito, pois a justica é derivada do
Reino de Deus (cf. Mt 6,33). Onde a injustica estad presente, Deus esta ausente.
Nao ha neutralidade em Deus. Ele coloca-se ao lado daqgueles que sdo oprimidos
e injusticados. Neste sentido, Leonardo Boff avalia:

No AT Deus se nos revela a si mesmo como o libertador dos oprimidos e o
defensor dos pobres que exige dos homens a fé nele e a justica para com
o préximo. Somente na observancia dos deveres da justica se reconhe-
ce Deus, verdadeiramente, como libertador dos oprimidos [...] portanto:
amor ao proximo e justica ndo podem separar-se. A justica é aquele mi-
nimo de amor sem o qual a relacdo entre as pessoas deixa de ser huma-
na e se transforma em violéncia [...] o Deus verdadeiro ndo se encontra

nessas realidades excludentes (BOFF, 1982, p. 47).

A Igreja é convocada a promocao da justica. Destarte, Gustavo Gutierrez
observa:

Na perspectiva da fé, o que move, em ultima instancia, os cristdos a par-
ticiparem da libertacdo dos povos oprimidos e das classes sociais explora-
das é o convencimento da incompatibilidade radical das exigéncias evan-
gélicas com uma sociedade injusta e alienante (GUTIERREZ, 1972, p. 89).

Notemos: o Evangelho nao pode ser reduzido a uma simples mensagem
de justica social; todavia, também ndo é o Evangelho em sua inteireza se lhe é
subtraida a responsabilidade de promover a justica social, que Ihe é parte de seu
munus. “Sem a pregacao da justica nao ha evangelho que seja de Jesus Cristo.
Isso ndo é politizar a Igreja: é ser fiel” (BOFF, 1982, p. 46). Jirgen Moltmann
nos chama a atengdo:

No principio, a igreja do crucificado era e, no fundo, ainda é a igreja dos
humilhados e ofendidos, dos pobres e miseraveis, a igreja do povo [...] se
ela realmente se lembra do crucificado, ela ndo pode se deixar dominar
por uma indiferenca opaca e religiosa em relagdao as pessoas. Como povo
do Messias crucificado, ela é a igreja da libertagdo para todas as pesso-
as, sejam judeus ou gentios, gregos ou barbaros, senhores ou servos,
homens ou mulheres, mas ndo é da mesma maneira para todos [...] ela
precisa, portanto, falar de modo concretamente diferenciado e agir com-

prometidamente (MOLTMANN, 2014, p. 77).

Exige-se, como dever “profético” da Igreja, que ela seja uma poténcia
denunciadora; é proprio deste carisma assumir tal missao. O profeta Isaias de-
nuncia e, concomitantemente, exorta-nos a denunciar as “maos cheias de san-
gue” (Is 1,15). Nesse horizonte, Adolphe Gesché chama-nos a atengao: “ndo ha
Deus, onde houver exclusdo do ser humano [...] tocar no ser humano é tocar
Deus” (GESCHE, 2019, p. 60). Em suma, o proximo sempre se nos apresenta,
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de uma forma ou de outra, como o proprio Deus que se interpde em nosso ca-
minho. Como afirma Jirgen Moltmann:

Identificagdo crista com o Crucificado significa ser solidario com o sofri-
mento dos pobres e com a miséria dos oprimidos e opressores [...] Essa
solidariedade irrestrita, desinteressada e consequente, ja é por si sé uma
identificacdo com o Crucificado que ‘se fez pobre, embora fosse rico, para

vos enriquecer’ (2Cor 8,9) (MOLTMANN, 2014, p. 45).

4. Igreja, humanizagao e agao

Se a Igreja se omite diante das condicdes desumanas as quais variadas
populacdes estdo submetidas, trai a sua missdo. A Igreja é agente do Reino de
Deus, sua precursora; € o Reino de Deus em gérmen. Como tal, € chamada a
engendrar processos de humanizagao a luz d’Aquele que é o ser humano perfei-
to: Jesus Cristo.

Na realidade, o mistério do homem so6 se esclarece verdadeiramente no
mistério do Verbo Encarnado [...] Ele que é a Imagem do Deus invisivel
(Cl 1,15), é também o Homem perfeito, que restituiu aos filhos de Adao a
imagem divina, deformada desde o primeiro pecado. Porque nele a natu-
reza humana foi assumida, ndo absorvida, por isso ela foi elevada, tam-
bém em nds, a uma dignidade sublime. Com efeito, pela sua Incarnacéo,
o préprio Filho de Deus uniu-se de alguma maneira a todo o homem (CV

11, 2002, p. 206).

O processo humanizador - iluminado e inspirado em Jesus Cristo —implica
diretamente em combater as estruturas que sao promotoras de opressao, sofri-
mento, subjugacdo e miséria. A GS reflete: “a Igreja, ensina [...] que, a esperan-
ca escatoldgica nao diminui a importancia das tarefas terrestres, antes salienta a
importancia da sua realizagao com novos motivos” (CV II, 2002, p. 204). Isto &,
a esperanga em relagao ao futuro é o que anima o envolvimento e o engajamen-
to com o presente. Com efeito, todas as instituicdes e agdes vinculadas a Igreja
tém um compromisso humanistico: universidades, institutos, escolas, hospitais,
casas de recuperacgao, creches etc. colocam-se como centros de acolhimento,
cuidado e dignificagcao da pessoa humana. Suas missoes, presentes em diversas
frentes, aspiram a ser promotoras de vida abundante para todos. Para o tedlo-
go luterano Rudolf Bultmann: “o amor cristao assume a responsabilidade pelo
mundo” (BULTMANN, 2001, p. 362). A rigor, ndo ha fé crista auténtica que seja
desencarnada do mundo. “O cristianismo remete 0 ser humano expressamente
para dentro de sua vida histérica, com seus encontros e comprometimentos, seu
destino e seu chamado a acao” (BULTMANN, 2001, p. 236). O servir é vital na
missao profética exercida por Jesus Cristo — o Filho do Homem que veio para
servir. Tal dimensao estende-se a Igreja, entendida como “Jesus Cristo existin-
do em comunidade” (Bonhoeffer). A Lumen Gentium (LG) afirma que a Igreja:
“0 povo santo de Deus participa também da missao profética de Cristo” (CV II,
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2002, p. 27). Tal missao, ou dever profético, é servico sempre bilateral: a Deus
e ao proximo. Fé e praxis sao intrinsecas.

5. Igreja, pecado e libertacao

Os conteudos constitutivos do cristianismo ndo se esgotam em sua dimen-
sao teologizavel; antes, requerem ser efetivamente aplicados, isto é, traduzi-
dos e encarnados na concretude histdrica da existéncia humana. A fé eclesial,
portanto, ndo pode ser compreendida como mera elaboragao tedrica ou espe-
culativa — entendida como reflexdao sistematica sobre Deus, sobre a propria
Igreja e sobre o mundo a luz da revelagdo —, mas deve ser reconhecida em sua
inseparavel dimensao pratica, que implica testemunho, acdo e transformacgao
da realidade. Destarte, Leonardo Boff diz: “a sanidade eclesioldgica reside na
correta relagao entre Reino-Mundo-Igreja [...] de tal sorte, que a realidade da
Igreja sempre aparece na ordem do sinal concreto e historico” (BOFF, 1982, p.
17). As implicacOes e incidéncias da fé crista ndo se restringem a esfera da elo-
cucao nem a dimensdo da subjetividade — embora ndo as dispensem —, mas
alcancam diretamente a histdria concreta, incidindo sobre as realidades da so-
cialidade, da cultura, da economia e, em ultima instancia, sobre a totalidade e
diversidade da experiéncia humana. E nesse horizonte que se situa a categoria
teoldgica de “libertacdao”. Quando o cristianismo afirma a realidade libertadora
como consequéncia da graca de Deus, essa acao redentora abrange tanto as
estruturas internas da pessoa quanto as subestruturas latentes e condicionantes
da vida social.

Leonardo Boff pondera: “nao se trata apenas de uma libertacao do peca-
do (do qual sempre devemos nos libertar), mas de uma libertacao que também
possui dimensdes historicas (econdmicas, politicas e culturais)” (BOFF, 1982, p.
24). Martin Luther King aponta para um evangelho cujo poder incida na trans-
formacao da alma e das sociedades (KING, 2010, p. 33). Contemporaneamente,
tem-se falado de diversos “ismos” estruturais — por exemplo, machismo estru-
tural, racismo estrutural, entre outros. Cumpre, entretanto, notar que subjaz a
todas essas manifestacoes o que pode ser denominado pecado estrutural. Trata-
-se da realidade do pecado como fundamento de todas as formas de deformacao
do ser humano enquanto imago Dei. Dessa perspectiva, torna-se imperativa a
presenca constante do profético na Igreja, ou seja, da Igreja como poténcia pro-
fética cuja voz ressoa nos desertos do mundo, denunciando o pecado que ofende
a Deus por ofender a coroa de sua criagao: o ser humano. Martin Luther King
Jr., destaca: “somos convocados a falar pelo pobre, pelo que nao tem voz, pe-
las vitimas de nossa nagao” (KING, 2010, p. 399). No Cristo Crucificado estava
representado os crucificados do mundo. O sofrimento do “Deus crucificado” (J.
Moltmann) é uma decisdo livre de ser participe do sofrimento humano.

O evento Jesus Cristo, especialmente sua entrega radical na cruz, torna
viva e penetrante ainda hoje, a pergunta feita no Eden: “onde esta seu irmao?”.
A Igreja ndo responde apenas por si, mas também pelo outro. Bonhoeffer obser-
va que a Igreja: “muitas vezes descuidou de seu ministério [...] De forma que
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negou muitas vezes a devida misericordia aos marginalizados e desprezados.
Calou onde devia gritar, porque o sangue de inocentes clamava aos céus” (BO-
NHOEFFER, 2009, p. 74). E, continua:

A igreja confessa que assistiu, silenciosamente, a espoliacdo e exploragao
dos pobres, bem como ao enriquecimento e a corrupgdo dos poderosos
[...] pelo seu préprio siléncio, a igreja tornou-se culpada da perda de agao
responsavel, de coragem de defender uma causa e de disposicdo de so-
frer pelo que se reconheceu como certo. Tornou-se culpada pela defecgao

das autoridades em relacao a Cristo” (BONHOEFFER, 2009, p. 75-76).

Ao encontro de Bonhoeffer, Martin Luther King diz: “a tragédia final [...]
nao foi a banalidade das pessoas mas, mas o siléncio das pessoas do Bem”
(KING, 2020, p. 59). A omissao da Igreja constitui traicdo a sua vocacao de ser
voz — voz profética. Na palavra da Igreja deve ressoar a voz do Deus libertador,
revelado em Jesus Cristo, que denuncia a opressao e anuncia a redencao.

Consideracoes finais

Nossa analise conclui que o profético constitui uma categoria que perpas-
sa o Antigo Testamento e se mantém central na vida de Jesus de Nazaré e no
conteldo do Novo Testamento. Pode-se compreendé-lo como um carisma do
Espirito, oferecido como dadiva e dom para o cumprimento da missao da Igreja.
Dai decorre a nogao de “dever profético” da Igreja, que implica responsabilidade
vital pela pregacao e pelo anuncio de Jesus Cristo, em quem Deus e humanidade
se reconciliam, e em quem a utopia de uma nova criagao e de uma nova huma-
nidade se torna realidade. Concomitantemente, é dever da Igreja denunciar as
injusticas presentes na sociedade, que promovem opressao, miséria e sofrimen-
to. Reino de Deus e justica ndo constituem dimensdes separadas; ao contrario,
estao intrinsecamente entrelacados. Onde se instauram injusticas, o Reino de
Deus ainda ndo se encontra plenamente estabelecido, e é nesse contexto que
a Igreja é chamada a intensificar sua missao e agdao. O “profético”, portanto, é
sopro do Espirito que permeia os corredores da histéria humana. Ele representa
um impulso de vida a Igreja e fomenta sua atuagao, objetivando desmantelar as
subestruturas que negam a dignidade da pessoa humana. Trata-se de um dina-
mizador da libertacdo integral, do ser humano em sua totalidade. No exercicio
do profético, a Igreja se configura como poténcia engendradora, promovendo a
realizacao do projeto jesuano de uma nova sociedade.
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