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A TRINTA ANOS DO ENCERRAMENTO DO
CONCILIO VATICANO II

CHAVES TEOLOGICAS DE LEITURA

J. B. Libanio

I. Consideragoes gerais

1. Fim da cristandade e da Contra-reforma

O escritor jesuita da revista Etudes, R. Rouquette, intitulou sinto-
maticamente suas crdnicas sobre o desenrolar do Concilio Vaticano II:
o fim de uma cristandade'. Com efeito, fechava-se com o Concilio um
longo periodo da Histéria da Cristandade e da Contra-reforma®

Sopravam desde o inicio do pontificado de Joao XXHI novos ares
pentecostais. O hieratismo do pontificado de Pio XII cedia lugar para
a “bonomia, simplicidade e bondade afetuosa” de Jodo XXIII, na ex-
pressdo do Cardeal Martin®. Este novo pontificado se colocava sob o
sinal da “débonnaireté”, observa o mesmo cardeal’. O Cardeal Angelo
Roncalli, ao escolher o nome de Jodo para seu pontificado, acrescen-

* R. Rouquettk, La fin d'une chrétienté. Chroniques I et II, Paris, Cerf, 1968,

? “Pode-se considerar que com a votagio de 20 de novembro (1962) termina a épaca
da Contra-Reforma e que uma era nova, de conseqiliéncias imprevisiveis, comega
para a cristandade”, comenta o P. R. Rouquette a respeito da votaglio em que a
maioria dos Padres conciliares rejeitou o esquema das Duas Fontes: ROUQUETTE, La
fin d'une chrétientd. Chroniques I, 269.

3 Mes six papes. Souvenirs romains du Card. J. Martin, Paris, Mame, 1993, 93.

* Ibid., 96.
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tou: “Jodo, nome doce, nome suave, nome solene: chamada e convite
a amar sempre, a amar todo ¢ mundo, a amar em toda circunstincia,
mesmo quando a voz ou a pena tém o dever de condenar”®, além de
ser 0 nome de seu pai, de seu avd, do outeire que dominava a casa
onde nasceu, da basilica de que o papa é o bispo.

O clima de abertura ndo vinha somente da pessoa descontraida do
Papa, mas também de vdrios outros fatores histdricos. O mundo assis-
tia ao fim do colonialismo com a ascensio do Terceiro Mundo. Desde
a Indonésia, que se torna independente em 1945, até o Zaire em 1960,
uma série de paises da Africa e da Asia ia construindo sua identidade
nacional na esperanga e alegria da liberdade. Mesmo as col6nias por-
tuguesas, que se libertaram mais tarde, jd se moviam em direcdo a
independéncia, ao iniciarem em 1964 as guerras da independéncia.

O mundo europeu presenciava ao rdpido reerguimento de suas
economias destruidas na Segunda Guerra Mundial com o famoso
“Milagre econdmico” alemao, italiano, etc. A industrializacio e a
modernizagdo transformam uma Europa ainda muito agricola em gi-
gantesco parque industrial, rico, produtivo. A economia de mercade
triunfa. Impde-se a racionalidade econdmica, mas ainda sob o controle
do Estado do Bem-estar social, da pressdo dos movimentos sociais e
da Doutrina Social da Igreja, de modo que o neocapitalismo se
humanizava muito em relagéo a sua fase selvagem manchesteriana.

Além do mais, os Primeiros Ministros da Alemanha, Itdlia, Franga,
que conduziam a orquesta do desenvolvimento, eram catdlicos conhe-
cidos e respeitados. Mais. Nos Estados Unidos, um catdlico, J. F.
Kennedy, assumia a presidéncia da Repuablica num clima de euforia e
distensdo. Evidentemente mais propagandistica que real, jd que na
administra¢do Kennedy a guerra do Vietnam recrudesceu. Na Europa
respirava-se clima de distensdo depois dos terriveis anos do Stalinismo
com Kruchov.

O préprio Papa contribuiu com seus ensinamentos sociais e com
sua diplomacia para tal clima. No campo social, publicou as duas
luminosas enciclicas Mater et magistra (1961) e Pacen: in terris (1963)
que abriram a mente da Igreja para o fendmeno da “socializagdo” e
para os grandes sinais dos tempos: a ascensido econdmico-social das
classes trabalhadoras, a promogao da mulher, a liquidacido das formas
de dominagido colonial®.

5 Ibid., 94.

¢ Jodo XXI11 na bula Humanae salutis (25.12.1961) de convocagiio do Concilio Vaticano
IT insiste nessa abertura aos sinais dos tempos: “Fazendo nosso o apelo de Jesus
pedindo que se seja atento aos ‘sinais dos tempos’ — Mt 16,4 —, parece-nos perce-
ber, no meic de tantas trevas, indicios numerosos que levam a augurar futuro a
Igreja e & humanidade™ G. RucGiers, Foi et histoire, in: G. ALBERIGO - J.-P. Jossua,
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No campo da diplomacia, o papa recebeu Alexei Adjubei, diretor
do “Isvezstia” e membro do Comité Central do Partido Comunista
Soviético, com sua esposa Rada, a filha de Krutfschev. Passou-se do
andtema da excomunhdo aos comunistas nos tempos de Pio XII para
o didlogo’.

Evidentemente, fora desse clima, o Concilio ndo teria decorrido num
crescendo de abertura. Além do mais, Jodo XXIII quis, com palavras
claras e incisivas, definir no Discurso de Inauguracio o rumo a ser
dado ac XXI Concilio Ecuménico da Histéria da Igreja. Assumiu nitida
posigdo de abertura diante do mundo moderno, ao criticar “almas,
ardorosas sem divida no zelo, mas ndo dotadas de grande sentido de
discri¢do e moderagio. Nos tempos modernos, ndo véem sendo preva-
ricages e ruinas...Mas a Nés parece-Nos que devemos discordar des-
ses profetas de desgragas, que anunciam acontecimentos sempre in-
faustos, como se estivesse iminente o fim do mundo”®. Ele, em seguida,
manifesta seu otimismo vendo na ordem presente das coisas uma con-
vergéncia para o bem da Igreja.

Trés palavras traduzem a originalidade da orientagdo dada: o Con-
cilio deve ser “pastoral”, “ecuménico” e “aggiornamento da Igreja”.

Ao falar do “punctum saliens” do Concilio, Jodo XXIII insistiu, no
Discurso inaugural, no fato de que nio se trata de repetir e proclamar
o ja conhecido, mas se espera “um progresso na penetragio doutrinal
e na formacdo das consciéncias”, articulando “fidelidade & doutrina
auténtica” e “indagac¢ao e formulagdo literdria do pensamento moder-
no”®. Numa palavra, interpretar para o mundo moderno a revelagio
tradicional (Escritura e Tradicéo). Didlogo com a modernidade: Eis o
desafio pastoral! Interpretar e ndo condenar! Estava em jogo a reno-
vagdo da Igreja que buscava concentrar-se no essencial da mensagem
cristd para cumprir sua missao de sinal da salvagao visivel e percep-
tivel para 0 mundo de hoje™.

Portanto estamos diante de um Concilio que ndo pretende, diferen-
temente de todos os anteriores, assumir posigdes dogmaticas definitdrias

La réception de Vatican I, Paris, Cerf, 1985, 132. Ver também: Cu. Borr, Sinais dos
tempos. Principios de leitura. Col. Fé e realidade n. 5, Sdo Paulo, Loyola, 1979.

" O Decreto do Santo Oficio de 28 de junho de 1949 [AAS 41 (1949): 334] contra o
comunismo proibe inserever-se no partido, ajuda-le, publicar, propagar ou ler livros,
jornais, panfletos comunistas e neles escrever. Quem o fizer, nio pode receber os
gacramentos: DS 3865,

8 Joao XXIII, O Programatico Discurso de Abertura, in: B. KroerENsura, Concilio
Vaticano 1I. V. II: Primeira Sessdo (set.- dez. 1962), Petr6polis, Vozes, 1963, 308.

% Ihid., 310. )

v H. J. POTTMEYER, Vers une nouvelle phase de réception de Vatican II. Vingt ans
d’herméneutique du Concile, in: ALBERIGO - Jossua, La réception de Vatican [I, 56.
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nem condenatérias, mas intensificar o didlogo com o homem e a mu-
Iher de hoje, langando ponte para o mundo contemporineo. E a en-
trada oficial da Igreja Catélica na histéria e sociedade do século XX,
um pouco mais de um século depois que Gregdrio XVI (1831-18456)
dizia que, diante dessa maré de ameagas da modernidade, devia
abandonar a indulgéncia e a misericérdia para adotar doravante a
unica atitude coerente com as circunstincias: reprimir com o bastao!'.
E um pouco depois Pio IX achava impossivel poder reconciliar-se
com a civilizacio moderna'.

Noutra passagem da Alocugédo de abertura, Jodo XXIII apontou o
caminho do ecumenismo, ao reconhecer que “infelizmente a familia
cristd, no seu conjunto, nio chegou ainda a esta visivel unidade na
verdade. A Igreja Catélica julga portanto dever seu empenhar-se ati-
vamente para que se realize o grande mistério daquela unidade, que
Jesus Cristo pediu com oragdo ardente ao Pai do Céu pouco antes do
seu sacrificio”*.

Em magistral intervencido durante a Primeira Sessdc do Concilio,
De Smet, bispo de Bruges, resumiu bem o espirito ecuménico do
Concilio, ao criticar o esquema sobre as Fontes da Revelagio. O dié-
logo ecuménico nio consiste simplesmente em expor a prépria verda-
de de modo claro. Isso se fez até hoje e ndo resolveu nada. “Caracte-
riza-se pela qualidade de nio se preocupar apenas com a verdade,
mas também com a maneira pela qual se expde a verdade, para que
possa ser compreendida pelos outros™".

E o Congcilio vai interpretar estes “outros” ndo s6 como os cristios
das outras denominagdes religiosas, mas também como todos os ho-
mens ¢ mulheres de hoje. Por isso, o binbmio “ecuménico e pastoral”
oferece a intelec¢do fundamental da postura hermenéutica do Conci-
lio. A ele se acrescenta o termo “aggiornamento” ou “atualizagdo””.
Palavra usada com gosto pelo Papa Jodo XXIII e que se lhe tornou
“idéia motora e central” do itinerdrio espiritual e da concepgio da
missdo pastoral da Igreja'. Na sua primeira Enciclica Ad Petri cathedram

11 GReGORIO XV1, Mirari vos (15.08.1832), cit. por: RucGrerr, Foi et histoire, 133.

12 Entre as sentencas condenadas do Syllabus de Pio IX consta essa afirmagéo: “O

Pontffice Romano pode e deve reconciliar-se e transigir com o progresso, com o
liberalismo e com a recente civilizagao™ DS 2980,

© B Jodo XXIII, O Programétice Discurse de Abertura, in: KroppENBURG, Concilio

Vaticano II V. II, 311,

14 KroppENBURG, Coneilio Vaticano II. V. II, 180.

5 Rucclierl, Foi et histoire, 136-141.

6 A. Barretro, A figura carismética de Jodo XXIII e seu programa conciliar de

“aggiornamento”, Sintese Nova Fase 1, n. 2 (1974) 21-40. O autor cita ampla bibli-

ografia sobre esse tema, encomiandoe, de modo especial, a obra de F. M, WiLLIam,

Vom jungen Angelo Roncalli 1903-1907 zum Papst XXIII 1958-1963, Innsbruck,

1967.
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(29 de junho de 1959) apontou como triplice finalidade do Concilio: o
incremento da fé, a renovagdo dos costumes e a adaptagdo
(aggiornamento) da disciplina eclesidstica as necessidades do tempo
atual. E como conseqiiéncia seguird a unido das comunidades cristas
separadas.

Em poucas palavas, Jodo XXIII tinha bem metida a idéia de que a
Igreja devia atualizar-se, responder ao mundo moderno e caminhar na
linha da paz, da unidade da humanidade. Por isso, tinha muita razdo
R. Rouquette de dizer que, com Jodo XXIII, se encerrava o tempo de
uma “cristandade”, segregada do mundo moderno e fechada em si
mesma. Em tempos de cristandade, a cidadania era dada pela pertenca
a Igreja'” e “as crengas cristds envolviam a existéncia e a cultura das
populagdes ocidentais” tanto no plano do “vivido” como da
racionalidade teolégica dominante™. A Igreja com o Vaticano II abriu-
se para a modernidade, para um mundo religioso pluralista e para
uma sociedade secular de cidadania civil.

2. Abertura @ modernidade

Ainda que o tema da modernidade continue em pauta e venha
sendo tratado sob os mais diversos dngulos na sua inesgotdvel comple-
xidade, sem uma minima caracteriza¢io da sua presen¢a nos anos 60,
ndo se entende o Concilic Vaticano II. O Concilio de Trento se fez na
polémica contra a Reforma. O Concilio Vaticano I defrontou-se
reativamente com a hostilidade da modernidade em relagio & lIgreja,
ao Papado. O Concilio Vaticano II procurou dialogar com ela, assu-
mindo-lhe muitos elementos.

Interessa-nos acentuar os pontos da modernidade que influencia-
ram diretamente os documentos do Concilio. Antes de tudo, vivia-se
um clima de otimismo e de euforia, que o neocapitalismo provocara no
Primeiro Mundo europeu, como aludimos acima. Esse novo espirito
vai influenciar na compreenséo positiva das realidades terrestres. O
mundo, a matéria, as realidades “mundanas”, que durante muito tem-
po freqiientaram, de maneira negativa, o vocabuldrio religioso e ascético
da pregacdo da Igreja, assumiam cores alegres. Nao € em véo que o
altimo documento discutido no Concilio vai ser conhecido pelas suas
duas palavras iniciais: Gaudium et Spes — Alegrias e esperangas —,
refletindo novo modo de olhar toda a realidade, sem esquecer, € claro,

7 C. ParLacio, A Igreja na Sociedade. Para uma interpretagio da “consciéncia” e da
“préxis” atuais da Igreja no Brasil, in: In. (org.), Cristienismo e Histdria, Sao Paulo,
Loycla, 1982, 321.

18 .. bE VAUCELLES, Les mutations le l'environnement sociétaire du catholicisme durant
la périede post-conciliaire, in: ALBERIGO - J0SSUA, La réception de Vatican II, 65,
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as dores e as angtstias, sobretudo dos pobres. Apesar de constar do
texto, a alusdo ao sofrimento dos pobres ndo determinard o movi-
mento provocado pelo Concilio. Serd, mais tarde, a Conferéncia de
Medellin (1968} que retomard esse reverso da histéria e da realidade,
e colocd-lo-d em evidéncia.

A modernidade provoca também a ruptura hermenéutica
copernicana, ac passar-se de uma interpretagio “especular”, a modo
de espelho, da Escritura, da Tradi¢do, dos dogmas, da verdade, em
geral, para uma interpretagéo existencial. O aspecto objetivo perde
sua centralidade absoluta, permitindo a entrada da subjetividade, da
experiéncia, da intersubjetividade como mediagdes interpretativas fun-
damentais. Na formulagao cldssica e lapidar de . P. Sartre, a existén-
cia precede a esséncia e ndo vice-versa, como se afirmava na metafisica
cldssica. Esta comandara até entio o pensar comum e oficial na Igreja.

Em termos simples, a existéncia, a experiéncia tornam-se fonte de
saber, de valor, de verdade, de compreensao da realidade e de deci-
sd0. Reconhece-se a dimensdo histérica da verdade, quebrando a ri-
gidez neo-escoldstica. A luz dessa hermenéutica, passaram-se em
revisdo todos os documentos preparatérios, que tinham sido elabora-
dos precisamente na perspectiva anterior objetivista, a-histérica, neo-
escoldstica®. Por isso, todos, exceto o da Liturgia, foram rejeitados
logo de inicio como ineptos até mesmo para serem emendados e
melhorados. Os padres conciliares, assessorados por brilhante pléiade
de tedlogos, jd imbuidos da modernidade hermenéutica, tiveram que
reescrever todos os textos e discuti-los. Por isso, o Concilio, que, se-
gundo alguns, nos sonhos do velho Pontifice Jodao XXIII, poderia
encerrar-se com a Primeira Sessdo, prolongou-se durante trés longos
anos.

No coragio da modernidade, estdo também a liberdade de pensar,
de agir e de opinar, a autonomia das ciéncias e das realidades terres-
tres, a democracia, o pluralismo de posigdes, a valorizagio do indivi-
duo, os direitos inaliendveis da pessoa humana, os direitos sociais, o
espago para experiéncias novas e criativas nos mais diversos campos.

3. A porta de entrada da modernidade

Seria ingénuo pensar que a modernidade de mais de quatro sécu-
los entrou, de chofre, pelas portas da Basilica de Sao Pedro e abalou
o Concilio. De fato, a modernidade jd estava dentro da Igreja sob
muitas formas, ainda que nem sempre reconhecidas e menos ainda

% PoTTMEYER, Vers une nouvelle phase de réception de Vatican II, 49.
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de maneira orginica. Antes, habitava o espaco eclesial de modo
conflitivo.

No campo politico, ela vinha entrando lentamente através da dou-
trina social que tivera seu inicio explicito com a Rerum novarum de
Leao XIII (1891). Deixavam-se para trds as duras posicfes de Gregério
XVI e Pio IX.

No campo mais diretamente dogmadtico, as incursdes da
modernidade ndo tiveram boa acolhida. No inicio do século, o moder-
nismo levantou sua cabega, mas foi vigorosamente combatido por Pio
X. No entre-guerras, o movimento querigmdtico langou plataforma
reformadora do ensino e pregagio da fé, mas também teve seus
entreveros com a autoridade eclesidstica. Depois da Segunda Guerra,
a Franga foi palco de efervescentes movimentos teolégicos e pastorais.
A “Nova Teologia” tragou plataforma bem semelhante & do Concilio,
s6 que 20 anos antes, e sofreu restri¢des e condenagdes na Enciclica
Humani generis (19501, Além disso, o pensamento de Teilhard de
Chardin circulava na Europa em forma de manuscritos, jd que a cen-
sura romana tinha impedido a publicagido de seus livros até sua morte
(1955). Depois dessa, eles comecaram a vir 3 luz causando enorme
impacto na linha de um didlogo aberto e corajoso com o pensamento
cientifico evolucionista. A teologia vinha, portanto, enfrentando as
questdes mais espinhosas levantadas pela ciéncia. Contudo, em Roma
este didlogo se fazia com receio e cautela. Um Monitum do Santo Oficio

_alertava contra as idéias de Teilhard de Chardin meses antes da inau-
guragdo do Concilio™.

® (O P. J. Daniélou expressa nestes termos a plataforma da “Nova Teologia™

“’A teologia de hoje tem diante de si uma triplice exigéncia:

- Ela deve tratar Deus como Deus, néo como objeto, mas como o Sujeito por

exceléncia, que se manifesia quando e como ele quer, e de conseqiiéncia, ser

primeiramente penetrada do espirito religioso;

- Ela deve responder as experiéncias da alma moderna ¢ levar em conta as

dimens&es novas que a ciéncia e a histéria deram ao espago e ao tempo, que

a literatura e a filosofia deram a alma e A sociedade;

- Ela deve enfim ser uma atitude concreta diante da existéncia, uma resposta

que engaja o homem inteire, 4 luz interior de uma acéo onde a vida se joga

totalmente. A teologia nado serd viva a niio ser que responda a estas aspira-

¢des™ J. DaniELou, Les orientations présentes de la pensée religieuse, in:

Etudes 249 (1946) 7.
2 O Monitum do Santo Oficio, publicado no Osservatore Romanoe de 1 de julho de
1962 convidava os Ordindrios, os Superiores de Institutos Religiosos, de Semindrios,
reitores de Universidades a alertar os espiritos, sobretudo dos jovens, contra os
perigos das obras de Teilhard de Chardin j& que “no plano filoséfico e teolégico, estas
obras regurgitam de ambigiiidades tais e mesmo de erros graves que ofendem a
Doutrina Catélica® No mesmo niimero, hd um artigo, sem assinatura, comentando
esse Monitum, em nitido desacordo com a posigio positiva de H. de Lubac a respeito
do pensamento religioso de Teilhard (H. pE Lusac, La pensée religicuse du P. Teilhard
de Chardin, Paris, Aubier, 1962): La Documentation Catholique 59 (1962) n. 1380:
950-956.
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No campo pastoral, a experiéncia mais ousada foi a de inserg¢o no
mundo operdrio através dos padres operdrios. Essa experiéncia che-
gou a contar em 1953 com cerca de 90 sacerdotes e terminou sendo
interrompida em 1959 pela intervencdo romana, ac afirmar-se a
incomptatibilidade tedrica e prética do trabalho manual prolongado
com a natureza do sacerdécio®

O movimento dos leigos na forma da Agéo Catélica produziu uma
virada importante. Partindo de uma intengdio primeira de serem os
leigos da Acdo Catdlica a presenca da hierarquia naquele mundo
hostil ou indiferente a Igreja, eles terminaram por introduzir a
modernidade dentro da Igreja. De fato, a Agao Catélica levou os
colegiais (JEC), os universitdrios (JUC), os operdrios (JOC, ACO), o
pessoal do campo (JAC) e pessoas dos meios independentes {JIC) a
inserirem-se nos seus meios especificos a tal ponto que eles trouxe-
ram para dentro da Igreja toda a problemdtica moderna que af se
vivia. Em termos teolégicos, Y. Congar, ]. Maritain e E. Mounier ofe-
receram entio a reflexdo teolégica e tedrica para a presenga do leigo
cristdo no mundo e, de modo especial, na politica.

Outras portas importantes da modernidade foram o movimento
biblico®, litirgico® e ecuménico®. Pelo movimento biblico, entraram
a hermenéutica, a critica histérico-literdria, as descobertas cientificas
arqueoldgicas e outras. Pelo movimento litargico, valorizaram-se as
experiéncias diferenciadas, as relagdes interpessoais e a participacao
das pessoas nas celebrac¢bes, o pluralismo de expressdes litargicas.
Pelo movimento ecuménico, entrou o espirito de didlogo, de toleran-
cia e de busca comum duma verdade histérica em construgio, a acei-
tagdo do pluralismo, o direito & liberdade religiosa.

Ainda havia outros movimentos fermentando nesse momento his-
térico preparatério ao Concilio, tais como, o missiondrio, o
eclesiolégico, o patristico, etc. Cada um deles jd tinha incorporado
elementos dessa modernidade difusa. A Igreja Catdlica, ao encontrar-
se diante do Concilio, j4 estava madura para realizé-lo. Faltava uni-
camente uma faisca para desencadear o incéndio do Espirito. Esta foi
provocada pela coragem livre e profética de Jodo XXIII.

2 G, MarTiNa, I1 contesto storico in cui & nata l'idea di un nuove concilio ecumenico,
in: R. LaToureLLE (org.), Vaticane II. Bilancio e prospettive. 25 anni dopo: 1962-
1987, Assisi, Cittadella, 1987, I, 4748,

2 F. P. Ricutmann, O afual movimento catdlico de renovacdo biblica, Petrépolis,
Vozes, 1966. J. LeviE, A Biblia: Mensagem de Deus em palovras humanas, Sio
Paulo, Paulinas, 1963.

 B. BomE, O movimento litiirgico. Em apéndice: O movimento litdrgico no Brasil
por D. Clemente Isnard, S&o Paule, Paulinas, 1978.

%Y. CoNGaR, Essais oecuménigues: le mouvement, les hommes, les probiemes, Paris,
Le Centurion, 1984.
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O Concilio é um acontecimento, uma abertura, um movimento que
superam de muito os textos produzidos e fazem dele mais que um
simples érgéo de decisdes®. Por isso, essa leitura teoldgica ndo cobre a
totalidade do Concilio. E parcial. Prioriza os textos.

IT. A chave principal

1. O cardter eclesioldgico

Se no inicio do Concilio esta chave ndo estava bem definida, Paulo
VI no Discurso de Abertura da Segunda Sessdo marcou claramente o
sentido eclesiolégico do Concilio, ao indicar quatro pontos: “A consci-
éncia da Igreja, sua renovagio, o restabelecimento da unidade de todos
os cristdos, o dlélogo da Igreja com os homens de hoje”. Além disso, o
Papa insistiu: “F coisa fora de divida que é um dese]o, uma necessi-
dade, um dever, para a Igreja, o dar finalmente de si mesma uma
defini¢do mais profunda..”. “Por isso é que o tema principal desta
Segunda Sessdo do Concilio serd a Igreja. Sua natureza intima serd
estudada a fundo, para sobre ela dar, nos limites permitidos & lingua-
gem humana, uma defini¢io que possa instruir-nos melhor sobre a sua
constituigdio real e fundamental, e que nos faga descobrir melhor os
multiplos aspectos da sua missdo salvadora”?.0 cardter eclesiolégico
do Concilio manifestou-se jd na representatividade dos bispos e peri-
tos. Foi, com efeito, o concilio mais ecuménico da histéria da Igreja, ao
inaugurar-se com a presenca de 2.540 Padres Conciliares dos 2.778
convocados, vindos de todos os Continentes, representantes de todas
as ragas e cores, reunidos em Roma, sob a presidéncia do Sumo Pon-
tifice.

Entretanto, definiu-o como tal a temdtica central. Podem-se organi-
zar todos os documentos do Concilio sob o duplo olhar da Igreja: “ad
intra” e “ad extra”.

Ao olhar “ad intra”, em relagéio a si mesma, a Igreja se pensa na sua
auto-realidade (Constituicio dogmdtica Lumen gentium), na clarificacio
de sua mensagem (Constituigdo dogmdtica Dei Verbumy), na sua relagao
cultica (Constituigdo Sacrosanctum concilium), nos seus ministérios epis-
copal e presbiteral (Decretos Christus Dominus, Presbyterorum ordinis),
na vida e formagdo de seus membros religiosos (Decreto Perfectae
caritatis), seminaristas (Decreto Optatam totius), leigos (Decreto

%* PorrMmeyer, Vers une nouvelle phase de réception de Vatican II, 47,

* PauLo VI, O Discurso de Abertura da II Sessdo, in: B. Kroppensure, Concilio
Vaticano If. V. Ill : Segunda Sessdo (set.- dez. 1963), Petrépolis, Vozes, 1964, 512-
513.

305




Apostolicam actuositatemn) e na crucial questdo da Educagio (Declara-
¢do Gravissimum educationis).

Olhando “ad extra”, para fora de si, a Igreja (latina) se relaciona
com as denominacdes cristds (Decreto Unitatis redintegratio), com as
Igrejas orientais catdlicas e ortodoxas (Decreto Orientaliuns ecclesiarum),
com a sua vocagao missiondria (Decreto Ad gentes), com as religides
ndo-cristds (Declaracio Nostra aetate), com o direito a liberdade religi-
osa {Declaracdo Dignitatis humanae), com 08 meios de comunicagdo
(Inter mirifica) e com o Mundo de hoje (Constitui¢do pastoral Gaudium
et spes).

O espirito da tratagdo da tematica eclesiologica apareceu, de modo
cortante, numa interven¢do marcante do bispo de Bruges, De Smet,
ao pedir a rejei¢io do esquema preparatdrio sobre a Igreja. Falta-lhe,
disse ele, espirito ecurmnénico por causa de seu triunfalismo, clericalis-
mo e jurisdicismo. Com isso, queria-se criticar uma atitude muito
comum de considerar a Igreja nos seus triunfos, na insisténcia sobre
a hierarquia deixando o povo em segundo plano e na consideragido
dos problemas a partir de esquemas juridicos e aprioristicos. Esquece-
se que a hierarquia é secunddria, e o povo de Deus essencial. Aquela
desaparece no céu, este permanece’.

Atravessou todo o Concilio e retratou-se no texto a tensao entre
duas tendéncias ndo sé eclesiolégicas mas também teoldgicas®. Assu-
miu o papel hegemdnico a que acentuava na Igreja a colegialidade em
todos os niveis, a precedéncia do Povo de Deus em relagdo & hierar-
quia que existe em fungio dele, a Igreja universal como comunhio de
Igrejas particulares, a relevancia da Igreja particular, que realiza a
totalidade da Igreja em comunhao com as outras Igrejas e com Roma,
o papel do leigo, a dimensdo sacramental salvifica, a condi¢io da
Igreja de serva da Palavra a servigo do Reino de Deus. Esta é a
eclesiologia nova, original do Concilio. No texto também se encontra
uma eclesiologia residual, que valoriza sobremaneira o Primado, a
hierarquia clerical, as dimensdes juridicas, a estrutura dos ministéri-
os¥,

2. As tensbes em heranga

Com essa dupla eclesiologia, o Concilio deixou em aberto tensdes
que até hoje geram oscilagdes de comportamento pratico e de refle-

* KLoppENBURG, Concilie Vaiticane I1. 111, 233,

® A, ANnTON, Ecclesiologia postconciliare: speranze, risultati e prospettive, in:
LarourelLE (org.), Vaticano II. I, 363ss.

¥ A, Acernl, Due ecclestologie: ecclestologia giuridica ed ecclesiologia di communione
nella *Lumen Gentium”, Bologna, 1975. H. J. PorTMEYER, Kirche auf dem Weg: 20
Jahre nach dem II. Vat. Konzil, Universitas 37 (1982) 1251-1264,
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xdes tedricas: a lensdio entre a Igreja de Roma e as igrejas particulares,
entre a autoridade central e a participagdo colegiada, entre o
monocentrismo e o policentrismo, entre a unidade e o pluralismo, entre
a centralizacdo e a descentralizagdo subsididria, entre a identidade e a
pluralidade diferente, entre o centro e a periferia, entre o clero e os
leigos. Para zelar pela universalidade e unidade da Igreja estd a Igreja
de Roma com os 6rgdos administrativos. Para realizar a pluralidade
existem as Igrejas particulares. Nos primeiros anos do pés-Concilio, as
Igrejas particulares procuraram marcar sua singularidade, realizar na
pluralidade a unidade catélica. Pode-se talvez colocar o Sinodo sobre
Evangelizagdo de 1974 como ponto alto da contribui¢do das Igrejas
particulares da periferia - América Latina, Asia e Africa - para uma
consciéncia universal de evangelizagdo. A partir de entdo e sobretudo
depois de 1978, reforga-se a centraliza¢do romana a despeito da
pluralidade das Igrejas particulares®.

Também em relagio aos leigos, a Exortacio Apostolica Evangelii
nuntiandi de Paulo VI abria espage para ministérios ndo-ordenados
diversificados a que os leigos podem ser chamados para assegurar um
especial servico da Igreja®™. Tal incentivo teve repercussdo em nosso
Continente a ponto de merecer estudo detathado®.

3 () neoconservaderismo. Um fenémeno social e religioso, in: Concilium n. 161 (1981/
1); F. Cartaxo RoLim, Neoconservadorismo eclesidstico e uma estratégia politica, REB
49 (1989) 259.281. J. CoMBLIN, O ressurgimento do tradicionalismo na teologia latino-
americana, REB 50 (1990} 44-73. P. BLanquarT, Le pape en voyage: la géopolitique
de Jean-Paul II, in: P. LaDRIERE - R. LuNgau (dirs.), Le retour des certitudes. Evénements
et orthodoxie depuis Vatican I, Paris, Le Centurion, 1987, 161-178. J. B, Lisanio, A
volta & grande disciplina. Col. Teologia e evangelizagio, n. 4, Sao Paulo, Loyola,
1984,

32 PauLo VI, Evangelii nuntiondi, n, 73.

3 A, J. or ATMEIDA, Tenlogic dos ministérios ndo-ordenados na América Latina. Col.
Fé e realidade, n. 25, Sao Paulo, Loyola, 1989; In., Os ministérios ndo-ordenados na
Igreja Latino-Americana. Col. Teologia e evangelizagio, n. 5, Sao Paulo, Loyola,
1989. Um exemplo de tais ministérios pode ser a Igreja de Cratetis (Ceard): ela fez
um levantamento e discussio ampla sobre os ministérios existentes em sua igreja.
Descobriu quatro grandes blocos de novos ministérios. Uns se referem a Palavra,
tais como pregador, catequista, aconselhador, contador de histéria sagrada, leitor,
animador de estudo biblico, poeta e cantador popular. Qutros giram em torno das
celebracoes: coroinha, sacristio, encarregado da capela e de romarias, organizador
de procissdo, exortador, tirador de ter¢o e novenas, animador de celebragdes dos
sacramentos, cantor, encomendador dos mortes, ministro da eucaristia. Em nivel de
coordenacho, existem os coordenadores de CEBs, de regides, de 4rea, de setores e
de diocese, o conselho diocesano de pastoral, o conselho para assuntos econdmicos, os
coordenadores de movimentos de mulher, de circule operirio, associagiio das mulhe-
res que fazem croché, ete. Enfim, a a¢io no mundo preduziu uma gama enorme de
ministérios: visitadores de doentes, rezadores e curandeiros, parteiras, animadores
de sentinelas, banhadores de mortos, animadores de medicina caseira, confrarias e
irmandades, servicos de caridade, animadores da luta pela terra, militantes sindicais
e politicos, animadores de festejos, educagio religiosa na escola. Na lista reconhecem-
se muitos antigos e novos ministérios. O importante é que todos eles siao assumidos,
nao j4 como uma simples iniciativa pessoal individual, mas como um servige comu-
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Hoje, porém, esse movimento leigo vive certa tensio com o recru-
descimento do clericalismo. Parece que uma nova geragdo de jovens
sacerdotes sente a necessidade de marcar sua presenga presbiteral no
ministério ordenado de modo cerceador em relagio aos leigos. A maior
presenga leiga se concretiza nos movimentos de apostolado e
espiritualidade que revelam certo paradoxo. De um lado, so leigos,
mas, de outro, procuram atrair para dentro de si a bispos, sacerdotes,
religiosos, de modo que se lhe obscure a condicéo laical®.

No entanto, o ponto central da questdo situa-se na tensdo entre o
principio teolégico do Concilio de que hd uma unidade, solidarieda-
de e igualdade essencial e fundamental entre todos na Igreja, anterior
a qualquer distingdo de fungdo, e a caréncia de um estatuto juridico
que lhe garanta a exeqiiibilidade. O principio teolégico foi traduzido
de modo expressivo na anteposicio do capitulo sobre o Povo de Deus
(LG c. 2) ao sobre a constituigdo hierdrquica da Igreja (LG ¢.3). Nessa
perspectiva, o cristdo é chamado & participa¢do ativa no contexto
ministerial e vocacionalmente variado. No entanto, o Concilio nem o
pés-Concilio criou estruturas “deliberativas”®. Deteve-se na cria¢do
de conselhos consultivos. E quanto mais importante € a decisdo tanto
mais afastado fica o leigo: escolha do Papa, bispo e mesmo do préprio
paroco, confecgdo de documentos importantes para a vida de toda a
Igreja em termos decisivos, etc.

Além disso, o Congcilio deixou o préprio conceito de leigo numa
penumbra ambigua. Quis evitar a cldssica defini¢gdo negativa de que
o leigo é o0 ndo-clérigo, nio-religioso. Contudoe, escapou-lhe um inciso
que reflete tal mentalidade (LG n. 31). O Concilio ndo conseguiu uma
defini¢do ontolégica de leigo, mas permaneceu no nivel descritivo. E,
ao referir-se-lhe ao especifico, mencionou que “o cardter secular é
préprio e peculiar dos leigos”. E uma afirma¢io puramente sociold-
gica ou teoldgica? Como chamar de “secular” entdo a educagio da fé
dos filhos? E, por sua vez, clérigos desempenham freqitentemente
tantos negécios seculares!...*

nicado e sancionade pela comunidade. Tais ministérios tém sido exercidos por
agentes populares da prépria comunidade ou vindos de fora, mas em comunhao
com a caminhada do povo: Diocese de Crateds, Estudo sobre Ministérios. Caderno
Pasgtoral n. 99, Crateris, 1987, 1-3; Roserto vaN DER PLOEG, As CEBs na fase da
adolescéncia, REB 51, n. 201 (1991) 43s.

3 J. ComeLin, Os “Movimentos” ¢ a Pastoral Latino-americana, REB 43, n. 170
(1983) 227-262.

3 0 Novo Cédigo do Direito Canénico reconhece aos leigos participagie no poder de
ensinar e santificar, mas deixa fora os leigos no poder de reger. Aparece o embarago
do Cédigo em aceitar que a participacio dos leigos no cargo de governo tem o
mesmo alcance constitucional que o dos clérigos. Esta co-essencialidade ¢ contudo
reconthecida para os dois outros oficies: E. Corecco, La réception de Vatican 1I dans
le Code de Droit Canonique, in: ALBERIGO - J08SUA, La rdception de Vatican II, 355.
% A. AnTON, Ecclesiologia posteonciliare, 381s.
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3. Inversies eclesiologicas

Apesar da ambivaléncia do texto conciliar, sem divida, ele impingiu
vdrias inversdes na trajetéria da eclesiologia como tendéncia principal.
Infelizmente, em nome desse mesmo Concilio, tendéncias opostas se
fazem prevalecer. Mas, a rigor, o texto preferencialmente assinala al-
gumas.

a. Da Igreja-sociedade perfeita a Igreja-mistério

Os manuais que eram seguidos nos cursos de teologia dos semind-
rios nos anos anteriores ao Concilio ensinavam, na lidima tradigio
bellarminiana, que a Igreja era uma Sociedade “perfeita e absoluta-
mente independente, com pleno poder legislativo, judicidrio e coerci-
tivo” e visivelmente identificivel por seus tragos, como a assembléia
do Pove Romano ou o Reino da Franga ou a Repiblica de Veneza¥.
Mesmo na perspectiva do Corpo mistico de Cristo cabega, focalizava-
se o aspecto de sociedade, jd que ele era identificado com a Igreja
hierdrquica, catélica, romana, conforme o ensinamento de Pio XII nas
enciclicas Mystici corporis e Humani generis®. A tradi¢do de uma Igreja-
sociedade perfeita vinha-se refor¢ando por causa dos embates da Igre-
ja com as sociedades politicas que iam minando a cristandade. Os
Estados laicistas e depois os autoritdrios materialistas ateus persegui-
am a Igreja visivel, levando-a cada vez mais a fechar-se em si mesma
e considerar-se plenamente auto-suficiente. Nos lugares em que ela
conseguia liberdade, desenvolvia seus recursos. Nas sociedades mais
hostis, tentava uma Concordata, e, finalmente, nos Estados autoritdn-
os inimigos, assumia a postura de madrtir e vitima, conseguindo assim
a simpatia de outros Estados. Basta lembrar o caso do Cardeal J.
Mindszenty e de outras personagens importantes da Igreja, que, per-
seguidos nos paises comunistas, desencadearam uma onda de apoio
de todo 0 mundo considerado livre.

O Concilio Vaticano If rompe com esta tradigio apologética, abstra-
ta, juridica e abre a Constitui¢do Dogmadtica sobre a Igreja com a idéia
de Igreja-mistério. Esta linha, que o texto assumiu numa primeira
reformulacdo, expressava jd uma “reacdo positiva contra um conceito
excessivamente juridico, social, externo, institucional, clerical e
triunfalista”®. Endossava uma perspectiva mistérica da Igreja, comu-
nidade peregrina e ndo perfeita ou totalmente realizada.

3 Y, CoNGaR, L'Eglise de St. Augustin & Uépoque moderne (Histoire des dogmes III/
3), Paris, 1970, 373.

3 J. SaLaverel, De Ecclesia Christi. Sacrae Theologice Summa. [, Madrid, BAC,
1955, 497-488.

*® B. KLoPPENBUEG, As vicissitudes da Lumen Gentium na Aula Conciliar, in: G.
BaraUNA (org.), A Igreja do Vaticano II, Petrépolis, Vozes, 1965, 202.
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A nogdo de mistério ndo significa, em primeira linha, algo abstruso,
desconhecido, limite & nossa compreensdo. “Mysterion”, em grego,
corresponde ao termo latino de “sacramentum”. A Igreja é, portanto,
situada numa perspectiva sacramental. Ela é sinal, presencializagio
do Plano do Pai de salvar todos os seres humanos na caridade do
Filho, feito homem, redentor e mediador, e na efusio do Espirito,
principio de unido e santificagdo dos remidos. Ela dirige apelo a to-
dos para formarem o Povo de Deus. A Igreja-mistério sé se faz inte-
ligivel na fé trinitdria. Ela vem da Trindade, € icone da Trindade e
orienta-se para a Trindade. Ai estd sua dimensdo de mistério®.

Nessa perspectiva de mistério, a Igreja é descrita como atualizagio
do Reino de Deus. Sem identificar-se com ele, anuncia-o, instaura-o,
constitui-lhe 0 comego e germe. Além disso, ela é descrita sob vdrias
figuras biblicas, sobretudo pela imagem do Corpe Mistico, cruzando
a idéia mais corporativa das grandes epistolas paulinas e a idéia da
relagdo do cristio com Cristo das epistolas do cativeiro. :

b. De uma visio essencialista g uma visdo sacramental
histérico-salvifica da Igreja

Uma visao de lgreja, seja por causa da polémica com os
reformadores, seja por causa da necessdria defesa contra uma
modernidade hostil, cristalizou-se. Buscaram-se-lhes as notas essenci-
ais que a definissem nitida e permanentemente e a distinguissem das
outras igrejas. Com a esséncia da Igreja bem definida, sobretudo atra-
vés das quatro notas — unidade, santidade, catolicidade e
apostolicidade —, podia-se provar sobejamente que a Igreja Catélica
Romana a realizava e portanto era a unica verdadeira Igreja de Cris-
to*l.

O Concilio quebrou essa rigidez. A idéia teolGgica de Igreja-sacra-
mento fundamental jd tinha sido trabalhada na teologia, nas ultimas
décadas anteriores, por grandes teélogos*. Superou-se a dureza do
axioma “Extra Ecclesiam nulla salus”, transformando a compreensio
da Igreja como lugar de salvagio para a de sinal. Considerou-se a
Igreja inserida na histéria da salvagido de modo que a sua “esséncia”

40 B. FortE, A Igreja: Icone da Trindade. Breve eclesiologia, Sao Paulo, Loyola, 1987,
9.

41 “Unitas, Catholicitas, Apostolicitas, Sanctitas sunt etiam Notae, quae soli Romanae
Ecclesiae conveniunt, eamque propterea ut veram Christi Ecclesim a falsis
discernunt”, assim soa a tese do tratado sobre a Igreja de Savaverri, De Ecclesia
Christi, 923-953.

*2 (). SEMMELROTH, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt/M., Josef Knecht, 1953. E.
ScriLLEBEECKX, Le Christ, sacrement de la rencontre de Dieu, Paris, Cerf, 1960. K.
RanNEeR, Kirche und Sahramente, Freiburg, Herder, 21960,
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aparecia encarnada nas suas figuras histéricas, ligando-se ao evento
global de Cristo, desde a Encarnagédo até o envio do Espirito. Subli-
nhou-se-lhe a dimensdo comunitdria, animada pelo Espirito Santo,
superando assim um eclesiomonismo e cristomonismo como se ela
fosse unicamente relacionada com Cristo, prolongac¢do de sua
encarnaciao’.

A dimensédo de sacramento na Lumen gentium tem duas dire¢es. A
Igreja sinaliza e realiza a unido dos seres humanos com Deus na linha
transcendente. E na dimensao imanente, ela é sinal da unidade de
todo o género humano. Isso precisamente porque continua a missio e
papel de Cristo, que ¢ o sinal fundamental dessa dupla realidade. Mas
hd uma diferenga abissal entre Cristo e a Igreja. Cristo cumpre essa
missdo em virtude de que tudo foi criado nele, por ele e para ele.
Entre ele e Deus Pai hd uma unidade de consubstancialidade. A Igreja
é sinal de Cristo por graga, que ela pode ora acolher e realizar melhor,
ora pior, segundo a liberdade dos homens e mulheres que a constitu-
em.

A idéia de sinal des-substancializa a Igreja, historicizando-a, inse-
rindo-a para dentro do jogo dos sinais histéricos. Isso implica de sua
parte perguntar-se continuamente pela transparéncia e inteligibilidade
de sua qualidade de sinal. Sinal ininteligivel ou, pior ainda, engana-
dor, é negagdo de sua razic de ser. Ele sempre se refere a realidade
que quer significar e nunca a sua definitiva e absoluta auto-suficién-
cia. Em termos eclesiais, coloca a Igreja na sua situagdo “relativa” e
nunca absoluta. Todo seu sentido vem do mistério salvifico de que é
sinal.

¢. Da Igreja-hierarquia a Igreja-Povo de Deus

Fundamental para a eclesiologia foi a inversdo da ordem dos capi-
tulos, ao colocar-se o capitulo do Povo de Deus (c. 2) antes da Cons-
tituigdo hierdrquica da Igreja (c. 3). Falou-se entdo de uma “revolugdo
copernicana” na eclesiologia. No centro situa-se o Povo de Deus ao
qual o ministério eclesidstico deve servir. Estabelece-se a prioridade
do Povo de Deus em relagdo a hierarquia na ordem da finalidade na
sua totalidade. Parte-se da teologia da comunidade, de uma igualdade
fundamental e de uma comunhde que une a todos numa mesma vo-
cacdo cristd & santidade, baseada no batismo. Todos tém o mesmo
destino escatolégico.

Segue-se dai a exigéncia e direito de participagdo de todos no in-

4 R. P. McBrieN, The Church (Lumen Gentium), in: A. Hastings (ed.), Modern
Catholicism. Vatican I and After, London/New York, SPCK/Oxford University Press,
1991, 89




terior da Igreja. Em linguagem popular, repetiu-se por todas as partes
a frasezinha: “Nos todos somos Igreja e ndo s6 os padres”. Apesar
disso, ainda freqiientemente na midia, quando se fala de Igreja, enten-
de-se a hierarquia, sobretudo o Papa e os bispos ou a conferéncia
episcopal.

O Cendilio distanciou-se muito das afirmagdes de Gregério XVI
(1831-1846) de que “ninguém pode desconhecer que a Igreja é uma
sociedade desigual, na qual Deus destinou a uns como governantes, a
outros como servidores. Estes sdo os leigos, aqueles sdo os clérigos”.
Tomou distancia também de Pio X que assevera na mesma direcio:
“Somente o colégio dos pastores tem o direito e a autoridade de diri-
gir e governar. A massa ndo tem direito algum a ndo ser o de deixar-
se governar qual rebanho obediente que segue seu Pastor”*. Como se
vé, o Concilio praticou total inverséo, ao fazer os ministros hierdrqui-
cos servidores de todo o povo de Deus, e ao chamar de povo o que
Pio X denomina “massa”.

d. Da centralidade da Igreja para a do Reino de Deus

A concepgdo apologética tende sempre a diminuir os adversdrios e
a exagerar a prdpria posicdo. Nao se deve estranhar, pois, que na
refrega com a Reforma e com a modernidade a Igreja desqualifique os
opositores, negando-Thes a verdade, o bem, os valores e identificando-
se ela com essa verdade, bem e valor. Ora, o Reino de Deus se faz
presente onde acontecem a verdade, o bem, os valores, j na histéria,
além de transcendé-los para a vida eterna.

Desse modo, a Igreja Catdlica termina por identificar-se pratica-
mente com o Reino de Deus. Com isso, o campo da a¢ao e graga de
Deus fica de fato restrito a seu interior. Tal compreensao impedia-lhe
de ver as suas fraquezas, os seus pecados, a sua necessidade de con-
versdo. Perdia-se de vista uma instincia critica fundamental.

O Concilio Vaticano II retomou o tema do pecado na Igreja, ainda
que de maneira muito discreta®’, superando uma leitura triunfalista,
denunciada pelo bispo De Smet, ao criticar a primeira redagio do
documento sobre a Igreja.

Nesse horizonte, o Reino de Deus aparece como a realidade a partir
da qual a Igreja se entende. Ela encontra seu inicio na pregagio de

# Cf M. Scimaus, Der Glanbe der Kirche, 11, Munique, 1970, 102, ¢it. por: L. BoFr,
Igreja: carisma e poder. Ensaios de Eclesiologia Militante, Col. CID Teologia/21,
Petropolis, Vozes, 1981, 218,

* K. RanneR, O pecado na Igreja, in: BARAUNA (org.), A Igreja do Vaticano I1, 453-
469,
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Jesus da chegada do Reino de Deus. Este manifesta-se claramente aos
homens nas palavras, obras e presenga de Cristo. Mas sobretudo
manifesta-se na mesma pessoa de Cristo, Filho de Deus e Filho do
homem, que “veio servir e dar a sua vida em resgate por muitos” (Mc
10,45)%. Comentando a Lumen Gentium, B. Rigaux observa: “A presen-
¢a do Reino na palavra, na pessoa e nas obras de Jesus ndo pode ser
identificada com a Igreja. O Reino de Deus néo é uma organizacgéo,
uma institui¢io; ele desconhece desenvolvimento, nem abrange justos
e pecadores, nem depende de fatores terrenos e humanos. Estas sdo,
pois, caracteristicas da Igreja. Pode-se dizer que esta é, dum lado,
objeto e ambiente da atividade divina, e, de outro, érgéo e instrumen-
to da salvagfio. Ela ndo é o Reino de Deus”¥.

e. Da identificagdo da Igreja universal com Roma para a
valorizacdo da universalidade realizada nas Igrejas locais, sem
chegar a partir da Igreja particular

O Concilio Vaticano Il ficou a meio caminho. Nem partiu das Igre-
jas particulares para construir uma eclesiologia como “communio
ecclesiarum”, nem também reforgou o centralismo romano no seu
aspecto socio-institucional.

Desqualificou a eclesiologia prdtica, nunca teologicamente defendi-
da nem defensivel, de que a Igreja de Roma se identifica com a Igreja
universal. Na verdade, como ironicamente observou varias vezes K.
Rahner, os bispos em suas Igrejas locais comportavam-se como viga-
rios, substitutos do Papa, sem autonomia, nem mandato, nem poder
proprios. Mesmo que seja doutrina comum que o poder do bispo vem
imediatamente de Deus, como um ministério préprio e ndo delegado
pelo Sumo Pontifice, na vida concreta, muitos se comportam como se
ndo passassem de meros vigdrios.

No fundo, tratava-se de uma confusdo entre Igreja universal e
catolicismo romano. Este se pensava como uma forma catélica univer-
sal, permanente, necessdria, que precisava somente de pequenas adap-
tagdes as novas circunstiancias®.

A virada do Concilio foi tanto mais significativa quanto veio refor-
gar o cardter completo, eclesialmente falando, de uma Igreja particu-
lar. A Igreja universal se realiza na e através da diversidade das igre- -

4 Conciilo Vaticano II, Lumen gentium, n. 5.

17 B. Ricaux, O mistéric da Igreja & luz da Biblia, in: BARaUNA, A Igreje do Vaticano
11, 321,

4 J. A. KomoncHAK, La réalisation de 'Eglise en un lieu, in: G. ALBERIGO - JOSSUA,
La réception de Vatican 11, 112,

4 Thid., 108.
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jas locais®. Cada Igreja particular é verdadeira Igreja. “Nas Igrejas
locais e por elas é que existe a Igreja Catélica una e santa””, eviden-
temente sempre em comunhdo com as outras Igrejas particulares, entre
as quais esta a Igreja de Roma. A Igreja de Roma sempre permanecera
particular. O seu bispo, porém, tem um ministério universal em rela-
¢d0 aos irmdos na fé. Nio substitui, nem ocupa, nem invalida os
outros ministérios, mas é chamado a confirmd-los na fé a manté-los
na unidade.

A virada copernicana consistiu, portanto, em que o catolicismo
romano se esfacelou diante da pluralidade gigantesca das igrejas
particulares, das novas formas culturais de viver o catolicismo, reve-
lando assim o seu cardter particular. Isso vai aparecer mais claramen-
te s6 depois do Concilio, mas nele j4 existiam os germes. No entanto,
existem forgas resistentes em ordem a manter a forma tnica do cato-
licismo romano.

Isso acontece porque de fato esta tensio s6 em parte foi equacionada
teologicamente pelo Congilio Vaticano I1. Continua, portanto, a dupla
eclesioclogia do Concilio, como indicamos acima. Ao lado da valoriza-
¢do da Igreja local, do ministério dos bispos, da colegialidade, acen-
tua-se fortemente a fungdo primacial do Romano Pontifice a ponto de
quase anular o anteriormente dito. No entanto, percebe-se, sem duvi-
da, o deslocamento da centralizagio romana em diregdo 4 diversidade
das Igrejas particulares e & sua co-responsabilidade universal.

Faltou naturalmente uma eclesiologia que partisse das Igrejas par-
ticulares e ascendesse até a unidade, de que o bispo de Roma é o
sinal. Noutras palavras, faltou uma eclesiologia em que a catolicidade
significasse antes de tudo a riqueza da pluralidade nas diversas par-
tes do mundo, e ndo tanto a realizagdo concreta de uma unidade
anterior dada e estabelecida. Ainda o acento da unidade, presente no
texto do Concilio, permite os recuos & uniformizacao e centralizagéo,
em detrimento da colegialidade e pluralidade.

f. Da consciéncia ocidental européia, romana, da Igreja para uma
consciéncia de universalidade da Igreja

A lIgreja Catélica identificara-se teoldgica e pastoralmente com a
versio ocidental, européia, romana. Tal visdo resultava conatural da
pretensdo universalista da cultura euro-ocidental. Esta se considerava
a cultura e a partir de si julgava as outras. O processo de colonizagio
e evangelizagdo dos séculos passados foi comandado por tal compre-
ensdo hegemédnica dominadora.

% Conctuo Varicano 11, Lumen gentium, n. 23,
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_ Fatos politicos, culturais e religiosos impuseram uma mudanga. A
Asia e a Africa, tendo sido precedidas por um século pelas Américas,
entraram em rdpido processo de descolonizagio nas décadas anterio-
res ao Concilio Vaticano II, como dissemos acima. As culturas foram
marcando suas identidades. A antropologia cultural veio corroborar
teoricamente esse processo histérico. E o fato inédito de um Concilio
realinente ecuménico, com a presenga de todos os Continentes na sua
exuberante diversidade, imp&s nova consciéncia de Igreja universal.
K. Rahner assinala tal fato como decisivo. “Nos séculos XIX e XX a
Igreja lentamente e as apalpadelas passou de uma Igreja potencial-
mente para atualmente mundial, de uma Igreja ocidental européia
exportada para todas as partes para uma Igreja mundial, que, ainda
que em graus diferentes, estd presente no mundo inteiro, e, na verda-
de, jd nzo mais como mercadoria de exportagio euro-norteamericana”>.
Ele chama este novo momento da vida eclesial de “Terceira Idade”™.

O fato passou para a consciéncia dos padres conciliares e para os
textas do Concilio. L estdo elementos que valorizam as Igrejas parti-
culares, as suas tradigdes, as suas liturgias, as suas expressdes cultu-
rais, etc. Surgem jd, em germe, problemas tais como o didlogo inter-
religioso, a inculturagdo, o pluralismo, que hoje ascenderam a ribalta.

Este fato influenciou também, como se viu no pardgrafo anterior,
na modificagdo da compreensio da catolicidade. A Igreja ndo se torna
catdlica pelo simples dado de estar presente em todas as partes, mas
sobretudo por expressar sua unidade e identidade em sempre novas
formas em todos os tempos e espagos. Quantc mais se avanga na
pluralidade das expressdes de Igreja no momento de hoje e nos diver-
sos lugares geograficos e culturais, mais a Igreja se faz catdlica. E
quanto mais ela repete a identidade da forma européia, ocidental,
romana, menos catdlica é. O Concilio quebrou ¢ eurocentrismo.

De maneira arguta e cortante, J. B. Metz formulou em forma de
tese essa idéia, ao tratar da contribuigdo da teologia da libertagdo, de
tal modo que em lugar dela, leia-se Concilio. “Na teclogia da liberta-
¢io manifesta-se — pelo menos de maneira incoativa —, a passagem,
rica em tensdo, da Igreja ocidental monocéntrica, mais ou menos urni-
tdria culturalmente, para uma Igreja mundial policéntrica, radicada
numa cultura plural, onde alids a heranga ocidental européia nido é
recalcada, mas despertada e promovida de modo novo™,

5 K. Ranner, Die bleibende Bedeutung des Zweiten Vatikanischen Konzils, Stimmen
der Zeit 104 (1979/12) 796.

2 K. RAHNER, Basic theological interpretation of the Second Vatican Council, in:
Concern for the Charch: Theological Investigations XX, New York, Crossroad, 1981,
77-89.

% J. B. MErz, Thesen zum theologischen Ort der Befreiungstheologie, Tagung der
Katholischen Akademie in Bayern, Miinchen, 12/13 QOktober 1985, ad instar
manusecripti: 13,
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8 De uma Igreja em conflito com o Mundo a uma _Igreja em
didlogo com ele

A modernidade liberal acuou a Igreja e fé-la pensar o mundo
moderno de maneira bastante negativa. Os processos de industrializa-
¢do, urbanizacdo, modernizacdo e secularizagio, o progresso
tecnolégico, a laicizagdo cultural, o positivismo cientifico, etc. aparece-
ram para a Igreja como terrivel ameaga a fé. Ela se fechou num castelo
defensivo e dai disparou seus dardos contra essa modernidade mon-
tante.

De ambos os lados, a agressividade andava solta. A Igreja era vista
pelo mundo liberal burgués como um reduto do reacionarismo cultu-
ral. Pelo mundo socializante, como bastido da burguesia. Nela se re-
fugiavam todos os que se sentiam mal com a modernidade.

Em dltima andlise, havia wm problema teoldgico de fundo e outro
pastoral de alcance politico-social. O problema teolégico, que se agi-
tara nos anos anteriores ao Concilio, versava sobre a tensido ou opo-
si¢do entre as duas ordens “natural/imanente” e “sobrenatural/irans-
cendente”. Problema tdo antigo como o Cristianismo. Emerge sempre
sob nomes diversos. No fundo, reporta-se ao préprio mistério funda-
mental da Encarna¢io do Verbo transcendente na humanidade
imanente.

A partir de uma compreensdo ontologizada do sobrenatural como
uma ordem de realidade independente, entendia-se a ordem das rea-
lidades naturais, humanas, terrestres como paralela. Assim as realida-
des naturais estavam desprovidas de qualquer cardter salvifico. Ou
eram neutras ou mas. E a ordem sobrenatural, concebida
extrinsecamente, vinha, por assim dizer, de fora, elevar, sanar a or-
dem natural, incapaz de qualquer ato validamente salvifico. A ordem
natural tornava-se totalmente submetida 4 ordem sobrenatural para
adquirir algum valor.

A teologia jd vinha intentando encontrar uma solugéo especulativa
para tal problema. K. Rahner, na esteira de muitos outros tedlogos,
com a categoria “existencial sobrenatural”, numa perspectiva histori-
co-existencial, pretendeu encontrar uma superagéio dessa dicotomia™.
Propugnava-se, em Gltima instdncia, uma virada antropocéntrica®.
Estava em jogo uma antropologia diferente que oferecia a base para a
defesa da dignidade humana, o estabelecimento dos direitos huma-
nos™.

8 K. RaHNER, O homem e a graga, Sao Paulo, Paulinas, 1970.
% Ip., Théologie et anthropologie, in: Ecrits théologiques, v. 11, Paris, DDB/Mame,

1970, 99-120.
% POTTMEYER, Vers une nouvelle phase de réception de Vatican II, 52.
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O Concilio optou pela linha oposta de considerar como o mistério
de Cristo “afeta toda a histéria do género humano, influi continua-
mente na Igreja”¥, como “todas as realildades que constituem a or-
dem temporal...ndo constituem apenas subsidios para o fim dltimo do
homem, mas possuem valor préprio por Deus nelas colocado, seja
quando consideradas em si mesmas, seja como partes de toda uma
ordem temporal”™®. A Igreja vé o mundo numa perspectiva cristolégica
ao acreditar que “a chave, o centro e o fim de toda histéria humana
se encontram no seu Senhor e Mestre”®. O Verbo de Deus assumiun a
historia, recapitulando-a em si*. HA uma profunda unidade da histé-
ria humana e da salvagiio, jd que “o mesmo Deus Criador é Salvador
e igualmente Senhor, tanto da histéria humana como também da his-
toria da salvacdo”. Contudo este fato estd longe de “suprimir a auto-
nomia da criatura, principalmente do homem, antes restabelece e con-
firma a sua dignidade”®'.

Portanto, o Concilio fez a opgdo teolégica pela unido fundamental
entre a ordem da criagdo e da redengdo, pela unidade da histéria
humana e da salva¢do. Reconheceu plenamente a dignidade da natu-
reza humana e dos direitos humanos. Partiu, por assim dizer, da
imanéncia da Igreja no mundo para em seguida tratar da sua
transcendéncia. Valem da relagio Igreja e mundo analogicamente os
quatro modos de articulagdo: o calced6nico, o sacramental, o agdpico
e o antropolégico. Em todos eles trata-se de dar conta de uma unida-
de, de uma relacio intima entre duas realidades, sem que elas percam
sua propria identidade, confundindo-se. No modo calcedbnico, estd a
analogia com o mistério da Encarnacdo, em que as naturezas divina e
humana se relacionam sem confusido, sem mutagio, sem divisdo, sem
separagdo. No modo sacramental, um anico sacramento é, ao mesmo
tempo, sinal visivel humano e graga divina, sem que se perca a sua
identidade e sem que se confundam as duas realidades. No medo
agdpico, o amor a Deus e 0 amor ao irméio nio se confundem, mas
também ndo se separam. No modo antropolégico, a unidade da pes-
soa humana se constitui pela unido de alma e corpo, sem divisao, mas
também sem redugdo de um elemento ao outro®. Assim Igreja e mundo
articulam-se mostrando profunda imbrica¢do, sem contudo cair-se na
identificacdo, na confusido, de um lado, mas também sem separacio
¢ diviséo.

87 ConciLio Varicano II, Optatam totius, n. 14.

% In., Apostolicam actuositatern, n, 1.

¥ In., Gaudim et spes, n. 10.

% Thid. n. 38.

& Ibid. n. 41,

@ L. BorF - C1. Bovr, Da libertagio. O sentido teoldgico das libertagbes sdcio-histd-
ricas, Petrépolis, Vozes, 1982, 58-64.
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O Cencilic ndo quis resclver de maneira dogmadtica tal questio.
Por isso, preferiu chamar a Constituicio Gaudium et spes, onde tratou
de tal problema, de Pastoral. Mas isso naoe significa que ndo haja uma
compreensdo teoldgico-dogmatica por trds da postura fundamental da
Constituigdo, que ¢é de profunda articulagdo entre natural e sobrena-
tural, entre Igreja € mundo, entre graga e natureza, entre historia hu-
mana e da salvagao, entre ordem da Criagdo e da Salvagdo. Mais tarde
a teologia da libertagado vai estender essas analogias para a relacdo
entre as libertactes sdcio-histéricas e a libertacdo de Cristo, entre so-
ciedade e Reino, numa perspectiva unitdria da histéria®.

No campo sdcio-politico, a postura fundarmental do Concilio signi-
ficou enorme avango de reconciliagao com o mundo moderno, tornan-
do a face da Igreja mais acessivel ao homem e mulher de hoje, funda-
mentalmente ilustrados, que fizeram a virada hermenéutica. Nesse
sentido, o Concilio respondeu a problemdtica da ilustragdo européia e
ao contexto social do neocapitalismo desenvolvido. A pergunta se le-
vanta até onde o Concilio encarou o terrivel problema da fome, da
pobreza, da miséria no mundo de hoje.

O tema dos pobres e da pobreza nao esteve ausente. Mas os textos
refletem menos que a primeira intengéo de Jodo XXIII e as significa-
tivas intervengdes do Cardeal Lercaro pretendiam. O papa queria que
a Igreja fosse particularmente dos pobres®. O Cardeal Lercaro pedira
que a evangelizacdo dos pobres fosse o tema do Concilio®™.

O Concilio ensinou que a Igreja “reconhece principalmente nos
pobres e sofredores a imagem de seu Fundador pobre e sofredor”®.
Proclamou que “as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angtistias
dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem,
sdo também as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angGstias dos
discipulos de Cristo”?. Fez-se nesse pardgrafo mencio especial aos
pobres. Ao tratar da vida econdémica, a Constituicio Gaudium et spes
mostrou sua preocupagdo por um progresso econdmico que agrava as
desigualdades sociais, piora a condigéo social dos fracos e despreza os
pobres®. Existem apelos de ajuda aos pobres, quer pela via tradicional
dos atos de misericérdia, quer pela modificagdo de estruturas da or-
dem internacional, quer pela criagdo de um organismo eclesial inter-

% (. Duguoc, “Une unique histoire”, Recherches de Science Religiense 74 (1986) 201-
215,

8 AAS 54 (1962) 682,

% Ver: A. Barreiro, Comunidades eclesiais de base e evangelizagiio dos pobres, Sao
Paulo, Loyola, 1977, 19s.

% Conciuto Varicano I1, Lumen gentium, n. 8,

% Ip., Gaedium ef spes, n. 1.

% Ibid., n. 63.
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nacional de promogao da justica e amor aos pobres, quer dando um
basta & corrida armamentista®.

No entanto, a presen¢a da grave problemdtica do Terceiro Mundo
e dos pobres eclodird mais tarde. Para a América Latina serdo as
Conferéncias Episcopais de Medellin e Puebla que fardo com toda
clareza uma opgdo preferencial pelos pobres com tudo o que isso sig-
nifica teoldgica e pastoralmente. Nesse sentido, o pés-Concilio na
América Latina completa e aprofunda a opgao do Concilio, matizan-
do-lhe a posigdo demasiado otimista em relagdo ao mundo moderno.
A forma econémica dessa modernidade tem sido, sobretudo em nosso
Continente, um capitalismo selvagem, tardio, dependente, opressor.

Este avango da América Latina na dire¢dio dos pobres teve reper-
cussdo também em outros setores da recep¢do e interpretacdo do
Concilio. Afetou sobretudo a maneira de entender o poder na Igreja™,
o desenvolvimento do movimento biblico na linha do circulo biblico
no meio dos pobres™, as celebragdes littirgicas populares™, o surgimento
das comunidades eclesiais de base™, o nascimento da teologia da liber-
tagdo™.

A nova relagao com o mundo, criada nos paises pobres, tem gerado
conflitos com as for¢as dominantes. E a Igreja pagou com sangue de

% Ibid.,, nn. 69, 81, 88, 90. In., Apostolicatm actuositatem, n. 8.

* Borr, Igreja: carisma e poder.

n C. Mestens, Circulos Biblicos, Petrépolis, Vozes, 1973; Por trds das palavras,
Petrépolis, Vozes, 11980; Flor sem defesa, Petrépolis, Vozes, 1983; O Projeto “Pala-
vra-Vida” e a leitura fiel da Biblia de acordo com a Tradigio e o Magistério da Igreja,
RER 49 (1989) 661-673.

7 FausTiNG L. C. TEIXEIRA, Comunidades eclesiais de base. Bases teolégicas, Petrépolis,
Vozes, 1988, 124-128. MarcELo DE B. Souza, Uma grande festa de compromisso. A
liturgia no VI Encontro Intereclesial, REB 46 (1986) 539-546. J. B. Lisanio, CEBs:
Igreja em busca da terra prometida, REB 46 (1986) 492-198

™ F. TrxEIRA, A génese das CEBs no Brasil. Elementos explicativos, Sao Paulo,
Paulinas, 1988; Comunidades eclesiais de base. Bases teoldgicas, Petrdpolis, Vozes,
1988: A f¢ na vida. Um estudo teol6gico-pastoral sobre a experiéncia das Comuni-
dades Eclesiais de Base. Col. Fé e realidade, n. 23, Sao Paulo, Loyoela, 1987. M.
Leorato, CEBs: Gente que se faz gente na Igreja, Sdo Paulo, Paulinas, 1988. Dou
Luis FERNANDES, Como se faz uma comunidade eclesial de base, Vozes/Ibase, Petrépolis/
Rio, 1984. José Marins e equipe tém uma série de publica¢des onde explicitam os
elementos fundamentais das CEBs, publicados na Coleciio Pastoral e Comunidade
das Ed. Paulinas, Sio Paulo. Para o mundo saxdnico e protestante, ver. G. Cook,
The expectation of the Poor. Latin American Basic Egclesial Communities in Protestant
Perspective, Marvknoll, Orbis Books, 1985. Numa perspectiva antropoldgica, ver: M.
pE Carvallic Azevepo, Comunidades eclesiais de base e inculturagio da fé, Col. Fé e
realidade, n. 19. Sic Paule, Loyola, 1986.

* G. Gurierrez, Teologia da libertagdo. Perspectivas. Petrdpolis, Vozes, 1975. J. B.
Lsanio, Teologia da libertagdo. Roteiro diddtico para um estudo. Col. Fé e realidade,
n. 22, S8ao Paulg, Loyola, 1987. L. BorF, Teologia da libertacéo: o grito articulado do
oprimido, in: In., O caminhar da Igreja com os oprimidoes, Rio de Janeiro, 1981, 181-
195,




muitos de seus filhos, desde os simples fiéis até bispos. A temdtica do
martirio, como realidade de hoje, esteve praticamente ausente no
Concilio e tornou-se fundamental para a Igreja da América Latina™.

IIl. Outras chaves de leitura

1. A historicidade da Revelacdo e do dogma

Sob o ponto de vista estritamente dogmdtico, a Constitui¢do Dei
Verbum trouxe virada importantissima para a compreensdo da Reve-
lagdo, das verdades dogmdticas. De novo, processou-se verdadeira
revolugdo copernicana que se fez com muito esforgo e discussdo™.
Tratava-se de temadtica fundamental para a fé cristd e para o didlogo
ecuménico.

Na teologia tradicional, considerava-se sobretudo a Revelacio sob
duas perspectivas importantes: Conjunto objetivo de verdades e De-
posito da fé encerrado no passado. O Concilio impingiu duplo deslo-
camento. Acentuou o aspecto ativo da Revelagio como
autocomunica¢io de Deus e de seu plano salvifico na histéria, por
meio de Jesus, no Espirito. Depois de dificil discussao acrescentou
duas palavrinhas expressivas: “gestis verbisque”, em gestas, aconteci-
mentos, fatos e em palavras, para dizer que a Revelagdo ndo era so-
mente palavras, mas também acontecimentos. Rompeu assim o esque-
ma rigido de revelacdo como conjunto de verdades.

A dimensdo histérica da Revelagdo implicou também que se supe-
rasse a dimensdo de passado (revelagio fundante) e se acentuasse

s J. Mamng e equipe, Martirio - Memdria perigosa na América Latina hoje, Sao
Paulo, Paulinas, 1984. M. P. Ferram1 e equipe, O martirio na América Latina, Sao
Paulo, Loyola, 1984. J. SoBrINO, Os seis Jesuitas mdrtires de Ei Salvador. Depoimen-
to de J. Sobrino, Sdo Paulo, Loyola, 1990. L. Borr, Martirio; tentativa de uma
reflexdo sistemética, Concilium 183 (1983) 273-280. J. HernANDEZ P., O martirio
hoje na América Latina: escandalo, loucura e forga de Deus, Concilium 183 (1983)
307-314.

" Basta recordar que esse esquema foi proposto na Primeira Sessiio do Coneflio e
86 foi aprovado na dltima. Passou por muitas adversidades. Ele causou ¢ primeiro
impasse no Concflio. Ao ser submetido pela primeira vez 4 votagéio dos Padres
conciliares, sob o titulo “As fontes da Revela¢io”, foi rejeitado por expressiva mai-
oria (1.368 x 822), mas que nio perfazia o3 2/3 necessdrios (1.473) para sua rejeicéo
total, segundo estabelecia o Regulamento do Concilio. Af Jodio XXIII interveio, re-
tirando ele prdpric ¢ esquema e confiando-o a uma nova comissao, formada por
membros tanto da Comissio Teclégica como do Secretariade para a Unido dos
Cristos, com a fungio de reelaboré-lo, levando em consideragéo os pareceres ma-
nifestados pelos Padres Conciliares, sob a presidéncia dos respectivos cardeais
Otaviani e Bea.
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também a dimenséo de presente (revelagdo atualizada, dependente)”.
“Deus, que outrora falou (passado), mantém (presente) um permanen-
te didlogo com a Esposa de seu Filho dileto”™.

A concepgdo rigida de Revelagao de algo fixo e acabado no passado
foi ainda superada pela idéia do crescimento e progresso, sob a assis-
téncia do Espirito Santo, na compreensdo das coisas e palavras trans-
mitidas através de trés fatores: contemplagio e estudo, intima compre-
ensdo e experiéncia das coisas espirituais, € pregacdo do magistério™.

O Congcilio Vaticano II, além do mais, assumiu as riquezas do
movimento biblico, ao atribuir a Palavra de Deus um carater central na
vida da Igreja e do fiel. Esta restitui¢io da Palavra de Deus ao Povo
de Deus foi a recepgdo conciliar mais “epifinica”®. Que distncia da
intervengdo de Pio VII (1816), que obrigou ao bispo Mohilev retratar-
se por ter recomendado a todos a leitura da Biblia! Mais. Ao proprio
Antigo Testamento atribuiu-se valor permanente para o cristdo, ao
insistir na unidade dos dois testamentos, de toda a Escritura.

Em outro ponto fundamental, ofereceu o Concilio excelente chave
teclégica. Encontrou posi¢do de equilibrio entre a tendéncia critico-
histérica de uma exegese secularizante e uma leitura espiritualista
fundamentalista. Se, de um lado, reconheceu a importancia da exegese
critico-histdrica, de outro, insistiu no lugar eclesial e sécio-histérico
presente de quem 1é a Escritura. Articulou letra e Espirito, exegese e
atualizagio, texto e fé histérica.

Ponto decisivo também foi a superagdo da cldssica polémica entre
catdlicos e reformadores sobre as duas fontes da Revelagdo. Sem diri-
mir totaimente a questdo, o Concilio ensinou que “a Sagrada Tradi¢ao
e a Sagrada Escritura estdo portanto entre si unidas e comunicantes®.
Pois promanando ambas da mesma fonte divina, formam de certo
modo um s todo e tendem para o mesmo fim”%. Sepultaram-se com
essa Constituicio polémicas dogmdticas muito antigas e dolorosas e
abriram-se novos tempos para o didlogo e para a compreensdo hists-
rica do agir salvifico e revelador de Deus na histéria humana.

7 G. O’CoLLins, Teologic Fundamental, Sao Paulo, Loyola, 1991, 126.

8 Conciuo Vaticano II, Dei Verbum, n. 8.

" Thid.

® E. BiancHI, Le caractére central de la Parole de Dieu, in: ALBERIGO - Jossua, La
réception de Vatican II, 157-185.

. De fato, 0 documento mantém certo paralelismo entre a tese tridenting sobre as
duas fontes - Escritura e Tradigéio - e a unidade da Revelagédo. Esta iltima corresponde
mais 4 perspectiva ecuménica, que foi o propdsito fundamental do Coneilio. Por isso,
regponde mais a seu espirito. Ou talvez se possa dizer mais corretamente que por
um aprofundamento da prépria realidade da Revelagiio se supera a compreensio
dela como repertdrio de verdades especulativas, e assim se ultrapassa o impasse.
% Ibid., n. 9.




No interior dessa chave teplégica da historicidade da revelagio e
do dogma, o Concilio acenou para a “hierarquia de verdades”, de
modo que nem todas elas se situam abstratamente no mesmo nivel de
“a verdade”. Participam diferentemente dela e mantém nexo diverso
com o fundamento da fé cristd®.

2. Renovagdo litirgica

O Concilic conseguiu mais rapidamente consensos nesse campo,
porque jd no Pontificado de Pio XII se tinha come¢ado a reforma
litiirgica e o movimento litdrgice jd desde o inicio do século vinha
lentamente produzindo frutos, quer a nivel de comunidades menores,
quer mesmo em nivel da grande Igreja através das reformas que Pio
X e Pio XII introduziram.

O movimento litérgico anterior ao Concilio trabalhou em dois pla-
nos. Um, mais de fundo, atingia a compreensio mesma da liturgia.
Outro, mais prdtico, tocava as mudangas dos ritos. No primeiro plano,
procurou-se penetrar no mistério da Igreja que celebra. Logo se valo-
rizou o cardter de assembléia e de comunidade das celebragdes, rom-
pendo a atitude passiva, individualista, com que as pessoas assistiam
aos atos litrgicos. Esta atitude bdsica provocou as primeiras reformas
nos ritos.

O Concilio estabeleceu a relagdo intima entre liturgia e compreen-
sdo de Igreja. Por isso, a verdadeira reforma litargica implica uma
renovagdo na consciéncia de Igreja das pessoas. Essa chave é funda-
mental para entender o sucesso ou fracasso de reformas litGrgicas.
Quando os fiéis se fixam na exterioridade da liturgia sem que modi-
fiquem em profundidade a prépria consciéncia de Igreja, de participa-
¢d0 e missdo nela, os ritos renovados rapidamente se esvaziam ou
chegam a forrnas ridiculas e grotescas.

A intui¢do bdsica do Concilio afastou-se de uma concepgiio de Igre-
ja centrada no clero, e portanto, de uma liturgia cujo centro é o minis-
tério ordenado. Nessa visdo, tudo se organizava em torno do ministro
ordenado que, por sua vez, se voltava para o Sagrado. Os fiéis sim-
plesmente acompanhavam passivamente o ato desenrolado, ndo como
participantes dele, mas simplesmente como usudrios de seus frutos.
Deixando de lado essa visdo e prdtica litirgica, o Concilio entendeu a
Igreja como sujeito da liturgia. O povo santo, reunido e organizado,
celebra. Destarte, passou-se de uma liturgia e Igreja hierdtica para
umalliturgia e Igreja participativa, comunitdria, missiondria e co-res-
ponsdvel. Romperam-se assim o devocionisimg, o subjetivismno, o indi-

% ConciLio Vaticano 11, Unitatis redintegratio, n. 11.
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vidualismo e o intimismo da liturgia pré-conciliar em diregio a uma
ora¢do, a uma vida sacramental mais objetiva, mais biblica, mais co-
munitaria®.

As transformacbes dos ritos, que sio parte mais perceptivel da
reforma litirgica, decorreram simplesmente dessa nova compreensio
litirgico-eclesiolégica. Por mais maravilhosas e estéticas que fossem as
celebragbes em latim com canto gregoriano, jd ndo conseguiam que as
pessoas as vivenciassem participativamente. Impunham-se, portanto,
o uso de uma lingua acessivel, maior proximidade e comunica¢io do
celebrante com os fiéis, maior simplicidade e clareza dos simbolos,
espagos para os fidis manifestarem sua participagdo, etc. E assim os
ritos, os textos foram sendo modificados. Mais. A diversidade de cul-
tura, de costumes, de idade, de raga, exigia que a liturgia respondesse
diversamente, inculturasse.

E os acertos ou desacertos estdo sendo testados no tempo e nas
geograﬁas diferentes. O Concilio deu espago para que se fizessem novas
experiéncias e a partir delas se fossem descobrmdo aquelas vdlidas e
dignas de serem continuadas.

Numa palavra, o Concilio destacou a relevincia da comunidade
que celebra na diversidade de suas experiéncias e relativiza a rigidez
unificante de normas definitivas, fixas e universais.

3. A liberdade religiosa

Nesse ponto aparece claramente o fim da Cristandade. Em tempos
e lugares de Cristandade, nem se levantava o problema da liberdade
religiosa no sentide de manifestagdo piiblica de uma fé diferente da
catélica, quer de individuos quer de grupos. Conhece-se sobejamente
a trajetdria triste da Inquisi¢do, que reprimia qualquer expressio reli-
giosa estranha.

Com a modernidade, o iluminismo liberal defendeu a privatizagio
de toda religido, de toda expressao de fé. A fé religiosa passou a ndo
ter signficagio para a ordem piblica. E questao do mundo privado. As
revolugdes francesa e americana transcreveram para a ordem juridica
sécio-politica o idedrio iluminista laicista. Mais violentamente ainda
foram as posi¢des de regimes totalitirios materialistas, ateus, que per-
seguiram as Igrejas.

Nessa nova conjuntura, num primeiro momento, a Igreja nio de-
fendeu a liberdade religiosa, em nome de um dever inaliendvel de

8 .. MALDONADO, La liturgie comme réalité communautaire, in: ALBERIGO - JOsSUA, La
réception de Vatican [I, 409,
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cada pessoa, mas continuou firme na doutrina tradicional de que a
liberdade de consciéncia é um “deliramento”®, a liberdade de opinido,
ampla e irrestrita, ¢ um “erro pestilentissimo”®. No campo politico
externo, a Igreja procurou fazer concordatas com os diversos governos
a fim de obter para si a liberdade necessiria e a manuten¢io do ma-
ximo de privilégios possiveis. Qutra conseqiiéncia dessa nova conjun-
tura hostil a Igreja foi um cerrar fileira junto a pessoa do Papa por
parte dos catdlicos, e um reforgo do seu poder espiritual em compen-
sagdo da perda do poder temporal.

No horizonte teolégico, ainda vigorava a cldssica afirmacao de que
o erro ndo tem direito. Por isso, as falsas religides nio tém direito de
semear suas doutrinas errdneas. Até mesmo durante o Concilio
Vaticano II ouvimos intervenges que refletiam essa posigao™.

O Concilio inverteu a reflexdo. Ndo partiu de abstrato, mas da
pessoa cancreta, de seus direitos inaliendveis a liberdade de conscién-
cia, & expressdo piliblica de sua fé, individual e comunitariamente,
desde que ndo seja um atentado a valores fundamentais do convivio
humano. Rompeu-se assim com a tradi¢do constantiniana pelos dois
lados. De um lado, libertou o Estado da obrigagdo de zelar e velar pela
religido catdlica, jd que reconheceu que o Estado ndo é competente em
questdo de fé, nem se exigiu dele uma profissdo de fé. De outro lado,
a Igreja ndo reivindicou para si nenhum privilégio. Orientou a refle-
xdo na linha do fundamento do direito constitucional invioldvel a li-
berdade religiosa desde a perspectiva da dignidade da pessoa humana
que se autodetermina na fé de maneira livre e nido pode crer de ma-
neira coagida de fora. Tal direito compete ao individuo e & comunida-
de nos diversos campos da pesquisa, da associagdo, da comunicacao,
das finangas, do testemunho publico, do culto, dos costumes, desde
que nadc conflitam com a paz comun®.

4. Ecumenismo

O Concilio embarcou no movimento ecuménico em expansdo. O
papa Jodo XXIII criara o Secretariado para a Unidio dos Cristdos e

8 GrecOro XVI, Mirari vos arbitramur (1832) ensina: “da pestifera fonte do
indiferentismo flui a2 absurda e errénea afirmagéo, antes um delfrio, que a liberdade
de consciéncia deve ser afirmada e reivindicada por toda pessoa”, DS 2730.

% Tbid., DS 2731.

% “86 a Igreja Catélica tem o dever e o direito de pregar o evangelho. O proselitismo
dos ndo-catélicos é ilicito e deve ser impedido nfo somente pela Igreja, mas pela
mesma autoridade civil, segundoe as exigéncias do bem comum. Cuide o Concflio de
néo decretar a ruina do catolicismo nos pafses onde ele representa a dnica religifio”™
Card. BenjaMin DE ARRIEA Y CasTRO, Espanha, in: B. KLorPENBURG, Concilio Vaticano
II. Vol. V: Quarta Sess#io (set.- dez. 1965), Petrdpolis, Vozes, 1966, 20.

% J. T. BURTCHAELL, Religious freedom (Dignitatis humanae), in: Hastines, Modern
Catholicisrm, 118-125.
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confiara-o ao Cardeal Bea. Na sua alocugio inicial insistiu na dimen-
sdo ecuménica. O papa Paulo VI, na inauguragio da Segunda Sessio,
reafirmou a caracteristica ecuménica.

A virada fundamental nfo consistiu na passagem do andtema ao
didlogo®, ja que nesse momento nio se anatematizavam mutuamente
cristios de denominagdes diferentes. No préprio Concilio estavam
presentes observadores e héspedes ndo-catélicos desde o inicio.

No entanto, predominava uma viséo teoldgica e pastoral do “retor-
no”. De fato, nos primérdios do movimento ecuménico, iniciado pelos
evangélicos, a Igreja tomou posi¢io de distincia: esperar para ver. Pio
XI em Mortaliunm animos (1927) apoiou a “verdadeira unido religiosa”.
Por sua vez, afirmou claramente que a “participagio (catdlica) nas
assembléias de ndo-catélicos implicaria de maneira equivocada que
uma religido ou igreja fosse igualmente vdlida que outra, que alguém
negociasse verdades reveladas por meio de compromissos, que as
eclesiologias prevalentemente protestantes seriam aceitdveis. Se caté-
licos apoiassem tais encontros, eles apoiariam uma falsa religido muito
estranha & tnica verdadeira Igreja de Cristo”. Por isso, 0 nico cami-
nho para a unido das Igrejas é o retorno a unica verdadeira Igreja de
Cristo daqueles que dela se separaram. A Igreja Catdlica Romana co-
extende e identifica-se com a unica verdadeira Igreja de Cristo. O
movimento ecuménico fiel deve conduzir o retorno dos outros a Igreja
catélica®.

O Congilio tomou distincia dessa posigao de vdrias maneiras. Depois
de drdua discussdo, em vez de afirmar peremptoriamente, como se
propunha, que a Igreja catélica € a Igreja de Cristo, optou pela versao:
esta Igreja (de Cristo) subsiste na Igreja Catélica®. A Igreja catélica
ndo co-extende com a totalidade da Igreja de Cristo, j4 que esta existe
fora de seus limites. Abandonou assim a posigao da plena auto-sufi-
ciéncia da Igreja catdlica, reconhecendo que nas outras denominagdes
cristds existem “alguns — e até muitos e eximios — elementos ou
bens, com os quais, em conjunto, a prépria Igreja é edificada e
vivificada”®. Em vez, portanto do modelo apologético do retorno, da
plena auto-suficiéncia, passou-se para o modelo da mitua necessida-
de para uma e outra Igreja, incompletas, em busca da tnica casa di-
vidida, pela via da reconciliagio.

O Concilio ndo sé inseriu a Igreja Catdlica no movimento ecuménico,
como também incentivou que ela nao pusesse nenhum obsticulo s

% R. Garaupy, Do andtema ao didglogo, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1966.

% T, 3TRaNSKY, Ecumenism (Unitatis redintegratio), in: HasTings, Modern Catholicism,
113-117.

9 Conciue Vaticano I1, Lumen gentium, n. 8.

% In., Unitatis redintegratio, n. 3.
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vias da Providéncia. Mais. Deixou entrever situa¢des novas sob o
impulso do Espirito®.

5. Didlogo inter-religioso

A Igreja da modernidade conheceu também experiéncias pioneiras
de didlogo inter-religioso ou que foram abortadas™, que ndo deram o
fruto esperado, e também reflexdes de missidlogos™.

O Concilio Vaticano II assumiu postura aberta ac didlogo inter-
religioso, apoiada numa teologia da agdo invisivel da graga de Deus
em todo homem de boa vontade, do sentido universal redentor da
morte de Cristo, do chamado de todos a salvagéo, ainda que de ma-
neira conhecida s6 por Deus®.

Mais diretamente no Decreto Ad gentes, o Concilio asseverou que
a atividade missiondria “liberta dos contdgios malignos tudo quanto
de verdade e de graga ja se achava entre as nag¢des, numa como secreta
presenca de Deus, e a restitui a Cristo, seu Autor””. Reconheceu a
presenca da graca e da verdade, antes da chegada da Igreja missionaria.
O plane divino universal de salvacdo do género humano se realiza
também “dum modo quase secreto no interior dos homens ou por
iniciativas, mesmo que sejam religiosas, nas quais de muitos modos
eles procuram a Deus, mesmo as apalpadelas, para ver se O encon-
tram”™®®,

No didlogo com as religiGes, o Concilio ensinou que existe o pro-
jeto de Deus para que todos 0s povos constituam uma sé comunidade,
j& que comungam numa tnica origem e num unico destino. Afirmou
enfaticamente que a “Igreja Catolica nada rejeita do que hd de verda-
deiro e santo nestas religides”, admitiu nelas “lampejos daquela Ver-
dade que ilumina a todos os homens”*.

Em nada, porém, o Concilio quis, com sua teologia da salvagio nas
outras religides ou por meio da boa vontade das pessoas, dispensar a

% Ibid. n. 24. Ver: R. GirauLT, La réception de 'oecuménisme, in: ALBERIGO - JOSSUA,
La réception de Vatican II, 187-226.

% Os casos mais famosos séio os dos missiondrios R. de Nobili (1577-1656) ¢ M. Ricei
(1552-1610) na India ¢ na China respectivamente.

% “A teoria missioldgica passou de uma tendéncia eclesioldgica (plantacéo e organi-
zagfio da igreja, em Warneck) para uma tendéncia mais escatoldgica (amincio e
preparagio do Reino, nos missitlogos recentes), Desempenhou papel importante a
figura gigante do P. Pierre Charles, de Louvaina, que também viven um tempo no
Brasil durante a Segunda Guerra Mundial: A. pa SivaL, Missiologia, Enciclopédia
Luso-Brasileira de Cultura, v. 13, Lishoa, Verbo, 1872, 908-912.

% ConciLto Varicano 11, Gaudium et spes, n. 22.

* Ip., Ad gentes, n. 9.

% Ibid., n. 3.

* In., Nostra aetaie.
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Igreja de sua obrigacio e missdo do antncio. Ele rompeu, sim, com a
concepgao rigida da exclusividade salvifica da Igreja, criando nova
sensibilidade diante da presenca da graga, de valores, de verdade nas
outras religides.

Em documentos posteriores, a Igreja vai, ora acentuar mais o aniin-
cio em detrimento do didlogo, ora valorizar o didlogo sem renunciar
ao anfncio'™.

O Concilio encerrou também, esperemos que definitivamente, o
quase bimilenar anti-semitismo que sempre atravessou a Igreja e pa-
ises cristdos, com um pardgrafo dedicado a Religido judaica na Decla-
racdo Nostra aetate. Nele a Igreja viu nos Patriarcas, em Moisés e nos
Profetas os primdrdios de nossa fé e que a salvagdo da Igreja jd estava
misteriosamente prefigurada no éxodo do Povo eleito. Numa palavra,
afirmou a existéncia de tdo grande patriménio espiritual comum, la-
mentando e reprovando as perseguiges, os 6dios e as manifestagdes
anti-semiticas.

Essa chave de leitura do didlogo torna-se cada dia mais importante
por duas razdes. Estatisticamente a lgreja Catdlica vai se tornando
minoria, didspora'®. Além disso, em meio ao surto religioso que atra-
vessa todo o mundo, especialmente os paises mais desenvolvidos da
antiga cristandade, as grandes religides ndo-cristds tradicionais e for-
mas novas se tornam cada vez mais importantes'®,

Tarefas incompletas, interrompidas e
prosseguidas

Ao encerrar esta memdria teolégica do Concilio Vaticano II, cabe
uma palavra sobre as tarefas nao realizadas'™, os processos interrom-
pidos, as sementes nio desenvolvidas, a primavera fenecida, o inverno
antecipado ao verao sem ter visto o outono de frutos sazonados'™. O

1% Para uma leitura critica desses documentos; F. TEMEIRA, A Igreja e o desafio do
didlogo e antincio: Reflexdes sobre deis documentos recentes do magistério eclesial,
in: RER 55 (1995) 293-322.

101 K. RAHNER, Missdo e gracga, I, Petrdpolis, Vozes, 1964, 7-47.

12 RUGGIERI, Foi et histoire, 143s. Novos movimentos religiosos, Coneilium n. 181
(1983/1). J. SupBracK, La nueva religiosidad. Un desafio para los cristianos, Madrid,
Paulinas, 1990.

1 F. J. Laisniey, Unfinished business, in: Hastings, Modern Catholicism, 215-239.
104 K. Ranngr, L'hiver dans 1'Eglise, JCI n. 585 (15 avril 1983) 17s. Ver a brilhante
andlise feita por G. Alberigo do tempo pés-conciliar no referente & tenséo fundamen-
tal do duplo espirite que o preside: uma avaliagiio pessimista e temerosa & busca de
uma Igreja-fortaleza, ciosa de sua prépria pureza, brandindo condenacgdes, e uma
atitude de confianca, de coragem na concentragéio de graca derramada pelo Espirito
sobre nosso tempo, de que o Concilio € sinal: G. ALBERIGO, La condition chrétienne
aprés Vatican II, in: ALBERIGO - Jossua, La réception de Vatican IT, 9-40.
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Concilio nédo realizou, na verdade, a passagem total da Igreja de uma
era para a outra. Muitos pontos ficaram presos a visdes anteriores,
pré-conciliares, ja4 superadas na objetividade histérica, mas nio assu-
midas na consciéncia e prdtica eclesial. Mais ainda. Ele mesmo apre-
sentou principios e orientagdes gerais mais que disposigdes operativas
que vinculassem eficazmente o conjunto da Igreja e se tornassem re-
alidade concreta. Ficou a meio caminho. Dai essa série de tarefas nio
realizadas, fazendo do Concilio Vaticano um “Concilio de transigiio”
e ndo um Concilio de realizagio acabada'.

Ele anunciava mudangas profundas na estrutura interna da Igreja
na linha de major participagdo dos leigos, da transformagio da con-
cepgdo e prdtica do ministério ordenado, da implantagdo da
colegialidade em todos os niveis de Igreja, quer no plano deliberativo,
quer decisivo. Esse processo ficou a meio caminho'®.

Antes de tudo, existem duas hermenéuticas, ambas seletivas, que
ndo fazem jus a totalidade do Concilio. Uma que procura captar uni-
camente os elementos originais e novos do Concilio, esquecendo a
Tradi¢io que o antecede. Ndo dd conta da continuidade e cai num
presentismo que termina por produzir tensdes e conflitos. Nenhum
concilio é pura novidade, total ruptura com o passado. A outra incli-
na-se para o lado oposto. Respiga do Concilio os elementos residuais,
tridentinos ou do Vaticano I, e apresenta-os como a obra do Concilio.
Desconhece o sentido inevador, de “aggiornamento” do Vaticano II'".
O processo hermenéutico do Concilio ainda tem muito caminho a
percorrer.

Em relagdo com essa dupla hermenéutica, existem também duas
atitudes bdsicas diante do Concilio no referente a seu futuro. Uns
esperam que depois do terremoto eclesidstico, que ele produziu, che-
guernos a um mommento de estabiliza¢io. Véem o Concilio como enor-
me parque de estacionamento. E tempo de parar, de nio avangar mais,
de pér dique as novas experiéncias. K. Rahner advertia ja logo depois
do Concilio para esse perigo'®. Pois esse processo levard lentamente
a um empobrecimento e amnésia das riquezas do préoprio Concilio e
cristalizard posiges iniciais e provisdrias. Aqui estdo preferentemente
os homens da letra, do direito, da norma.

105 J. M. Rovira BELL0SO, Significacién histérica del Vaticano I1, in: C. FLORISTAN - J .-
J. Tamavo, EI Vaticeno II, Veinte afios despuds, Madrid, Cristiandad, 1985, 22,
PorrMEYER, Vers une nouvelle phase de réception de Vatican II, 43.

16 Entre as demandas conciliares nfo honradas ao longo da recepgho, estd a
colegialidade: L. ViscHER, L’accueil réservé aux débats sur la collégialité, in: ALBERIGO
- Jossua, La réception de Vatican II, 305-325.

197 POTTMEYER, Vers une nouvelle phase de réception de Vatican II, 55.

1% O Concilio é “o comego de um comego”.
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Outra atitude se exprime na metdfora da “plataforma de lancamen-
to”. O Concilio construinu essa nova plataforma para a Igreja se langar
a novos espagos, continuar fazendo novas experiéncias. O Concilio
prossegue, porque nao é um evento mas um movimento. Aqui estdo
os homens do espirito'®.

Talvez a atitude mais realista e sadia seja articular dialeticamente
ambas as posturas. Hd muito que ser estabilizado e serenado. Mas
ainda hd novos espagos a serem conquistados. Somos convidados a
ambas as empresas.

Quanto & maior participagdo do leigo, teclogicamente avangou-se.
O Concilio firmou com clareza a verdade da igualdade fundamental
de todos os membros do Povoe de Deus pelo batismo. O Espirito Santo
age em todos. O “sensus fidei” e o “sensus fidelium” garantem a
confianga bdsica em todos os cristios'’. No nivel pritico, nao se criou
um “estatuto juridico” suficientemente consistente que garantisse ao
leigo realmente o direito de participagio na Igreja sem precisar depen-
der do beneplécito das autoridades eclesidsticas. Em algumas Igrejas
particulares, avangou-se nessa linha no sentido de que as opgbes e
prioridades pastorais, as decisdes mais importantes para a vida da
Igreja sio tomadas nas Assembléias do Povo de Deus, em que parti-
cipam desde o bispo até representantes das comunidades de base. A
larga maioria sdo leigos e as votagbes sao decisivas.

Quanto s estruturas internas da Igreja, cabe distinguir dois pro-
blemas bdsicos. Um se refere ao desfazimento de estruturas eclesids-
ticas arcaicas, hoje sem sentido, & transformagace de outras e a criagéo
de novas. Qutro se refere & maneira como se designam ou se escolhem
as pessoas para os diversos ministérios na Igreja, desde o Primado até
os ministros leigos da comunidade.

No primeiro bloco encontram-se estruturas de consulta e de deci-
sdo na vida interna da Igreja. No nivel da consulta, da deliberagdo,
conseguiu-se alguma coisa, mas também ndo muito, sobretudo em
questbes realmente importantes e vitais para a Igreja. Antes, parece
que houve até retrocesso a uma centralizagdo, julgada superada, a um
personalismo no uso da autoridade. No campo da decisdo, nem falar.
Af ndo se deu nenhum passo realmente significativo. O termo “demo-
cracia” soa, as vezes, afrontoso, como em contradicdo com a hierar-
quia. Esquece-se que o termo “hierarquia” nao diz nada da forma de

1% PoTTMEYER, Vers une nouvelle phase de réception de Vatican I, 61ss.

ue J. BurkHARD, Sensus fidei: Theological Reflection since Vatican II. I: 1965-1984,
The Heythrop Journal 34 (1993) 41-59: II: 1985-1989, The Heythrop Journal 34
(1993) 123-136. Z. ALszEGHY, Il sensoe della fede e lo sviluppo dogmatico, in: LATOURELLE,
Vaticane II: Bilancio e prospettive, I, 136-151.
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governo nem da escolha das pessoas, mas da origem do poder de que
sdo investidas. Por isso, nada contradiz & natureza intima da Igreja
que suas estruturas eclesidsticas se democratizem no plano da delibe-
ragdo e decisio.

Na escotha das pessoas, sobretudo no nivel de bispo, o avango,
iniciado por Paulo VI, parece abortado. Teme-se falar de sondagens
amplas e, nem de longe, do poder decisivo das igrejas e comunidades
particulares na escolha de seus pastores. Confunde-se mais uma vez
o sentido hierdrquico do ministério e o processo democrdtico de sua
escolha. Na Igreja o poder ndo é conquista (busca de votos, campanha
eleitoral, manipulagdo de eleitores, apadrinhamentos, clube de ami-
gos), mas graga de Deus, servigo aos irmdos, vocagio responsdvel diante
de Deus. Nada impede que a escolha da pessoa seja submetida a um
juizo mais amplo da comunidade, até mesmo decisivo, que ajude a
discernir a qualidade espiritual e humana (democracia), para entédo o
poder ser conferido pela graga de Deus na ordenagio (hierarquia). No
momento da ordenaciio, sim, a comunidade assiste, em espirito de fé
e gratid3o, & investidura do escolhido no ministério pela for¢a da graga
do Espirito.

Nada garante que a escolha feita emn grupos pequenos e autoritativos
seja melhor. Muitas vezes lais escolhas sdo mais facilmente sujeitas a
critérios extremamente duvidosos, a apadrinhamentos suspeitos, a
interesses ideoldgicos nada evangélicos. O segredo, o mistério, alber-
gam ndo raramente interesses escusos, enquante a publicidade permi-
te conhecer melhor a trama humana das motivagdes e nela reluz mais
claramente a graca ou se revela também a face escura do pecado a ser
evitado.

Em relagao as estruturas da Igreja, excele a questdo do ministério
ordenado, da atual figura do presbitero, do celibato obrigatdrio, da
concep¢do monocéntrica da Igreja no nivel mundial, diocesano, paro-
quial. Na histéria da Igreja, depois dos primeiros séculos de hesitagao,
0s ministérios se cristalizaram fundamentalmente no episcopado,
presbiterato e diaconado e até hoje nao sofreram nenhuma mudanga
profunda. Teologicamente parece que a questdo esteja mais aberta e
que seja possivel pensar outros tipos de ministério ordenado na Igreja,
desvinculado da figura atual do bispe ou presbitero.

O ecumenismo saiu do Concilio incentivado, alentado por muitas
esperangas. Mas surgiram novos percal¢os e sobretudo ndc se avan-
¢ou na linha sacramental, na intercomunhdo, no exercicio do Primado.
E verdade que em recente documento, Jodo Paulo II deseja que o
exercicio do Primado néo seja obstdculo ao ecumenismo’”. Esta afir-

1 Jodo Paulo II implora perdao pelo fato de que o exercicio do Primado possa ter
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magdo jd4 manifesta a consciéncia de que ai reside um dos maiores
impedimentos para continuar-se na linha do ecumenismo.

O Concilio abriu espago para ¢ didlogo inter-religioso. A Igreja tem
crescido muito nesse ponto. Talvez seja o tema mais importante e pro-
missor, apesar de suas imensas dificuldades teoldgicas e pastorais no
atual debate teoldgico e para a vida pastoral-missiondria da Igreja.

Um grande siléncio no Concilio foi a questdo da mulher. Hoje, so-
bretudo depois da IV Conferéncia Mundial sobre a Mulher, organizada
pela ONU em Benjing (4-15 set. 1995), se recoloca com mais agudeza e
preméncia mais uma vez a questio da mulher no mundo de hoje. Em
alocugdo feita na véspera de comegar a Conferéncia de Benjing, Jodo
Paulo II da sacada de sua residéncia de verdo em Castelgandolfo lan-
gou um apelo & comunidade eclesial a fim de que favorecesse a parti-
cipacdo da mulher, de todas as formas, em sua vida interna. Entre os
possiveis campos de sua atuagdo na Igreja apontou: ensino da Teologia,
a liturgia nas formas consentidas pela Igreja, inclusive no servigo ao
altar, os conselhos pastorais, as vdrias instituigdes eclesiais, a c(ria e
vdrios tribunais eclesidsticos, novas formas de participa¢do na vida das
paréquias por falta de clero, exceto as tarefas propriamente sacerdo-
tais'®2,

Em excelente sintese, ]. A. Komonchak, depois de descrever o des-
moronar-se do catolicismo romano, indica as mudangas que a nova
abertura da Igreja perante o mundo propicia. Elas sdo na verdade ta-
refas incompletas a serem enfrentadas. Desafiante agenda para o futu-
ro! “A reforma litargica e a adaptagio aos diferentes lugares; a critica
e o declinio de numerosas formas tradicionais de piedade pessoal; a
substituicao da Ac¢do Catdlica; nova valorizagdo do ministério e da
responsabilidade dos leigos; o desaparecimento de numerosas associa-
¢des e movimentos catdlicos; uma redefini¢do tedrica e prdtica do prin-
cipio de autoridade; o crescimento das atitudes e das praticas de “con-
frontagdo™; apelos para a partilha das responsabilidades, em quase todos
0s niveis, na e pela Igreja; uma sensibilidade maior as missdes especi-
ficas da Igreja local; redefini¢des da natureza e dos papéis do ministé-

constituido uma “dificuldade para a maior parte dos outros cristaos, cuja memdria
estda marcada por certas recordacdes dolorosas”. Reconhece sua responsabilidade
particular em responder  solicitagio que se lhe faz para que, “sem renunciar de
modo algum ao que é essencial de sua missdo, se encontre uma forma de exercicio
do primado que se abra a uma situacho nova”. Pede luz do Espirita para que os
pastores e tedlogos juntos com ele procurem “as formas mediante as quais este
ministério (do Primado) possa realizar um servico de amar, reconhecido por uns e por
outros”. Tarefa imensa que o Papa niio pode recusar nem levar a cabo sozinho: JoAo
Pauro [I, Ut unum sint (sobre o empenho ecuménico), Sao Pauio, Paulinas, 1995, nn.
88, 95, 94.

112 Aloeugao de 3 set. 1995.
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rio ordenado e das ordens religiosas; o movimento carismatico; uma
atengdo nova a experiéncia religiosa pessoal; apelos insistentes para
reconhecer as mulheres na Igreja direitos iguais (equal rights) e leis
litGrgicas iguais (and even rites); movimentos em favor de idéias e
realizagSes mais comunitdrias na Igreja, freqiientemente acompanha-
das - de maneira bastante paradoxal - por um desenvolvimento con-
siderdvel da burocracia eclesidstica; uma reavaliagdo das responsabi-
lidades politicas da Igreja nas sociedades, onde jd ndo se pode aceitar
sem questionamento o liberalismo econdmico e politico”"2,

Finalmente merece estudos sériocs a maneira como o Novo Cédigo
do Direito Canénico incorporou o espirito do Concilio ou se manteve
ainda preso a visdes anteriores ou conseguiu conjugar a dupla concep-
cdo de Igreja “societas perfecta” e Igreja “communio ecclesiarum”.
Tema fascinante que ultrapassa 0s moldes desse artigo e a competén-
cia do autor',

Concluséo

As chaves teoldgicas de leitura poderiam ser ampliadas'. Fez-se
uma escolha. E toda escolha sofre de certo grau de arbitrariedade. Este
artigo quis apresentar algumas chaves teoldgicas que possam ainda
hoje nortear a leitura do Condilio e servir de critério de juizo sobre sua
real e profunda recep¢ao. Um Concilio do porte do Vaticano II nao é
assimilado a toque de caixa. Necessita de tempo para dar seus frutos.
Mas também ndo pode transformar-se em doutrina rigida e fixa que
impega novos passos. Portanto, recepcdo e caminhada, assimilagao e
criatividade, meméria e esperanga!

Endereco do Auntor;
Av. Dr. Cristiano Guimaries, 2127
31720-300 Belo Horizonte —MG

us Komonchak, La réalisation de I'Eglise en un lieu, 120s.

1 Corecco, La réception de Vatican II dans le Code de Droit Canonique, 327-391.
15 O tema dos pobres (G. GumErrez, Le rapport entre I'Eglise et les pauvres vu
d’Amérique Latine, in: ALBERIGO - Jos88UA, La réception de Vaiican II, 229-257), a paz
(P. TouLaT, La paix: entre la bonne nouvelle et le moindre mal, in: ALBERIGO - JOSSUA,
La réception de Vatican II, 259-284), etc.
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