J. GNILKA, Jesiis de Nazaret. Mensaje e historia. Tradugao (do
alemio) Constantino Ruiz-Garrido. Barcelona: Herder, 1993,
399 pp., 23,5 x 15 cm. ISBN 84-254-1807-0

Este livro se inscreve na linha do
crescente interesse por Jesus de
Nazaré, caracteristico dos Gltimos
decénios, ndo s6 entre os especialis-
tas da exegese mas em ambitos os
mais diferentes, mesmo fora das fron-
teiras da fé cristi. Ndo deixa de ser
surpreendente que Editoras de reno-
me, que nio operam no campo das
publicagdes religiosas ou teoldgicas,
tenham nos brindado recentemente
com uma série de tradugoes que tém
por objeto Jesus, os escritos de
Qumran ou outros temas teolégicos,
com abordagem técnica e cientifica
alguns, outros apoderando-se da
questio de maneira romanceada. O
que significa ndo s6 que existe um
mercado capaz de absorver tais pu-
blicagdes, mas também que o interes-
se por Jesus continua vivo em am-
plos setores da sociedade, mesmo que
nem sempre coincida com a procla-
magio que dele faz a Igreja.

O autor da presente obra é um
conhecido professor de exegese do
NT e de hermenéutica biblica na Fa-
culdade de Teologia da Universida-
de de Miinchen. (Dado que explica,
mas nao justifica, que pelo menos
95% da bibliografia seja de autores
alemades). Este livro, portanto, se in-
sere na esteira de outros estudos de
exegetas, tanto protestantes como
catélicos, que, em reagdo ao ceticis-
mo de Bultmann, comegaram a mos-

trar na prética que um conhecimen-
to fundado de Jesus de Nazaré era
nio s6 possivel como também ne-
cessdrio para a fé. Apesar de tudo é
normal que, desde os anos 50 até
hoje, tenham ido modificando-se as
perspectivas e os resultados de tal
pesquisa. As metamorfoses da pes-
quisa histérica sobre Jesus desde o
século XIX até a proposta de um
Jesus “pés-histérico” (cfr. W. HA-
MILTON, A Quest for the Post-
Historical Jesus, London: SCM Press
Ltd., 1993), passando por Bultmann
e 05 pés-bultmannianos, o uso da
histéria de Jesus na teologia latino-
americana e as “proje¢des” atuais
sobre Jesus dos conhecimentos cada
vez mais vastos do contexto da Pa-
lestina naquela época, sdo significa-
tivas dos deslocamentos pelos que
passou até hoje essa questao.

O livro de Gnilka é sintomdtico
dessa evolugdo. Longe das velhas
tentativas de fazer “biografias” de
Jesus, o A. define claramente no
subtitulo quais sdo os limites do seu
trabalho: a mensagem de Jesus, a sua
atividade e, na medida que deles
emergem, alguns tragos seguros his-
toricamente da sua “figura”, sobre-
tudo no que diz respeito aos tlti-
mos dias da sua vida. Algo muito
sébrio, portanto, de acordo, alids,
com o objetivo dos evangelhos que
ndo é satisfazer a nossa curiosidade
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mas introduzir-nos ao seu mistério.
O préprio A. nos diz que a sua obra
€ apenas uma “introdugio” aquela
que para os cristios €, por excelén-
cia, a personalidade decisiva (p. 10).

Mensagem e histéria. Por isso,
depois de uma rdpida apresentagio
da questdo historica sobre Jesus (cap.
D), o A. apresenta em dois capitulos
sucessivos a situagio politica de Is-
rael em tempos de Jesus (cap. II),
assim como a situagao espiritual,
religiosa e social (cap. I11). Dois capi-
tulos significativos da evolugio des-
tas altimas décadas. Jesus é inserido
no seu contexto, com todos os con-
dicionamentos que ele traz, o que
permite a0 mesmo tempo recuperar
a sua plena condigio de judeu.

Umas breves paginas situam Je-
sus com relagdo a Jodo Batista (cap.
IV) para introduzir-nos a sua ativi-
dade publica. “Sobre o longo tempo
que Jesus passou em Nazaré nao
sabemos nada de concreto. Os evan-
gelhos guardam completo siléncio”
(p. 97). A opgdo do A. é decidida-
mente histdrica. E como tal, a historia
nada pode dizer sobre a “infancia de
Jesus” ou sobre a sua ressurreigao.
As duas dltimas pdginas levam o
titulo significativo de “epilogo
pascal” (cap. XII). O que néo signifi-
ca renunciar ou ocultar a sua condi-
¢do de crente mas delimitar meto-
dologicamente o alcance do seu es-
tudo. “A histéria da ressurrei¢io do
Crucificado dentre os mortos nao
pertence jd a historia terrestre de
Jesus de Nazaré, Apesar de tudo,
essa histéria é a sua meta. Para ela
converge tudo. E s6 a partir dela sao
plenamente compreensiveis a pessoa
e a atividade de Jesus” (p. 389).

Os sete capitulos restantes cons-
tituem o nucleo central do livro. E
eles apresentam os tragos do que
seria, segundo 0 A., a imagem possi-

vel do Jesus histérico: centralidade
do Reino de Deus na pregagao de
Jesus em atos e em palavras [(cap.
V) aspecto completado por um de-
senvolvimento ulterior da mensa-
gem e da doutrina de Jesus (cap.
VIID], um estilo de vida muito pe-
culiar, no qual um dos tragos con-
siste em reunir em torno de si disci-
pulos que o seguem (cap. VI), a ten-
sdo e o conflito com os diversos gru-
pos religiosos, e, como consequién-
cia, 0 processo e a morte violenta. F
desse conjunto que surgem os ele-
mentos que permitem colocar a
questdo decisiva da identidade de
Jesus, ndo nos termos psicolégicos
da “consciéncia sobre si mesmo” ou
da “consciéncia messianica” — que
dominaram a exegese e a teologia
nas tiltimas décadas — mas em ter-
mos do que fundamenta e justifica a
“autoridade da missao” de Jesus
(cap. IX). Uma reflexdo sobre a rela-
¢do entre Israel, povo de Deus e Igre-
ja (cap. VII) completa o capitulo so-
bre o seguimento. O conflito, os al-
timos dias, o processo e a execugio
ocupam o0s dois ultimos capitulos
(caps. X e XI).

O tema de cada capitulo é de-
senvolvido segundo o mesmo esque-
ma. O material evangélico é tratado
segundo o método da histéria das
formas e da tradi¢do. As opgdes
metodoldgicas que comandam o es-
tudo sio apresentadas claramente
desde o inicio (pp. 29-43). Gnilka,
contudo, € muito mais flexivel na sua
aplicagio do que, por exemplo,
Bultmann e os pioneiros da histéria
das formas. Depois de apresentados
e analisados os dados da questio
cada capitulo temdtico se encerra
com o que o A. chama de “perspec-
tiva”, ou seja 0 modo como esse tema
foi desenvolvido pela comunidade
pos-pascal. Isso lhe permite mostrar
os desenvolvimentos do tema, isto



€. a continuidade dos mesmos na
“descontinuidade” pds-pascal.

Essa é precisamente a tese funda-
mental do A.: ndao hd possibilidade
de uma historia objetiva da teologia
sem a continuidade entre o Jesus ter-
restre e o Senhor Ressuscitado reco-
nhecido pela comunidade como o
mesmo Senhor. Podemos falar de
continuidade na descontinuidade,
mas nao hd “ruptura” alguma que
ndo encontre justificagao e pontos de
apoio na vida de Jesus de Nazaré,

Nem todos ficardo satisfeitos com
as posigoes tomadas pelo A. Alguns
por acha-las demasiado timidas, ou-
tros por considerd-las inaceitdveis. A
titulo de exemplo, algumas amostras
pingadas a esmo: a significagao dos
evangelhos da infancia, a relagao de

Jesus com o Batista, o paralelismo
ético-doutrinal entre Jesus e os
Essénios, as reticéncias com relagio
ao tratamento habitual da conscién-
cia de Jesus etc. Nao se pode negar,
contudo, que as posigdes do A. sdo
moderadas e bem fundamentadas.

Tudo isso mostra que, apesar das
convergéncias cada vez maiores e de
um consenso bdsico sobre a imagem
de Jesus a partir dos evangelhos, a
questdo histérica nunca poderd ser
totalmente dirimida cientificamente.
Por isso, as conclusdes da exegese
ndo podem ser “dogmatizadas”, mas
a investigagdo historica sobre a vida
de Jesus continuard sendo uma base
indispensdvel para a reflexio teoldgi-
ca

Carlos Paldcio
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Esta cristologia, como o A. reco-
nhece no posfacio, nasce da tradigao
européia de busca da racionalidade
da fé em discussdo com a filosofia.
Seu ponto de referéncia é a situagdo
dos paises altamente industrializa-
dos, onde a constituigio existencial
humana se caracteriza pela substitui-
¢io do pensamento ontoteolégico e
metafisico pelo niilismo, pela técnica
e pela ciéncia.

Para nos, acostumados a
cristologias latino-americanas, pode-
rd, num primeiro momento, causar
estranheza e parecer drida. A leitura
convencerd, no entanto, que se trata
de uma obra de grande valor, tam-
bém para nés, propondo uma funda-
mentagao solida para o giro
cristolégico, no qual se insere a

cristologia latino-americana. Atraveés
de seu cuidadoso e profundo “esfor-
¢o pelo conceito”, abre espago a um
pluralismo de cristologias. Como o
A. escreve no posfdcio: “A discussao
da teologia com as mais recentes re-
flexdes das filosofias da linguagem e
histdrico-transcendental, prepara um
rico instrumental conceptual que
possibilita ir ao encontro dessa rica
pluralidade indedutivel com a neces-
sdria compreensao” (403).

O titulo “Jesus Cristo, Palavra de
Deus no tempo” é sugestivo do per-
curso e do contetido da cristologia
de H. O livro estd dividido em seis
grandes partes. A introdugao apre-
senta perguntas atuais langadas a
cristologia e a resposta que o A. pre-
tende dar (1-51). Segue-se uma parte
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dedicada ao Antigo Testamento como
caminho para o evento Cristo (52-65).
O dado do Novo Testamento é trata-
do a seguir (66-127). Depois vem o
testemunho dos Concilios (128-192)
e o caminho da cristologia através da
historia (193-341). De todo esse per-
curso historico resulta a reflexao sis-
temdtica que procura mediar a
cristologia histérica atual com a
cristologia ontoteoldgica até hd pou-
co desenvolvida, mostrando que
aquela nada deve em profundidade
especulativa a esta.

Esse percurso que, visto superfi-
cialmente, poderia sugerir que o li-
vro € uma mera histéria da
cristologia, é trabalhado como — se
assim nos quisermos expressar —
uma “histéria especulativa” da au-
tomanifestagao de Cristo, através de
suas expressoes historicamente con-
dicionadas nas sinteses cristolégicas
que os pensadores cristios produzi-
ram no decorrer dos séculos. Dessa
forma o titulo “Palavra de Deus no
tempo” adquire um primeiro senti-
do.

Entretanto o titulo significa bem
mais: a cristologia ndo visa a pensar
uma realidade atemporal, mas sim o
evento Cristo. Pensa, pois, um acon-
tecimento historico que reivindica
para si ser medida abrangente para
toda a realidade: “Este evento se
apresenta como aquela realidade da
qual o ser humano, o mundo e a his-
toria recebem sua ordem, conexdo
interna, sentido, salvacao” (21). Para
fazer jus a esse evento, as proprias
categorias centrais da cristologia pre-
cisam ser pensadas historicamente,

Quem passa os olhos pelo indice
e se detém no titulo da sexta parte,
“Jesus Cristo — nosso Amigo e Se-
nhor”, pode ficar decepcionado. Aqui
¢ sistematizado o resultado do per-
corrido anterior. Tanto esforgo

(250)

especulativo para chegar a uma ca-
tegoria aparentemente tao cha! Mas
¢ apenas aparéncia. H. consegue
mostrar que, sob a categoria biblica
e quotidiana de “amigo”, a primeira
vista tao corriqueira, se esconde “o
ponto de partida para apreender
conceptualmente a figura [Gestalt] de
vida redimida que resulta do encon-
tro com Jesus Cristo” (369).

A categoria de amizade é prepa-
rada por uma reflexdo fundante so-
bre o cardter de evento de toda realida-
de. Diante da pergunta fundamental
pelo sentido, o ser humano tem que
tomar uma decisdo, seja expressa ou
implicita, reflexa ou prdtica. Cada
experiéncia de sentido é um aceno a
que se atreva a tomar essa decisio e,
assim, transcender todo provisério,
apostando no sentido da existéncia
em face do Nada. Isso s6 é possivel,
se a pessoa confiadamente ousa afir-
mar aquele Nada in-finito, anterior
a todo pensamento, que campeia
sobre todo ser como o Mistério que
se nos escapa. A decisio se dd numa
fé que liberta e possibilita a existén-
cia: a fé no Mistério Santo (das
Heilige). Nessa fé e esperanga o Mis-
tério Santo origindrio toca o ser hu-
mano. Nesse sentido, a realidade nao
estd ai simplesmente; ela acontece, é
evenlo.

O cardter de evento da realidade
aflora para nés primariamente atra-
vés de encontros humanos. Nao “en-
contro” no sentido superficial de
“passar pelo outro”, mas de um
verdadeiro encontro em que algo
acontece, se transforma e 0s que se
encontram, pelo fato de se encontra-
rem, tornam-se outros (cf. 366, n. 54).
Nesse sentido, encontro é criador de
salvagdo, nele acontece verdade e
liberdade. Ora, o que os Evangelhos
narram de Jesus Cristo sao, em alti-
ma analise, encontros com outras
pessoas.



Essas reflexdes permitem pergun-
tar pela forma propria de convivén-
cia (Miteinandersein) que resulta do
encontro com Jesus Cristo como Fi-
lho de Deus. A resposta é: a amizade
(cf. Jo 15,15). Essa categoria passa
entio a ser analisada filosoficamen-
te. A amizade ¢ essencial a vida hu-
mana. Consiste fundamentalmente
no querer bem entre amigos (Wohl-
Wollen) que atinge seu ponto culmi-
nante, quando se ama o outro por
sua bondade, pelo que o outro é, sem
buscar outra vantagem que o bem e
a bondade do outro.

A partir dai, H. tenta mediar esse
conceito trabalhado por Aristiteles
com as posigdes da filosofia moder-
na que pde o processo de indivi-
duagao na mediagao através do ou-
tro. Acrescenta ainda que, na amiza-
de, a ordem juridica politica adquire
sua plenitude: “O reconhecimento do
outro como sujeito de direitos é pu-
ramente um reconhecimento dis-
tante. Ainda nio percebe o outro em
si mesmo, com tudo que o plenifica.
Isso s6 se revela ao olhar do bem-
querer, a amizade que participa [da
vida do outro]” (373).

Num segundo passo, H. se detém
no dado biblico. O encontro de Jesus
Cristo com os outros traz consigo
uma exigéncia de amor incondicio-
nal e um chamado ao seguimento. A
essa exigéncia e vocagao correspon-
de, da parte de Jesus Cristo, a entre-
ga total na morte e glorificagdo, en-
trega em solidariedade com os peca-
dores. Resulta assim uma forma de
amizade que é o comego mesmo da
existéncia escatolégica e redimida ja
na histéria. “Na amizade de Jesus
Cristo estd o penhor de que a salva-
¢ao caracterizard nossa auto-realiza-
¢d0 e nossa existéncia humana para
além da morte. Ao mesmo tempo,
com a amizade de Jesus Cristo, estd
dada a esperanga da salvagio de to-

dos aqueles com quem estamos li-
gados na convivéncia, bem como a
esperanga para o mundo em que
convivemos” (378).

Com isso, a amizade de Jesus
Cristo adquire dimensoes eclesiais:
ela é a estrutura fundamental da
Igreja como realidade escatologica
e, por sua vez, é na Igreja que se faz
possivel a amizade de Jesus Cristo.
“Igreja como amizade com Jesus
Cristo é o primdrio, o espago aber-
to, junto ao qual e no qual os seres
humanos individuais se tornam
amigos de Jesus Cristo. Sdo admiti-
dos nessa convivéncia que, como
evento, do Senhor recebe sua forma
na Igreja” (380). Significa que “é o
Senhor glorificado no seu Espirito
que atua na agio e pela agio da
Igreja” (381-382).

Para finalizar, H., em paginas de
grande densidade especulativa, tra-
ta de mediar entre a cristologia tra-
dicional com seus conceitos de na-
tureza e pessoa e a cristologia hist6-
rica, tal como foi desenvolvida por
ele,

Primeiramente, inspirando-se
em Heidegger, H. traduz o termo
metafisico “natureza” como “Da-
Sein”: “O ser humano é o af [Da] do
ser [Sein]” (387). Significa que “o ser
humano pertence essencialmente ao
evento de uma abertura, de uma
translucidez [Gelichtetsein], na qual
aflora o que existe. E isso que carac-
teriza o ser humano face a tudo
quanto, de resto, existe no mundo”
(387-388). Significa ainda que o ser
humano constitutivamente € alguém
que estd no mundo, com outros se-
res humanos e experimenta tudo
que existe como evento do ser — e
mais profundamente — como even-
to do Mistério Santo. O ser humano
€ tudo e, ao mesmo tempo, um ente
particular no mundo. A “natureza”
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do ser humano pertence, pois, “que
ele se determine uma posigdo no
mundo, uma relagio com tudo quan-
to existe e assim sua identidade”
(388). “Natureza” é “execugao, reali-
zagdo, pOr em ato” (trés expressdes
que tentam traduzir “Vollbringen").
Nado se define, pois, abstratamente
como um “o que” ou um residuo
coisificado (Was-Bestand) que, em
Cristo como em um tnico sujeito, se
une a outro “o que” (a natureza divi-
na). Se o ser humano é o “ai” (Da) do
ser ou do Santo, € preciso encontrar
uma linguagem mais concreta para
falar da unido hipostdtica, jd que “ser-
al é essencialmente execugao” (Dasein
ist wesentlich Vollbringen) (388).

O contraponto dessa abertura ao
todo (Dasein) é o “ser-si-mesmo”
(Selbstsein) do ser humano. Para este
“si-mesmo” é que aflora o mundo, o
ser, 0 outro, o Mistério Santo (das
Heilige). Ele nao significa uma identi-
dade abstrata consigo mesmo que se
esgota num ponto do tempo ou do
espago. Enquanto “si-mesmo”, o ser
humano se transforma, num proces-
so de diversas etapas que constitu-
em o caminho do ser humano para si
mesmo.

Este determinar-se do ser huma-
no se articula com a fé e a esperanga
que fundamentam a existéncia (cf.
supra). Toda e qualquer busca e in-
terpretagao de identidade mediada
por seres particulares intramundanos
¢é experienciada como alienante. Nao
corresponde & natureza do ser huma-
no como “Ser-ai” (Dasein) do mun-
do. 56 a identidade que se encontra
na dimensao do religioso, potencia o
ser humano como chamado a ser “si-
mesmo” para ser ele mesmo no mun-
do e para além do mundo. Assim ¢é
preciso distinguir conceptualmente:
a) o si-mesmo relacional e com di-
versas feigbes que, através delas, se
vai tornando pessoa; b) o eu indivi-
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dual implicito em cada feigio que o
si-mesmo assume (ele € um momen-
to do ser-si-mesmo que para sua
identidade histérica precisa das di-
versas fei¢oes do ser-si-mesmo); ¢) o
momento do ser-si-mesmo que se
pode distinguir reflexivamente de
cada uma de suas feigdes historicas
(cf. 390-391). A histéria do ser hu-
mano pode assim ser captada “como
o caminho da descoberta e aquisigdo
da identidade” (392). Na fé, essa his-
toria da aquisigdo de identidade é
potenciagdo (Ermichtigung; literal-
mente: autorizagdo, o ato de dar
autoridade, poder) e participagao da
parte de Deus.

Com isso, H. historiza os concei-
tos cldssicos de “natureza” e “pes-
soa” e possibilita uma nova leitura
da doutrina conciliar de Calcedonia,
baseada no dado neotestamentario
de que “Jesus Cristo participa de
nossa humanidade e ao mesmo tem-
po € outro que nés” (391). Vale di-
zer: “Jesus Cristo € aquele ser huma-
no que, vivendo da unidade com o
Pai, em cada situagao da vida atuou
[vollbringen = pés em execugio seu
“ser-ai”’| a partir do Pai e assim en-
contra em sua morte a glorificagao
na identidade plenificada que é com-
pleta comunicagido de Deus a ele e
realizagio [Vollzug = execugio, atua-
lizagdo] dessa comunicagio do Pai no
ser-ai e no ser-si-mesmo de Filho”
(393).

Como ser-si-mesmo e ser-a-par-
tir-dos-outros (ser-ai), o ser humano
vive num movimento de agio de
gragas e de entrega que se desenvol-
ve no tempo (na histéria). Em alti-
ma andlise, esse ser-si-mesmo por
dom dos outros s6 acontece radical-
mente, sem alienagido, se o ser hu-
mano se deixa determinar funda-
mentalmente pelo Mistério Santo e
nido por qualquer ente intramun-
dano. Na agdo de gragas se mostrard
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como Deus € o contetido da caminha-
da que é sua vida. Essa caminhada é
o processo de individuagio ou de
identidade (de tornar-se si-mesmo).
Portanto, o ser humano adquire sua
identidade desde fora, do Outro, en-
quanto se entende dentro dessa reali-
dade exterior que nao se reduz a ele,
mas o caracteriza intimamente. Nes-
se sentido se pode dizer que Deus
aparece na histéria desse ser huma-
no.

O reverso desse movimento é a
resposta ao dom (o “contradom”, di-
ria J.-L. Chauvet): a entrega e doagao
de si ao outro. O ser humano realiza
sua identidade, seu ser-si-mesmo, en-
tregando-se aquele de quem ele rece-
be seu ser-si-mesmo. A entrega é a
outra face da agdo de gragas. Esta se
traduz em entrega e ambos 0s movi-
mentos perpassam as diversas situa-
¢oes da vida. Em Jesus Cristo esse
duplo movimento estd determinado
por sua referéncia a Deus e pelo refe-
rir 0s outros a Deus. Assim, no en-
contro com Jesus Cristo se dd um
convite a liberdade e a reconciliagdo,
pois Jesus Cristo contagia aqueles a
quem encontra com algo totalmente
novo. O encontro se torna histéria de
libertagio e redengdo.

Quando a agdo de gragas e a en-
trega se ddo na morte como ato de
definitividade, nela se abre um espa-
¢o de liberdade para a conversio e
reconciliagio e emerge o sentido de-
finitivo da histéria, sentido que jd se
mostrou nos acontecimentos e encon-
tros da vida de Jesus Cristo. “Morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo sdo as-
sim para os fiéis, por exceléncia, o
lugar do encontro que abarca todos
0s restantes encontros e eventos. Sao
o lugar de uma amizade que permite
viver como ser humano novo, agraci-
ado com um novo ser-si-mesmo.
Designamos ser filho de Deus esse

novo ser-si-mesmo. E ainda algo nao-
acabado” (397).

Abrindo-se sempre totalmente ao
Pai, conforme as circunstancias o
exigem e permitem, Jesus Cristo se
vai fazendo, vai encontrando sua
identidade que, pela ressurreigio, se
mostrard definitivamente como a do
Filho de Deus. Mas, se chega a essa
identidade, é por estar hiposta-
ticamente unido ao Verbo, Sua iden-
tidade € ser Deus. Mas essa identi-
dade se faz no tempo, enquanto ho-
mem que é.

A obra ndo vale s6 pela origina-
lidade e profundidade da tese que o
recenseador tentou resumir. Desta-
que-se também a riqueza de infor-
magdo e reflexdo na parte dedicada
a doutrina dos Concilios antigos e
dos Padres da Igreja (128-192), Seria
também impossivel tentar apresen-
tar, na brevidade de uma resenha, a
histéria da cristologia que H. desen-
volve na parte mais extensa de seu
livro (193-341). Af faz desfilar o pen-
samento cristolégico através dos sé-
culos. Cada autor é conectado com
0s outros, mostrando-se como se
condicionam e vao avangando na
mesma linha ontoteolégica: Anselmo
de Canterbury, Tomas de Aquino,
Lutero, Francisco Sudrez, Descartes,
Leibniz, a critica biblica deista,
Malebranche, Kant, Hegel, até che-
gar a crise da ontoteologia, a
cristologia histérica e ao Vaticano 11,
cuja contribuigdo decisiva foi ter in-
corporado a Igreja a cristologia.

O A. apresenta suas intui¢des
fundamentais em forma de teses que
antecipam o desenvolvimento de
cada tema. Um indice temitico e
outro de autores completa o livro,
tornando-o rica fonte de consulta,

Representando longos anos de
pesquisa, reflexdo e exercicio de ca-
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tedra nas Universidades de Miinster,
primeiro, e Tiibingen, depois, H. nos
brinda neste livro com sua obra de
maturidade teolégica. Prometida ha
anos, vem dar ao atual momento de
estagnacdo teoldgica novo alento e
vigor. E, sem divida, uma obra to-
talmente européia ou — com mais
exatiddo — centro-européia. Entre-
tanto, porque H. compreende a teo-
logia como tentativa de expressar a
autocompreensao de fé de uma co-
munidade concreta, procurando
compreender suas multiplas media-
¢Oes histéricas e mostrar a conexao
entre elas, sua obra se torna
paradigmaticamente universal: “As
pessoas de fé estio autorizadas a
compreender e exercitar sua liberda-
de responsavel e fiel como uma agao
da graga do Senhor glorificado. A
cristologia do Vaticano Il que
tematiza a pericorese da atuagdo de
Jesus Cristo e da comunidade dos
fiéis, constitui o preltdio para essa
nova forma de existéncia [Dasein]
livre e fiel da Igreja. A isso pertence
que se construam cristologias propri-
as nas diversas culturas que, a sua

maneira, sao respostas ao encontro
com o Senhor neste tempo. E um
sinal consolador da presenga do Se-
nhor no tempo, quando se vé como
na Asia, Africa e América Latina as
perspectivas proprias de considerar
a vida, as experiéncias humanas e
sociais basicas, os sofrimentos e ali-
enagOes mais opressivas se tornam
ponto de partida para novas desco-
bertas do mistério de Cristo. Nesse
trabalho do conceito tdo essencial
para a proclamagao preparam-se, ao
mesmo tempo, categorias funda-
mentais para as novas sociedades
que se encontram em construgao”
(403).

Foi muita pretensio querer re-
sumir um pensamento tdo denso em
poucas paginas. O recenseador es-
pera ter com essa tentativa, ao me-
nos despertado o leitor para a ne-
cessidade do “esforgo do conceito”
também entre nés.

Francisco Taborda

P. BERGER, Una gloria lejana. La bﬁsﬁued.a. de.ia fe én época de
credulidad. Tradugao (do inglés) Juan Andrés Iglesias. Barcelona:
Herder, 1994, 20 x 12,5 cm, 267 pp. ISBN 84-254-1836-4

O A., renomado sociélogo ame-
ricano da religidao com vdrios livros
traduzidos em portugués, estuda sob
0 aspecto sociolégico a problematica
da fé. O préprio titulo do livro reve-
la a mudanga de perspectiva da abor-
dagem do assunto. Jd ndo se estuda
a situagdo da fé numa sociedade
atéia, secularizada, mas numa época
de credulidade.
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O livro reflete situagio e perspec-
tiva americanas. As vezes, analisa
diretamente o contexto sdcio-religio-
so americano. Apesar disso, pode ilu-
minar outras situagoes, sobretudo a
nossa, que sofre enorme influéncia
americana.

Em perspectiva latino-americana,
a postura dominante do A. é antes



conservadora, reflexo da mentalida-
de americana dominante. Insere-se no
contexto neoliberal. Dado o pressu-
posto do colapso do socialismo, da
centralidade do mercado e do desa-
parecimento da esperanca de trans-
formagdes sociais profundas, atribui-
se ao sistema cultural, e dentro dele
a religiao, uma forga conservadora da
sociedade. Em outros termos, dd-se
a primazia ao papel social da reli-
gido no sentido de reforgo da con-
versao individual em vez de uma
religido profética com incidéncia so-
bre a transformacio social (como faz
a Igreja da libertagdo). Em termos
americanos, € um protestante liberal
critico, sobretudo diante de uma “eli-
te intelectual, moral e politica” de
tendéncias libertadoras nos diversos
campos do seu préprio pais. Nem por
isso atribui algum status privilegia-
do aos pobres, ignorantes e membros
das classes inferiores,

O prélogo é um comentario soci-
oldgico atualizado da passagem de 1
Cor 1,18-25, onde Paulo trata da ten-
sdo entre a loucura da cruz e a sabe-
doria do mundo. Jd aparece ai sua
postura critica as “elites pensantes”,
de corte libertdrio, em oposigao ao
comum dos mortais.

Af levanta também a questao fun-
damental no livro do desacordo —
dissonancia cognitiva — que surge
entre as afirmag¢des culturais circun-
dantes, plurais e a fé crista com a
conseqiente busca de reduzi-lo. Esta
situagdo produz “contaminagio
cognitiva” com quatro reagdes bdsi-
cas possiveis: negociagdo cognitiva,
rendigio cognitiva, e entrincheira-
mento cognitivo defensivo ou ofen-
sivo. Situagdo de antanho e de hoje.
O A. classifica em termos modernos
americanos os grupos a que Paulo
alude: o préprio Paulo, Apolo, Cefas,
os de Cristo.

Como socidlogo, trabalha com o
método de tipificar os grupos sociais,
as classes. Em geral o faz, descre-
vendo os tipos extremos, para em
seguida propor uma via média. En
passant, ele entende o conceito de
classe a partir da profissio/ocupa-
¢do, do nivel educativo, da renda.

Ao tratar da dissondncia cogni-
tiva na sociedade pluralista atual,
apresenta as solugbes extremas da
rendigido progressiva, da pantole-
riancia relativista, de um lado, e, de
outro, da negagio fundamentalista,
do fanatismo intransigente. Pergun-
ta-se se ndo existe uma possibilida-
de intermédia mais alvissareira,
Aponta-a como o didlogo cultural,
didlogo inter-religioso. Este implica
a aceitagdo deliberada do contexto
social pluralista sem perder a pré-
pria identidade cultural e religiosa.
Nem viver de falsas certezas em ali-
tude intransigente, ortodoxa nem
capitular diante da impossibilidade
de acesso a verdade em atitude
niilista e relativista. O livro é a
explicitagdo da posigdo intermédia,
que ele considera a do “protestan-
tismo liberal”.

Numa primeira parte, analisa a
situagao pluralista da sociedade
moderna, debatendo-se com a teo-
ria da secularizagdo, detendo-se mais
diretamente no contexto americano
de conflito cultural e religioso e
ampliando a sua visdo para o desa-
fio do pluralismo cultural no Oci-
dente. De novo, aqui aparece forte-
mente a impostagio americana.

Na segunda parte, comega a par-
tir da formulagdo do credo - eu creio
ou nds cremos - uma reflexdo socio-
légica em que trabalha com dois
quadros fundamentais: sociedade
tradicional monocultural, vivéncia
comunitarista, falta de liberdade,
religido em matriz mitica, de um
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lado, e, de outro, sociedade moder-
na pluralista, solidao do individuo,
liberdade e possibilidade de ato de
fé responsdvel. Apresenta o segun-
do modelo como avango e conquis-
ta da modernidade. O eu auténtico
€ solitdrio, livre e responsdvel dian-
te de Deus. Enfatiza o individualis-
mo moderno ocidental como enor-
me riqueza em oposigdo a todas as
tentativas de negd-lo, inserindo o
individuo em comunidades fecha-
das.

Parece-me problemdtico o concei-
to de liberdade do autor, que o leva
a esta posigdo extremamente positi-
va em relagdo ao individualismo e
ao paradigma moderno ocidental de
desenvolvimento. Reflete a conscién-
cia americana de incontido triun-
falismo do modelo histérico que cria-
ram. Nao valoriza suficientemente,
a meu ver, o lado ilusério da liber-
dade do individuo na sociedade
moderna, profundamente manipula-
da pela midia. Pois trabalha no sen-
tido de “liberdade de escolha” dian-
te da pluralidade de ofertas, desde
o mundo material até as opgoes éti-
cas e religiosas.

A dimensdo eclesial e comunitd-
ria de fé é desconhecida, concentran-
do-se no aspecto bem luterano-
barthiano do confronto entre o eu e
Deus. E quando dedica um capitulo
no final sobre a lgreja, vé-a no sen-
tido de estrutura de plausibilidade,
algo extrinseco a fé. A necessidade
eclesial da fé nio advém unicamen-
te dessa exigéncia socioldgica, mas
de sua intrinseca realidade teologal.
E também nao consegue entender
positivamente as mudangas litirgi-
cas em que a comunidade assume
maior relevancia. Interpreta a cele-
bragdo “versus populum” como um
ato em que a comunidade se rende
idolatricamente culto a si mesma e
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nio a Deus, em que o sagrado estd
dentro da comunidade e nao fora.

O A. fez uma digressio dedican-
do umas 20 pdginas a Robert Musil,
ao analisar-lhe o romance: O homem
sem atributos, onde estuda o eu mo-
derno em suas diversas perspectivas.

Retomando o fio do livro, detém-
se sobre o ato de crer. Conjuga uma
atitude até irbnica a respeito da in-
teligéncia moderna, valorizando,
porém, a liberdade como o que a
modernidade tem de mais positivo,
Para a fé, a modernidade representa
vantagem. Distingue a situagio da
“evidéncia” do sagrado, onde e
quando propriamente nao existe fé,
da modernidade em que tal evidén-
cia evanesce, criando a possibilida-
de da fé. Ai abre-se o espago em que
a pessoa pode reagir em ato de fé
em liberdade, mas, de modo plausi-
vel, diante de sinais da transcendén-
cia, Possiveis outras respostas quer

pragmaticas quer estdicas.

No capitulo quinto sobre “em
quem se cré”, o A. reflete sobre a
posi¢do crista em relagio as outras
tradigdes religiosas. Distingue as trés
conhecidas atitudes dos exclusi-
vismo, inclusivismo e pluralismo,
pronunciando-se pelo inclusivismo.
Indica as razées pelas quais rejeita o
exclusivismo e o pluralismo. Apon-
ta trés tarefas importantes para a
teologia cristd nesse campo, a saber,
desenvolver uma teologia cristd da
plenitude divina, do esvaziamento
religioso e das revelagoes. Em segui-
da, esbo¢a um inicio de reflexdo
sobre estes trés pontos com insights
muito interessantes e sugestivos.

No capitulo sexto, o A. aborda a
relagdo entre a experiéncia religiosa
e a institui¢do. A partir da necessi-
dade de estruturas de plausibilidade



para o existir social do ser humano,
desenvolve as duas principais fun-
¢oes das instituigbes em relagio a
experiéncia religiosa. De um lado,
elas tornam plausiveis as experién-
cias religiosas, preservando-as, trans-
mitindo-as e transformando-as de
modo que as pessoas possam Vivé-
las e continuar vivendo-as ao longo
da histéria, jd distantes da comuni-
dade inicial. De outro, as institui¢bes
domesticam a experiéncia religiosa,
que tem um cardter perturbador da
vida ordindria. Pertencer a uma igre-
ja € uma necessidade socioldgica para
continuar vivendo uma experiéncia
religiosa. Prosseguindo a andlise
institucional, mostra como na moder-
nidade as macro-instituigdes politicas
e econdmicas sdo fortes, enquanto as
da sociedade civil — familia, normas
sobre sexualidade e relagdes interpes-
soais, educacdo, cinones estéticos,
religido, etc. — se debilitam. O
pluralismo é um dos fatores de debi-
litagdo destas instituigdes. Assim, no
mundo da religido, em vez de uma
instituigdo forte, surgem muitas ins-
tituigbes secunddrias frageis, que vém
auxiliar as decisdes pessoais. A reli-
gido passou de confissio para prefe-
réncia, portanto, algo mais superfici-
al, trivial, pelo qual as pessoas, em
geral, jd ndo estarao dispostas a dar
a vida, a renunciar casa, familia, etc.
Nesse contexto de certa anomia, ana-
lisa com bastante objetividade
empirica as solugbes das igrejas da
corrente principal protestante nos
USA, as igrejas pentecostais (evan-
gelicals) e a Igreja catdlica romana.
Sobre cada uma aponta os elementos
problemdticos e os elementos plausi-
veis. Evidentemente um catélico ndo
se reconhece facilmente nas suas and-
lises criticas, mas, pelo menos, deve
levar a sério essas observagoes feitas

desde alguém de outra denominagao
religiosa.

No altimo capitulo, estuda as re-
percussoes do pluralismo moderno
sobre o campo da élica, do agir moral
em articulagdo com o papel da reli-
gido.

A moral dirige-se ao que se deve
fazer na realidade da vida cotidiana
e a religiao define a realidade de
maneira muito ampla, base para a
moralidade. Defende a tese de que a
experiéncia crista da vida, morte e
ressurreigao de Jesus produziu uma
mudanga cognoscitiva da realidade
e s6 conseqiientemente tem implica-
¢oes éticas, O viés profundamente
conservador do A. aparece quando
trata da versio moderna da
moralidade crista, que ele chama de
utdpica e na qual insere a teologia
da libertagdo. Considera a sua
cosmovisao provindo in foto da tra-
digdao profundamente secular e atéia
do marxismo e por isso considera-a
interpretagdo enormemente erronea
do NT. Mostra desconhecer as intui-
¢oes mais profundas dessa teologia
e sua natureza especifica teologal de
experiéncia de Deus no pobre.

Apesar do forte condicionamen-
to americano do pensamento do A. e
de seu viés conservador liberal nas
suas reflexdes de natureza politica e
teologica, o leitor brasileiro pode
encontrar elementos analiticos mui-
to validos da atual situagdo pluralista
€ sua repercussao no campo religio-
so e ético. Estilo simples, claro, dire-
to sem sofistica¢bes tedricas. Leitura
atil e sugestiva!

J. B. Libanio



A.YOU, La loi de la gradualité: une nouveauté en morale. Fondements
théologiques et aplications, Paris: Lethielleux, 1991, 198pp., 22 X
14 cm. Le sycomore. ISBN 2-283-61163-6.

Em certos ambitos da moral cris-
ta constata-se uma sempre maior
dicotomia entre as exigéncias pro-
postas pela Igreja através do magis-
tério e a vivéncia real das pessoas
que participam desta mesma Igreja.
Nao existe uma contestagio explici-
ta destas exigéncias mas uma
desconsideragiao diante da impossi-
bilidade real de cumpri-las. Esta si-
tuagdo cria grandes desafios para a
pastoral. Em geral encontram-se dois
tipos de atitudes face a esta situagao;
continuar a propor as exigéncias na
sua radicalidade, considerando qual-
quer ato contrdrio como intrinseca-
mente mau e desconhecendo a situa-
¢do concreta das pessoas, ou pensar
que a insensibilidade da Igreja leva
a por entre paréntese e a nao propor
estas exigéncias porque sio irreais.

Os bispos defrontaram-se com
esta situagdo com relagao a Humanae
Vitae durante o Sinodo da Familia
de 1980. Na discussdo surgiu uma
saida, aplicando ao caso do uso de
anticoncepcionais e a outros a lei da
gradualidade. Esta idéia aparece nas
propostas finais do Sinodo (nn. 7 e
24). Os bispos defendem que a lei
escrita do ensinamento da Igreja esta a
servigo da lei ndo escrita da conscién-
cia a fim de conduzir a esta a uma
inteligéncia mais fecunda do misté-
rio de Cristo, de sorte que seja mais
plenamente integrada na vida e cos-
tumes de cada um. Insistem na pro-
gressividade em relagdo a norma,

Jodao Paulo 1l assume esta idéia
na Familiaris Consortio (n. 34) acres-
centando, a idéia de progressivida-
de, o fato da necessidade de edificar
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a verdade na caridade, e verdade iden-
tifica-se com a ordem moral objeti-
va. Por isso, lembra que a lei da
gradualidade nao deve significar a
gradualidade da lei. Em outras pala-
vras, existe uma progressividade ten-
dente a verdade objetiva da norma e
nao uma norma para cada um de-
pendendo do grau em que se encon-
tra. Os bispos colocam o acento na
progressividade da consciéncia. O
papa recorda a importancia da ver-
dade objetiva da norma. Os dois, no
fundo, ndo estio em oposigiao se
entendemos bem o sentido da lei da
gradualidade. Este € o objetivo da
obra de Alain You, beneditino fran-
cés, formado em Moral por Roma e
Fribourg. O livro apresenta a disser-
tagao de mestrado.

A primeira parte comenta os tex-
tos magisteriais posteriores a
Humanae Vitae que contém indicios
(Paulo VI) ou aludem diretamente
(Jodo Paulo II). Neste segundo caso
analisa principalmente a Familiaris
Consortio, onde pela primeira vez
aparece explicitamente a lei da
gradualidade, e as catequeses das
audiéncias de quarta feira sobre o
amor conjugal. Traz também a con-
tribuigao dos bispos para a sua
elucidagiao nas reagdes episcopais
posteriores a Humanae Vitae e nas
discussdes do Sinodo de 1980.

A segunda parte apresenta uma
reflexao mais sistemadtica buscando
os fundamentos da lei da gradua-
lidade na Escritura e em alguns au-
tores importantes (Santo Tomas de
Aquino, Santo Afonso M. De Liguori
e o Cardeal John Henry Newman).



A terceira parte aponta para al-
guns dados importantes das Ciéncias
humanas contemporaneas que podem
ajudar na compreensdo da necessida-
de de progressividade em relagio as
exigéncias de qualquer norma objeti-
va.

A dltima parte € uma aplicagio
da lei da gradualidade a alguns ca-
sos: restituigio, desarmamento inter-
nacional, questdes de moral social,
homossexualismo, masturbagio de
adolescentes, relagbes pré-matrimoni-
ais e divorciados recasados.

A lei da gradualidade mostra que
a moral cristd é mais uma moral do
tender para do que uma moral de atos.
Uma moral de intengio ou de tenta-
tivas do que uma moral de resulta-
dos. Para o autor, o pastor, na aplica-
¢do da lei gradualidade, deve procu-
rar: formar a consciéncia, lembrando
as normas objetivas e mostrando o
valor que elas querem defender e
promover; ajudar a discernir, no caso
concreto, como colocar em prética a
norma, segundo a virtude cristd da
prudéncia; deixar a decisdo para o
préprio sujeito; nao julgd-lo pela de-
cisdo tomada se se constata um ten-
der para a norma; encorajar, ajudar e
sustentar no caminho progressivo,
continuando a formar a consciéncia a
partir do que jd foi conseguido.

Pela lei da gradualidade, quanto
mais um orientador é consciente da
verdade objetiva da norma, mais ele
deve eslar atento as circunstincias
concretas da situagao e ao estado real
da consciéncia do sujeito, porque o
seu interesse é a assimilagio existen-

cial do valor que a norma aponta.
Em sentido inverso, quanto mais um
orientador quer ser compreensivo da
subjetividade das pessoas, mais ele
deve apontar para o verdadeiro bem
indicado pela norma objetiva e aju-
dar a tender para a este fim, porque
0 seu interesse ¢ o crescimento
projetual em diregdo ao bem, e ndo a
estagnagao na situagido em que se
encontra.

A lei da gradualidade tem uma
grande incidéncia pastoral e é uma
saida para muitos casos dificeis e
conflitivos. Trata-se, por um lado, de
fazer a pessoa tender sinceramente
para o bem apontado pela norma
objetiva, mas, por outro lado, aceitar
que existe uma progressividade nes-
te tender. Nao se pode exigir o cum-
primento radical das exigéncias de
uma norma. O homem ¢ um ser histd-
rico que se constrdi, dia a dia, com nu-
merosas decisoes livres: por isso conhe-
ce, ama e cumpre o bem moral segundo
etapas de crescimento (FC 34).

A obra de You vem em boa hora
lembrar a importancia da lei da
gradualidade para que nido se caia
num rigidismo estéril apregoado por
certos setores. O tuciorismo afasta as
pessoas da graga de Deus e fecha as
portas da Igreja. O principio da pro-
gressividade da consciéncia respon-
de aos dados da antropologia moral
e estd mais de acordo com a dinami-
ca da graga e da misericirdia de
Deus.

José Roque Junges



J. NUNES, Pequenas comunidades cristas. O Ondjango e a inculturagio
em AfricalAngola, Porto: Universidade Catdlica Portuguesa /
Fundagao Eng. Anténio de Almeida, 1991, 381 pp., 23,2 x 15,8 cm.
Colegao: Biblioteca Humanistica e Teolégica.

Este trabalho foi apresentado e
defendido como tese de doutora-
mento, tendo a classificagao mdxima,
na Universidade Pontificia de
Salamanca (em 17/10/89), sob o ti-
tulo: “Avaliagao eclesiolégica do
Ondjango — Processo de incultura-
¢do da fé em comunidades Cristis
africanas”. Este aviso colocado no
inicio do livro jd nos estimula para a
leitura da obra e, mais ainda, o fato
de a tese ndo ser sobre um texto ve-
nerado da tradi¢ao ou de um autor
contemporaneo jd consagrado, onde
normalmente se busca matéria para
esse lipo de trabalho.

José Nunes é sacerdote dominica-
no portugués e, por muitos anos, foi
missiondrio em Angola nas dioceses
de Kwanza sul e Novo Redondo,
onde encontrou um dos mais ousa-
dos processos de evangelizagao
inculturada do Continente africano,
0 “Ondjango” cristdo. Trata-se da
organizagio das comunidades cristas
segundo o modelo tradicional de vida
social e de forma de governo.

O Autor defende que a
inculturagao ndo ¢ tarefa do missio-
ndrio sendo dos cristios autéctones.
Seu trabalho ndo ¢, portanto, um
projeto pastoral, mas sim, a apresen-
tagdo de uma eclesiologia explicita e
implicita do “Ondjango” cristdao e
sobretudo a avaliagio de um proces-
so cultural e eclesial naquele Pais
africano, humilhado por séculos de
colonizagao portuguesa e, nas trés
ultimas décadas, dilacerado pela
guerra.
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O trabalho estd composto de onze
capitulos distribuidos em trés partes,
além da introdugdo e conclusio.
Como toda teologia séria e responsd-
vel, comega por abordar o tema a
nivel biblico, mostrando como a Re-
velagdo se encarna nas diferentes
épocas culturais de Israel. Para com-
preender tal mistério Israel parte da
experiéncia religiosa dos patriarcas e,
ao longo de sua histdéria, fard uso de
elementos das culturas vizinhas. Is-
rael, entretanto, cria um distancia-
mento e reserva critica com relagao
aos dados culturais tanto nacionais
como estrangeiros, tendo como crité-
rio a conduta humanitdria de seus
vizinhos e a sua prépria. Os profetas
pré-exilicos, por esse motivo, nao tém
como preocupagao central o comba-
te a crenga nos idolos, mas sim a
conduta decorrente de tal crenca.

Israel vai assim purificando a sua
cultura e a sua religido. Tem plena
consciéncia de ser o Povo Eleito. Tal
consciéncia, entretanto, ndo exclui a
universalidade do desejo salvifico de
Javé; o contetido do livro do Génesis
assim como a influéncia das reflexdes
e “sabedorias” helenisticas e orien-
tais na literatura sapiencial o confir-
mam.

A pedagogia da revelagio de
Deus é, portanto, histérica, cultural,
que aceita enfim a mediagio huma-
na. A encarnagao do Filho de Deus é
prova disso. O Novo Testamento nao
fornece uma doutrina sobre esse as-
sunto, deixa porém alguns indicios
que nos permite concluir que Jesus,



como herdeiro da cultura judaica,
assumiu sua cultura por um lado e,
por outro, “des-culturalizou-se”.

O A., tendo, pois, como ponto de
partida as Sagradas Escrituras, mos-
tra em seguida como a mensagem
cristd, propagada pela missao da Igre-
ja, ao longo de sua histdria, teve em
conta a pluralidade de culturas, com
elas dialogou e buscou sinteses exem-
plares capazes de nos iluminar num
projeto atual de inculturagio missio-
naria. Essa missao, entretanto, sé
ganha impulso com o Pentecostes
que, ao contrdrio de Babel, consagra
a diversidade das linguas. A fé crista
rompe com o judaismo e se expande
por todo o Império Romano em boa
parte helenizado. E aqui que se per-
cebe a necessidade de inculturagao
da fé. Isso Paulo levaria a peito con-
tra todo esfor¢o de identificagdo da
fé crista com a cultura judaica. Essa
reflexdo a nivel histérico, passando
pela oficializagdo do Cristianismo por
Constantino e sua evolugao ao longo
de toda Idade Média e a descoberta
das Ameéricas, chegara até as teses do
Vaticano IL

A abordagem da inculturagao a
nivel teolégico € o capitulo mais bem
trabalhado da primeira parte. Nele,
o A. mostra a urgéncia do tema, cla-
rificando determinados conceitos
como cultura e inculturagao, diferen-
ciando este tltimo de enculturagio e
aculturagdo. A partir dessa clarifica-
¢ao fundamenta antropoldgica e bi-
blico-teologicamente a inculturagao e
chega mesmo a apresentar propostas
pastorais concretas.

Essa primeira parte é concluida
com a defesa de uma teologia africa-
na. O A, trata nesse capitulo a con-
cretizagdo especifica, no contexto afri-
cano, de como um processo de
inculturagdo e emergéncia da fé nas
culturas, ndo s6 dd aval a vivéncias e

expressoes plurais da fé crista, como,
também dd origem a teologias parti-
culares, enquanto resultado de pes-
quisas e reflexdes dessas mesmas
comunidades de fé locais e contex-
tualizadas.

Essa primeira parte serve como
legitimagdo, ponto de referéncia e
quadro geral de compreensio da rea-
lidade do Ondjango. Este é o tema
da segunda parte e parte central da
tese. Aqui, mais precisamente, o A.
trata a passagem do Ondjango tradi-
cional para o Ondjango cristdo. Para
tanto, ele faz uma abordagem antro-
polégica do Ondjango: notas sobre o
espirito comunitdrio negro-africano e
expressao tipica exemplar da vida
comunitdria. Estes temas, com os
quais comega a grande novidade do
trabalho, sdo apresentados com sufi-
ciente objetividade, sem o deslumbra-
mento comum a nova geragiao de
missiondrios ocidentais, muitas vezes
resultado de um complexo de culpa
por um passado de colonizagao.

Com esse mesmo espirito de ob-
jetividade, o A. passa a apresentar as
comunidades cristds baseadas nessa
forma tradicional de governo: “o
Ondjango cristao”. Tradicionalmen-
te o Ondjango designava o grupo de
homens reunidos, bem como o lugar
de reunido, para tratar a vida da
comunidade e dinamizd-la. O
Ondjango cristao evoluiu no sentido
de reunir ndo apenas homens, mas
casais escolhidos pela comunidade.
Esse grupo, o que ¢ propriamente o
Ondjango, é o nucleo central da co-
munidade, centro vital e dinamiza-
dor, que tem por finalidade colocar
em agao todos os membros levando-
os a sentirem-se membros de um
corpo vivo e organizado.

A terceira e tdltima parte é uma
avaliagdo eclesioldgica das comuni-
dades — Ondjnago. Como a eclesio-

261 )



logia ¢ um ramo bastante novo da
teologia, o A. comega tal avaliagdo
buscando uma fundamentagio da
experiéncia das comunidades
Ondjango em confronto critico com
a eclesiologia do Vaticano II. Esse
instrumental permite ao A. uma con-
clusdo brilhante de seu trabalho.
Primeiro, porque ele vai trabalhar
com a categoria “Povo de Deus” na
sua dimensao histérica, universal e
missiondria; categoria esta menos
hierarquizada e essencialista que a
do “Corpo mistico de Cristo”, por
exemplo. Segundo, porque a partir
do contexto das comunidades
Ondjango e mais a contribuigao das
eclesiologias pos-conciliares do ter-
ceiro mundo, chega a uma compre-
ensdo dessa categoria onde a reali-
dade povo equivale a pobres e
pequeninos.

O passo seguinte serd uma refle-
xdo teoldgica sobre a Igreja local do
Kwanza sul, isto €, como isso que foi
discutido anteriormente se encarna
naquela realidade africana. Tal refle-
xao, entretanto, ndo parte da prépria
realidade, sendo dos dados biblicos
e patristicos e doutrina conciliar. O
A. tem ainda a lucidez de clarificar
certos termos (como catdlica e uni-
versal, por exemplo) que nesse tipo
de reflexdo costumam dar margens
a confusdo e ambigiiidades. A con-
clusao a que chega, entretanto, é sem
novidades com o risco de generali-
zagoes.

Com efeito, a relagdo de depen-
déncia, em especial a econémica, da
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Africa com relagao ao ocidente nao
se dd s6 a nivel eclesial; toda sua
economia é dependente. Realidade
agravada pelas guerras e ameagas em
diferentes paises da Africa. Nao se
pode analisar a situagio das Igrejas
locais fora desse contexto. Muitas
Igrejas africanas ndo estao em condi-
¢oes de recusar a ajuda econdmica
do ocidente. O que € preciso ser re-
visto € a postura de quem as di e
recebe; O desejo de independéncia
por parte dos africanos é legitimo e
sobretudo evangélico, mas nio pode,
de forma alguma, ser romantico.

Esse pormenor, entretanto, nao
chega a comprometer a boa qualida-
de do trabalho. E é mantendo esse
nivel que o A. compde seus dois ul-
timos capitulos. O primeiro deles é
de grande importancia, porque nele
ele mostra como as comunidades
Ondjango possuem um ntcleo de
ministérios laicais que potenciam a
realidade de servico de toda a comu-
nidade. No segundo, tais comunida-
des sdo confrontadas com os outros
modelos eclesiolégicos. Apresentan-
do tais modelos, o A. chega a situar
entre eles as comunidades Ondjango,
avaliando lucidamente seus alcances
e limitagGes.

Eis ai portanto mais uma obra
indispensdvel as boas bibliotecas de
teologia da inculturagao.

Marco Anténio Morais Lima



H. ASSMANN, Critica a ldgica da exclusdo. Ensaios sobre economia
e teologia, Sdo Paulo: Paulus, 1994, 144 pp., 21 x 14 cm. Colegao:
temas de atualidade. ISBN 85-349-0164-3

O livro enfeixa uma coletinea de
artigos que giram na sua maior par-
te em torno da relagao entre econo-
mia e teologia. Num primeiro arti-
g0, 0 A. analisa o que ele chama de
FATO MAIOR que ocupou a teolo-
gia da libertagio (TdL) até o final da
década passada e aquele que agora
emerge como desafio a ela. Antes o
primado ocupavam os pobres, a
opgio pelos pobres, a Igreja dos po-
bres,

Sem negar a importancia desse
momento, confessa que se foi emba-
lado por certa ingenuidade ou gene-
ralizagdo apressada, ao apresentar-
se o potencial libertador dos pobres
de maneira mais voluntarista que
realista. Os anos tém mostrado a tris-
te realidade de que eles se tornam
cada vez mais pobres e impotentes.

Além disso, aponta com lucidez
outros limites da TdL: quanto a seus
pressupostos antropoldgicos, a TdL
acentuou a urgéncia da satisfagio das
necessidades com descuido do pro-
blema dos desejos; quanto aos poli-
ticos, mitizou os pobres como sujei-
to histérico na sociedade e na lgreja;
quanto aos econdmicos, trabalhou
pouco a relagdo entre mercado e pla-
no; quanto aos teoldgicos, respon-
deu rapidamente a questdo de Deus,
identificando-o com o Deus dos po-
bres e deixando intocado problemas
relevantes na experiéncia de trans-
cendéncia no interior da histdria;
quanto aos eclesioldgicos mais espe-
cificamente, faltou-lhe verdadeiro
ecumenismo e sobrestimou a opgao
pelos pobres no interior da Igreja
catélica.

O A. analisa com muila clareza e
pertinéncia os mecanismos politico-
econdmicos que tém criado este
FATO MAIOR da exclusio, ja que o
tipo de desenvolvimento que cada
vez mais se impde pelo neolibera-
lismo é estruturalmente pensado e
vidvel somente com a exclusio de
parte considerdvel da populagio
mundial. Aponta a solidariedade e
cidadania como temas cruciais para a
nova fase da TdL.

Dedica, no capitulo seguinte, in-
teressante artigo & andlise da Enciclica
Centesimus annus. Sem deixar de ser
critico, aponta aspectos importantes
a partir da ética do fato maior, pro-
curando perceber as continuidades, a
regularidade das influéncias do ensi-
namento da Igreja. Salienta a estraté-
gia do Papa de lutar por uma cultura
soliddria, ampliando a consciéncia
social da Igreja e até mesmo permi-
tindo-lhe atitude critica. Mesmo que
com seus referenciais absolutos a
posigao do Papa ndo se aproxime da
modernidade, é importante constatar
que ele atribui lugar central a digni-
dade humana no seu cédigo de refe-
réncias. Esta chave e outras posigies
do Papa, criticas ao neoliberalismo,
servem ao questionamento-eixo para
o tema da cultura soliddria. Pode-se,
no entanto, questionar a distingdo que
ele julga possivel entre o capitalismo
e a cultura capitalista. Na prdtica, hd
uma relagdo mutua muito intrincada
entre ambas.

Um terceiro texto trata dos entre-
lagamentos entre economia e teologia,
tema, alids, pouco tratado pela cor-
rente hegeménica da TdL. O pressu-
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posto, que atravessa o texto, € de que
as teorias econdmicas tém implica-
¢Oes nao so éticas como também te-
olégicas. E ndo basta uma simples
consideragdo da relagdo entre ética e
economia, ainda que ela seja impor-
tante sobretudo no universo secular
de hoje. A critica teoldgica a econo-
mia se faz necessdria, jd que acres-
centa nova forga a critica ética, supe-
ra o impasse acomodaticio da ética
protestante e da doutrina social da
Igreja em relagdo ao capitalismo, e
desoculta a insuficiéncia da articula-
¢do entre principios éticos e ethos
enquanto formas comportamentais
efetivamente adotadas, introduzindo
a relagio fé-agdo. Além disso, a con-
juntura atual exige tal enfoque. Pois
vivem-se, apds o colapso do socialis-
mo real, intensa messianizagao do
mercado, naturalizagdo das estrutu-
ras histdricas do presente, retomada
do discurso sobre o “fim da histéria”
(F. Fukuyama) de cardter “teol6gico”.

Muito aguda e pertinente € a
andlise do jogo neoliberal de projetar
os mecanismos do mercado como
realizadores por si mesmos duma
l6gica benfazeja para todos e de acu-
sar as intencionalidades subjetivas
opostas de ignorantes, ainda que so-
cialmente sensiveis. Cabe a teologia
desmascarar este “evangelho”, esta
idolatria do mercado, desde a pers-
pectiva da dignidade de toda pessoa
humana. Com bastante perspicdcia,
explicita a antropologia subjacente a
ciéncia econémica capitalista no sen-
tido de considerar o desfecho positi-
vo do jogo das paixdes, sobretudo
levando em consideragdo a paixao
mais produtiva do interesse proprio.
Renuncia-se a um ser humano ideal
e assume-se o ser humano real
minimalista, deixando de lado per-
guntas antropoldgicas fundamentais
e consensos coletivos acerca de me-
tas sociais soliddrias. As leis do mer-
cado se implantam como naturais e
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espontaneas. Hoje um dos defenso-
res maiores do neoliberalismo, F. A.
Hayek, nega que os seres humanos
sejam capazes de perseguir metas
sociais de forma conscientemente
planejada. Por sua vez, o papa criti-
cou o socialismo real pelos seus pres-
supostos antropolégicos, enquanto 0s
pressupostos do neoliberalismo nao
sdo menos nefastos e desumanos, O
desafio hoje consiste em encontrar
um caminho que articule economia-
com-mercado com priorizagdo de
metas sociais, mediante a vontade
politica mediada por instancias insti-
tucionais apropriadas, democratica-
mente criadas e dinamizadas. Elenca
uma série de questdes de gravidade
ética e religiosa que as teorias econd-
micas recentes descuidam, desde o
problema da distribuigio e concen-
tragdo de rendas até transposigoes
apressadas de linguagens religiosas
pré-modernas para contexto da mo-
derna economia de mercado. Em se-
guida, indica as contribuigbes latino-
americanas quanto a relagio entre
economia e teologia nos seguintes
temas: idolatria, sacrificalismo, con-
ceito de Deus, seqiiestro do evange-
lho pelo novo evangelho neoliberal,
fé como escuta do clamor, lei e Espi-
rito, pecado-pecado original e dimen-
sdo social do pecado. Termina mos-
trando como o imagindrio econdmi-
co vem perseguindo a formulagio
teoldgica desde seus inicios.

O texto seguinte versa sobre a
critica a economia politica a partir da
corporeidade, elaborado para um
Semindrio internacional sobre a ética
do discurso e a filosofia latino-ame-
ricana da libertagao (S5do Leopoldo,
1993) na seqiiéncia de outros semi-
ndrios de didlogo filos6fico Norte-Sul,
Parte da constatagdo de que nesse
didlogo vém-se praticando estratégi-
as conceituais diferentes. O autor
busca multiplicar as interfaces nas
estratégias conceituais. Observam-se,



entre Norte e Sul, convergéncias na
linguagem genérica, divergéncias nos
referenciais mais concretos, nos cri-
térios prioritdrios e alternativos para
transformagdes sociais.

Depois de esbogar alguns tragos
da nova configuragio do capitalismo
mundial, alias ja expostos em outra
parte do livro, instaura criticas con-
tundentes ao pressuposto standard
dos economistas neoliberais, a saber,
a racionalidade usual dos agentes
econdmicos, associada a peculiar
nogio de eficiéncia numa economia
de mercado, independentemente de
irracionalidades de agentes econdémi-
cos individuais. Os incompetentes e
os que nao tém condigdo de entrar
no mercado sdo, portanto, irracionais.

Aponta para os pressupostos da
teoria econémico-evoluciondria do
conhecimento no sentido de aplicar
ao agir humano, a tudo que tem vida,
0s proprios conceitos da ciéncia eco-
noémica: escassez, preferéncias, opor-
tunidades, custos, beneficios. Defen-
de-se nessa teoria que a economia de
mercado é essencialmente um siste-
ma de informagao e de descoberta,
que resolve eficientemente os proble-
mas emergidos na vida.

Aborda também a questio da
polémica sobre altruismo/egoismo
na economia e a pseudo-critica pds-
moderna da economia, que facilmen-
te pode cair na irresponsabilidade,
para terminar com uma reflexdo so-
bre a filosofia e a crise do fundamen-
to da economia. Define esta crise
como alienagio da economia em re-
lagdo aos seres humanos concretos
que somos nds e propugna a elabo-
ragao de linguagem comunicativa-
mente relevante em substituigdo a
linguagem tradicional dos movimen-
tos criticos ja desgastada. Julga que o
conceito de “corporeidade” pode ser
heuristicamente rico para tal tarefa,

dado o seu potencial explicativo e
conscientizador. Recobre leque de
referéncias fundamentais: o ser hu-
mano como feixe vivo de necessida-
des e desejos, o nexo corporal da
fraternura e do criativiver entre os
homens, os corpos aviltados e ane-
lantes. Enfim, conceito riquissimo que
pode revitalizar as ciéncias sociais.

O livro se encerra com um texto
sobre espiritualidade soliddria e be-
leza: O encantamento da vida pre-
sente. Adverte, logo de inicio, que o
reencantamento do cotidiano ndo tem
nada a ver com o distanciar-se de
op¢oes de engajamento por aqueles
a quem, além do pao, estd sendo
negada a beleza. Articular pao e be-
leza implica refazer a fundo o con-
ceito de politica, economia e todo o
resto. Nao se trata de favorecer éxta-
ses particulares e elitistas para mino-
rias privilegiadas, mas de conjugar
mediagoes histéricas e horizonte uté-
pico, ndo sacrificar o presente em
nome de herangas do passado e abs-
tragdes acerca do futuro. Beleza sig-
nifica um mundo em que todos se
sintam acolhidos, respeitados, incen-
tivados num ambiente marcado pela
fraternura e pelo criativiver. Nessa
perspectiva, o texto se detém sobre a
linguagem que fala da beleza, sobre
a pesada heranga platonica, deslocan-
do o acento para a experiéncia da
beleza da vida cotidiana na precari-
edade, provisoriedade e finitude, e
nao simplesmente reservd-la para o
mundo das idéias. Critica também o
dogmatismo estético da vertente clds-
sica da filosofia ocidental em nome
de uma estética da transitoriedade e
do provisério. Cita a provocante tese
dos alemdes F. Cramer e W. Kampfer
de que “a beleza surge por toda par-
te onde o caos desemboca na ordem
e a ordem no caos”. Invectiva o
seqiiestro da beleza por parte do ca-
pitalismo, submetendo-a aos critéri-
os mercadolégicos. Interessa é o di-



reito de todos ao acesso a apreciagao
do belo, ao saboreamento da alegria
de viver.

Vale a pena ler este livro. Pensa-
mento maduro, critico, conciso. Mes-
mo quando o A. simplifica a0 maxi-
mo uma tese, a visio de um autor,
realiza-o de maneira inteligente, pro-
funda, sem cair em simplismos. Per-
cebe-se que por detrds das afirma-
¢Oes contundentes hd muito conhe-

cimento, muita reflexdo. Permite ao
leitor ir ao cerne das questdes. Nao
se deixa seduzir por uma erudicio
paralisante e estéril, que esconde, sob
aparente profundidade, uma com-
plexidade da realidade inabarcavel
e por isso mesmo, intocada e
intocdvel.

. B. Libanio

A. ANTONIAZZI - C. CALIMAN (orgs.), A presenca da Igreja na
cidade, Petropolis: Vozes, 1994, 110 pp., 21 x 13,7 cm. Colegao Igreja

do Brasil. ISBN 85.326.1176-1

Virias pastorais de cidades de
porte grande e médio estio profun-
damente preocupadas com a realida-
de urbana. Tema que se tornou
crucial para a vida da Igreja do Bra-
sil, j4 que o pais tem hoje a taxa de
urbaniza¢ao média de 75%. Em 1992,
representantes das coordenagbes pas-
torais das arquidioceses de Sio Pau-
lo, Belo Horizonte e Campinas reu-
niram-se em Sao Paulo com alguns
assessores para iniciar estudo mais
sério sobre a pastoral urbana. Este
livro publica as principais colocagoes
feitas naquele Encontro.

O texto cobre trés blocos: a reali-
dade pastoral da cidade, a cidade e a
religido, e reflexdo teolégico-pastoral.

Na primeira parte, Sérgio
Conrado e Ruth Maria de Carvalho
apresentam o percurso pastoral
palmilhado pela arquidiocese de Sao
Paulo a partir de 1965. Distinguem
quatro etapas. A primeira etapa
(1965-1970), quando do pastoreio de
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D. Agnelo Rossi, caracteriza-se pela
divisdo da arquidiocese em trés regi-
des e em orientagdao centrada na cons-
ciéncia de Igreja particular. A segun-
da etapa (1971-1975), que comega
com o novo arcebispo D. Paulo
Evaristo, amplia o nimero de regi-
Oes até nove tendo cada uma um
bispo auxiliar a frente com acento na
participagdo popular, solidariedade
com os oprimidos e criagio de CEBs.
A terceira etapa (1975-1990) incorpo-
ra a concepgdo de agio pastoral em
contexto pluralista com participagao
ampla e diversificada. Na quarta eta-
pa (1991-1994), elabora-se o VI® Pla-
no de Pastoral, mas primeiro apds a
divisio da Arquidiocese com a pre-
sen¢a de 4 dioceses auténomas na
mesma drea urbana. Apontam-se, em
seguida, as dificuldades e expectati-
vas da pastoral na cidade.

P. Carlos Fragoso descreve, em
poucas linhas, o desenvolvimento de
Belo Horizonte desde a fundagio da
cidade e a caminhada pastoral da



Igreja neste periodo. Rosinha Borges
Dias apresenta com clareza e objeti-
vidade o Projeto Pastoral Construir a
Esperanga. Termina acenando a al-
gumas dificuldades do Projeto e a
suas futuras perspectivas na linha da
espiritualidade, da formagao/organi-
zagdo dos leigos e da presenga publi-
ca na cidade junto aos excluidos e na
questao ética.

A segunda parte contém dois tra-
balhos de cardter mais tedrico sobre
a cidade e a religidao nela. Luiz
Wanderley detém-se em apontar os
sujeitos sociais e politicos. Em segui-
da elenca nos campos econdmico,
politico, social e cultural alguns indi-
cadores da atual situagio e possiveis
alternativas de resposta. E texto ain-
da em forma embriondria, a modo
de indicag¢oes breves, concisas e su-
marias a espera de ulterior discussao
e elaboragao. Funciona a guisa de
interessante e provocante pauta de
discussao.

L. R. Benedetti, sob o prisma da
sociologia da religiao, tenta entender
as novas formas de religiosidade do
mundo urbano, diferente do enfoque
das décadas anteriores, preocupadas
com a queda das prdticas religiosas
institucionais. Em mundo em que a
religido perdeu plausibilidade imedi-
ata, recorre-se a instancias nao-reli-
giosas para entender o fendémeno
religioso. O A. questiona os pressu-
postos da teoria da secularizagao,
superando o equivoco da identifica-
¢do de religiao com Igreja. Mostra
como na sociedade moderna a socia-
lizagao (a transmissao religiosa) pas-
sa por instancias de escolha do sujei-
to, assumindo a religiao “forma invi-
sivel”. O A. recorre aos elementos
tedricos de Luckmann e Berger. E a
partir dai faz consideragdes concre-
tas sobre a forma de presenga da
religiao nesse mundo moderno:
privatizagao, distancia do discurso

oficial, seu cardter opinativo, feno-
meno do transito religioso, plura-
lismo religioso, etc. Nao se trata de
indiferenga religiosa, mas de indi-
ferenciagio religiosa. Interpreta o
pentecostalismo e umbanda como
reais formas religiosas diante do
mundo urbano, em relagao explicita
de rejeiio do mundo como algo
mau. O texto reflete processo teori-
co em elaboragao com afirmagdes
nem sempre interligadas, mas sol-
tas, para discussdo ulterior. A fun-
damentagao estd apenas esbogada,
ainda que suficiente para provocar
o leitor a ulteriores reflexdes.

A terceira parte € mais estrita-
mente teoldgico-pastoral. A. Anto-
niazzi comega acenando a comple-
xidade e diversidade das cidades
com a necessidade de conhecer a sua
relagdo com o sistema mais amplo e
com a possibilidade de ir construin-
do a cidade de modo mais humano.
O A. percorre alguns bindmios que
servem para entender a nova situa-
¢ao da cidade e da pastoral urbana:
publico x privado, sistema x mundo
vital, rural x urbano, acrescentando
pertinentes observagoes criticas. In-
sinua que o proprio termo pastoral
urbana nao é exato. Mais correto
seria falar de “pastoral na cidade”,
onde ainda existe muito de mentali-
dade rural sob o impacto crescente
do urbano. Nesse contexto, trabalha
trés oposigoes em nivel antropoldgi-
co ou cultural que vigem entre rural
e urbano: tradi¢do x inovagdo, con-
cepgio e experiéncia social do espa-
¢o e do tempo opostas, simbolismo
e gestos liturgicos em oposigio. Em
seguida, Antoniazzi propde orienta-
gOes pastorais prdticas com respec-
tiva justificagdo teoldgica em trés
niveis: da pessoa, do grupo e da
presenga publica na cidade. No pri-
meiro nivel da pessoa, alerta para a
emergéncia da subjetividade com a
exigéncia de levarem-se a sério a
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experiéncia religiosa das pessoas, a
integridade e totalidade da pessoa, a
ligagao entre fé e vida, o processo de
inicia¢do a fé na familia ou em outra
comunidade. No nivel de grupo,
deve-se levar em consideragdo o
pluralismo cultural e de comporta-
mento das pessoas, prevendo agdes
pastorais diversificadas para os que
freqiientam os movimentos e comu-
nidades, para os catélicos afastados
da prdtica religiosa e de qualquer
comunidade eclesial, para a grande
massa de praticantes, para os mais
afastados, Isso implica néo sé diver-
sificagdo interna da pardquia como
também abertura externa. No nivel
da presenga piblica na cidade, con-
centra a reflexdo na questao da re-
construgao da cidade, enquanto me-
diagdo de vida e de nossas praticas,
tanto no plano material como na di-
mensao de cidade subjetiva do mun-
do vilal. Antoniazzi termina articu-
lando os trés niveis. Sdo considera-
¢oes pertinentes, claras, iluminadoras,
de cardter prdtico e factivel. Vale a
pena conferir.

O livro conclui com reflexdo de
Cleto Caliman sobre a evangelizagao
na cidade. Em cidade policéntrica, a
religido modifica sua presenga, assu-
mindo forma privatizada, difusa, em
ruptura com a sua expressao tradi-
cional e eclesial, e dificultando assim
a comunicagao por parte da Igreja.
Tal situagao estd a exigir a realizagao

do modelo de Igreja a partir da Igreja
particular, como “locus” concreto do
acontecer da universalidade da Igre-
ja, € um repensar os ministérios e
papel do presbitero. Em seguida,
aponta algumas indicagbes para a
articulagao pastoral, evitando certos
defeitos inerentes a visdo funcio-
nalista, a pastoral de resultados e ao
individualismo pastoral, e assumin-
do a diversidade e complementari-
dade das vocagbes, carismas e mi-
nistérios, o principio da autonomia,
da subsidiariedade e da participagio
responsdvel. Ao final, sugere progra-
ma de pastoral urbana levando em
consideragao a emergéncia da sub-
jetividade, o desafio das novas for-
mas comunitdrias e a presenga pu-
blica da Igreja na cidade.

O livro é primeiro esforgo con-
junto de trés igrejas particulares para
refletirem sobre a pastoral na cida-
de. As reflexdes ainda sdo embrio-
ndrias. Sente-se o cardter provisério
e fragmentdrio das colocagbes. Mas
jd hd sinais que apontam para no-
vos rumos. Nio existe nenhuma re-
flexdo abrangente e que mergulhe
em profundidade na realidade da
cidade. Sdo antes tragos que conse-
guem no seu conjunto apresentar
radiografia inicial para futuros estu-
dos.

J. B. Libanio

SETOR PASTORAL SOCIAL-CNBB, Brasil: alternativas e
protagonistas. Por uma sociedade democratica: 2° Semana Social.
Prefdcio de Dom Luciano Mendes de Almeida. Petrépolis: Vozes,
1994, 157 pp., 21 x 13,6 cm. ISBN 85.326.1303-9

Este livro apresenta os resultados
da 2" Semana Social que o Setor Pas-
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toral Social da CNBB organizou en-
tre os dias 24 e 29 de julho de 1994,



Nao foi um evento isolado, como
tantos congressos e assembléias. Veio
coroar um processo e desencadear
outro. Foi precedido por estudos,
reflexdes e por 14 Semanas Sociais
Regionais e por mais de uma cente-
na de Semanas Sociais Diocesanas.
Aproveitando este material prepara-
ram-se dois documentos: Instrumen-
to de Trabalho e A Semana Social em
Poesia, Cordel e Jogral, como subsi-
dios para a 2" Semana Social Brasi-
leira.

Situam-se esta Semana Social e
os resultados, que dela brotaram, no
horizonte da crise generalizada que
afeta o Brasil. Momento de muito
sofrimento, de muita frustra¢io, de
muito fracasso, de muitas esperan-
¢as suscitadas e fraudadas, de muita
decepgio com os homens piblicos do
pais, sobretudo com os politicos. Do
fundo desse pogo, erguem-se, de
outra parte, forgas vivas da nagdo que
querem dizer um basta a tanta medi-
ocridade, a tanta corrupgio, a tanta
falta de ética. Nesse movimento en-
tende-se a idéia de organizar a 2°
Semana Social, fazendo precedé-la
largo tempo de reflexdo, discussao,
preparagao nas bases.

O tema central foi pensar alter-
nativas e identificar, incentivar os
seus protagonistas. De dentro dessa
intuigao bdsica, arrancam seis linhas
principais: a ordem ¢ética, a abertura
ao novo e diferente, o respeito e va-
lorizagdo daquilo que as pessoas es-
tio efetivamente fazendo, a preocu-
pagio com a vida dos excluidos, a
relagio entre os diferentes niveis e
elementos de compreensido da reali-
dade e finalmente a atmosfera que
envolve todos os pontos anteriores:
fé em Jesus Cristo, revelagio de Deus
na histéria.

O presente livro apresenta o re-
sultado escrito dessa 2' Semana So-

cial que se desdobrou em sete movi-
mentos de bela sinfonia. Comegou-
se com a acolhida dos participantes,
que, distribuidos por suas regides
geograficas de origem, fizeram apre-
sentagdo criativa e original de sua
situagdo humana. O segundo movi-
mento foi a construgio coletiva dos
modulos tematicos: Desenvolvimen-
to Econémico, Estado Democritico,
Cidadania x Dominagdo Politico-
Cultural, Sujeitos e Valores Emer-
gentes. Num terceiro momento, pro-
curou-se a convergéncia democrdti-
ca do que se produzira no médulo
anterior, Em seguida, intentou-se ver
todo o Brasil a partir das diferentes
regides. Era dizer-se qual é o BRA-
SIL QUE A GENTE QUER. Um
quinto dia foi dedicado ao trabalho
de sintese, Terminou-se com o sexto
e sétimo movimentos da socializa-
¢do e celebragio dos resultados ex-
pressos em trés tendéncias funda-
mentais:

1. a linha democratica na tenséo dia-
lética entre o publico e o privado,
na descentralizacio de processos e
nas formas coletivas de controle so-
cial;

2. a linha da valorizagdo da pessoa
humana através da convivéncia plu-
ral das singularidades;

3. a linha da construgio coletiva por
meio da comunhdo e solidariedade.

O livro é extremamente conciso.
Procura condensar a riqueza enor-
me exposta na Semana Social. Ji é
tao sintético e resumido que fica
dificil resumir ainda mais. No en-
tanto, vale a pena acentuar alguns
elementos para despertar o apetite
do leitor.

O texto mostra percepgio forte e
clara de que os protagonistas funda-
mentais da construgao do Brasil, que
queremos, sa0 0s sujeitos emergen-

o
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tes em resposta a corrente neoliberal
que os exclui. Alguns relatos da agao
desses sujeitos foram privilegiados,
a titulo de exemplo: Movimento dos
Ribeirinhos do Amazonas, o Projeto
Pe, Ezequiel Ramin em Rondénia.
Esses sujeitos emergentes sao as di-
ferentes formas de agbes coletivas
mobilizadas para satisfazer necessi-
dades bdsicas e caréncias radicais,
percebidas como direitos nao reali-
zados na nossa sociedade. Eles apa-
recem mais claramente nos conflitos
sociais. Muitos deles vivem valores
profundos, mas nao explicitados.
Trabalho a ser feito sobretudo pelos
agentes que os acompanham e tém
distancia para tal. E na Semana So-
cial procurou-se sistematizar este
quadro de valores, aparecendo assim
sua enorme riqueza sobretudo na
defesa, promogdo e garantia de vida
plena para todas as pessoas e para
todos os seres vivos contra a cultura
da morte. A partir dai, pode-se ima-
ginar também novo agir para esses
sujeitos.

A Cidadania e a pluralidade cul-
tural ocuparam, de modo relevante,
a atengao das reflexdes com resulta-
dos extremamente ricos, sugestivos
e contundentes. Trés subgquestdes
perfizeram o itinerdrio reflexivo: a
construgio da cidadania, a democra-
tizagdo do sistema de comunicagao e
a educagao como pratica da cidada-
nia. Na construgio da cidadania, es-
tudaram-se os mecanismos de cons-
trugdo desta cidadania nos trés cam-
pos: econdmico, politico e cultural
com reflexdes bem concretas e prati-
cas. A democratizagio do sistema de
comunicagao e a educagao nao foram
somente rastreadas nos problemas
que levantam, mas também foram
oferecidas pistas de solugao.

A democratizagio da economia
mereceu realce ainda mais marcante
juntamente com a construgdo do Es-
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tado democratico. Talvez estejam ai
as sugestdes mais ricas de toda a
Semana Social. Apresentam-se inici-
ativas concretas de democratizagio
da economia, a guisa de exemplo: A
Massa Falida de Companhia Brasi-
leira Carbonifera de Ararangua-
Criciuma/SC e a do Sindicato dos
Sapateiros de Franca/SP. Apontam-
se rumos para novo modelo de orga-
nizagio econdémica na apropriagao
social do excedente, em postura cri-
tica diante da globalizagdo da econo-
mia, da questio do Mercosul e da
divida externa, na democratizagio de
bens e oportunidades conseqliente-
mente com reforma agrdria integral,
politica agricola democrética e des-
centralizada, reforma urbana, geragao
de empregos e renda. A construgio
do Estado Democratico avulta como
uma das questdes centrais da nossa
realidade politica. O ideal ¢ um Fs-
tado fortalecido, porque controlado,
efetivamente, pela sociedade civil em
oposigao ao atual Estado brasileiro
privatizado, centralizado, ausente e
ineficiente, pretenso Estado minimo
neoliberal, tutelado pelas forgas ar-
madas, pragmatico, com Judicidrio
formalista sem senso da fungao so-
cial da lei. Desenvolveram-se na Se-
mana algumas idéias-forga:

1. negagao do velho Estado submeti-
do aos interesses privados com a cri-
acdo das condigdes para novo Esta-
do democratico;

2. estimulo ao exercicio da cidadania
ativa e ampliagao-consolidagao da
participagio popular na gestio pi-
blica;

3. construgao de espagos soliddrios,
a partir da afirmagdo dos espagos
publicos ndo estatais;

4. o Estado nacional democrdtico
como instrumento de democratizagio
da ordem internacional e de solidari-
edade entre as nacoes.



Depois desse suculento e
riquissimo capitulo, hd breve apre-
sentagdo sobre a relevante questio
da relagdo entre Etica e Subjetivida-
de. Chegou-se na Semana Social a
consenso substancial sobre os valo-
res que devem reger a sociedade
atual: o reconhecimento da igual dig-
nidade de toda a pessoa humana, a
vida como valor fundamental, a pes-
soa humana como ser social, a dig-
nidade do pobre, a primazia do tra-
balho sobre o capital, a subordina-
¢do da organizagio sécio-econdmica
as necessidades bdsicas de vida das
pessoas humanas, a urgéncia da in-
versdo das prioridades na organiza-
¢do social e econdémica da atual so-
ciedade brasileira, a relevancia fun-
damental da solidariedade e liberda-
de, a importancia da subsidiariedade
e a dimensio da pessoa humana
como ser relacional.

Concluindo toda a Semana Social,
apontam-se em prospectiva quatro
idéias-forga: radicalizacio da demo-
cracia, construgao coletiva, cidadania
ativa e inversdo de prioridades. Va-
lem como maravilhosa bandeira de
agdo para os movimentos, as pasto-
rais, as comunidades de base, os pla-
nejamentos de igrejas particulares e

para todo corpo social que quiser so-
mar suas forgas no programa maior
de construir o BRASIL QUE A GEN-
TE QUER, em busca de ALTERNA-
TIVAS e PROTAGONISTAS em vis-
ta de UMA SOCIEDADE DEMO-
CRATICA.

No final do livro, apuseram-se
diversos anexos: Discurso de abertu-
ra do Card. francés Roger Etchegaray,
Palavras de D. Luciano Mendes de
Almeida no inicio e no fim do deba-
te com os presidencidveis, as pergun-
tas que lhes foram propostas, breve
analise do debate com os presidenci-
dveis feita por 1. Neutzling, uma re-
flexdo sobre a ética e a subjetividade
feita pelo P. Marcello Azevedo, so-
bre Etica e eixo central pelo P. Alberto
Antoniazzi. Termina-se o livro com
uma oragio pelo Brasil que queremos
e com a Proclamagio da 2" Semana
Social Brasileira.

Mais que um livro para ser lido,
oferece-se nele excelente material
para estudo, discussoes, planejamen-
tos de instituigdes sociais e politicas.
Vale a pena té-lo como subsidio de
reflexdo e agio.

J. B. Libanio

R. R. FIGUEIRA, Rio Maria. Canto da Terra, Petrépolis: Vozes,
1972, 288 pp., 23 x 16 cm. ISBN 85.326.0804-3.

“Marcado para morrer”, esta
epigrafe define bem o autor: P.
Ricardo, sacerdote diocesano que la-
buta na regiao do Araguaia, uma das
mais conflitivas do pais no tocante ao
problema da terra. Ele deixa-nos o
testemunho cdlido do seu didrio de
vida. No correr dos dias, o leitor vai

seguindo a trajetéria corajosa de
quem vive da esperanga e do amor
dos pobres. Ele ndo vive numa guer-
ra em que partes beligerantes se en-
frentam, mas assiste, no meio a pro-
testos e mobilizagGes éticas, a um dos
mais vergonhosos massacres de pos-

seiros, lideres camponeses e agentes




de pastoral, na consideragdo do soci-
o6logo José de Souza Martins, como
observa o jornalista Ricardo Kotscho
no prefacio.

Nio se conseguem ler algumas
pdginas sem que ndo se narrem as-
sassinatos. Uns encomendados por
razdo de terra, outros para roubar,
outros por vinganga, outros por ra-
zbes passionais e muitos sem-razao,
fazendo relembrar aquela sadica cena
do filme “Lista de Schindler” em que
o comandante do campo de concen-
tragao, simplesmente pelo tédio de
viver, atirava mortalmente sobre vi-
timas indefesas e inocentes que pa-
cificamente caminhavam no patio.

O A. vem, ha mais de uma déca-
da, trabalhando nessa regido do rio
Araguaia, circunscrita a diocese de
Conceigio do Araguaia e tem acu-
mulado triste acervo de documentos
da verdadeira chacina que acontece
ai, acobertada pelos diferentes pode-
res econdmico, politico, policial e até
judicidrio.

O livro comega com a descrigao
da ordenac¢do sacerdotal do P.
Ricardo em contexto bem diferente
daquele em que a maioria delas acon-
tece (1980). Parece cena de cinema.
Mas nao. E a realidade dura de nos-
50 pais e o inicio de uma vida sacer-
dotal bem dentro desta situagio de
luta e morte com a coragem que s6
o Espirito sabe dar.

Depois desta cena, o didrio salta
para 1988 para cobrir o periodo que
vai de outubro deste ano até margo
de 1991. Nesses dois anos e meio
pode o leitor acompanhar a agenda
de vida de quem participa do coti-
diano sofrido e conflitivo do sul do
Pard, de quem freqiientemente rece-
be noticias de conversas de pessoas
que tramam sua morte. E um viver
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no limite da vida sob o império da
continua ameaga de morte.

O didrio vai fazendo-nos ver
uma realidade escandalosa de cri-
mes e impunidades. E infelizmente
um Brasil real que esta escondido
da grande imprensa e por isso nio
chega ao nosso conhecimento. Os
pistoleiros trafegam impunemente
semeando as mortes, algumas com
extremo sadismo, ocultando os ca-
ddveres, escapando da policia e do
judicidrio. Reina a lei da selva. Os
fazendeiros compram ou invadem
as terras, desalojam os lavradores,
gerando os sem-terra. O conflito de
terra € o prato do dia e a morte anda
solta também nos garimpos.

A corrupgao politica campeia.
Nem falta um grupo de vereadores
querendo aumentar em pequena
biboca do pais seus saldrios para
mais de 40 saldrios minimos. Algo
impensdvel, mas real. O protesto do
povo fé-los recuar. E isso no Brasil
da abertura, da liberdade de im-
prensa, de uma midia muito mo-
derna, que cobre com seu siléncio
essa realidade-sombra.

Ao lado, presencia-se a vida da
Igreja no meio dos pobres. As
liturgias, a missao pastoral das pes-
soas de Igreja revelam beleza e
heroismo que nos comovem, Cena
tocante do batizado de uma crianga
que logo acaba morrendo inspira
versos delicados.

Um mundo de pessoas bem do
interior circula sob os nossos olhos,
fazendo-nos perceber o cotidiano da
regiao na oscilagao dos momentos
de festa, alegria, reza e de luta,
medo, ameagas e mortes. Perpassa
pelos relatos a preocupagao funda-
mental com o cultivo da fé das pes-
soas.



O didrio revela também a trama
da solidariedade internacional funci-
onando através de cartas, reporta-
gens, artigos em revistas estrangei-
ras, livros, filmes, etc. Até parece que
hd mais interesse no estrangeiro pela
gravidade da situagio nesta regiao
que no préprio pais.

O livro estd semeado de versos,
carregados de dor e de sofrimento
na carne das vitimas recordadas.
Consegue mostrar ao vivo a realida-
de social e eclesial duma regidao de
extrema conflitividade. O leitor pode
perceber com clareza a forga da fé e
da comunidade eclesial em meio tao
dificil. Conjuga-se a dupla preocupa-
¢ao com a vida de fé dos fiéis e com
as condigdes minimas de sua existén-
cia. O P. Ricardo vive continuamente
sobressaltado pelas ameagas de mor-
te, nao s6 a ele, mas a tantos de sua
comunidade. E acompanha-o a dor
de que muitas dessas ameagas se
concretizaram e desfila diante do lei-
tor uma ladainha de membros da
comunidade, de posseiros, de lideres
populares assassinados. Hd duas
mortes que emociomam muito e que
sdo descritas de modo mais detalha-
do: as dos lideres Canuto e Expedito.
Nesses relatos aparece a vergonhosa
conivéncia dos poderes constituidos,
de um lado, e, de outro, o constante
esforgo de mobilizagdo, ndo raro le-
vada a cabo mais por grupos estran-
geiros que nacionais.

O livro termina praticamente com
o terrivel assassinato do lider Expe-
dito e com a agdo impune dos assas-
sinos de turno a mando de fazendei-
ros e acobertados pelas autoridades.
Pesa sobre o P. Ricardo até as alti-
mas notas a ameaga de morte, clara-
mente tratada em conversas entre os
pistoleiros de profissdo. Também nio
deixa de ser repugnante ver como
ainda se pratica o trabalho escravo
em vdrias fazendas sem que se to-

mem medidas eficazes por parte das
autoridades.

O Brasil que emerge do didrio tem
a dupla face de hediondez e de
heroismo. Heroismo dos que conti-
nuam acreditando e lutando por uma
situagdo de justiga para os mais po-
bres, para os posseiros, e de punigao
para os criminosos. Hediondez do
crime anunciado, realizado as claras
e acobertado por autoridades,

Quem quiser entrar de modo
minucioso nessa trama terrivel da
maldade humana, de um lado, e da
solidariedade, da coragem, da espe-
ranga, do outro, é convidado a per-
correr este didrio despretensioso, es-
crito no correr dos acontecimentos.
Emerge um cotidiano vivido no inte-
rior duma regido ainda submetida a
condigbes precdrias. Poeira na seca,
atoleiro na chuva, pontes caidas, car-
ros quebrados, dgua contaminada,
falta de higiene, precariedade da sai-
de, mau funcionamento dos servigos
publicos, clientelismo, desprezo pelo
pobre, privilégio dos poderosos e
prepotentes, abuso da policia que
apenas se distingue dos criminosos,
a escuriddo criminosa dos pistoleiros,
seus mandantes e seus protetores
policiais, politicos e juizes atravessam
as paginas do didrio. Nao lhe fal-
tam, porém, momentos de poesia, de
encontros gratificantes, de visitas de
amigos, de cartas de apoio, de aco-
lhidas pobres mas alegradas com
comidas festivas, com muisica, com a
teimosia confiante dos pobres.

Se, de um lado, nos entristece que
vivamos ainda no Brasil situagées do
farwest americano sob a lei da vio-
léncia, do édio, da vinganga, do cri-
me, da impunidade, doutro, vé-se
surgir uma crescente consciéncia de
um “basta radical” a tudo isso. Este
livro soma-se a este esforgo de
conscientizagdo e de articulagdo em
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vista da erradicagdo dessa situagao nessa maravilhosa campanha

de sa-

criminosa. Lélo, fazé-lo conhecido,  neamento moral de nosso pais.

citd-lo, apontéd-lo como fonte fidedig-

na de informagdo significa inserir-se J. B. Libanio
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