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MERTENS, Heinrich A., Manual de la Biblia. Aspectos literarios,
histéricos, arqueologicos, histérico-religiosos, culturales y geo-
graficos del Antiguo y Nuevo Testamento. Trad. (do alemao) de
Claudio Gancho. 2" edigao revista, Barcelona, Editorial Herder,
1989. 872 pp., 24,5 x 17,5cm. ISBN 84-254-1637-X

Esta obra volumosa oferece uma
grande abundincia de assuntos per-
tinentes ao estudo da Biblia e pode
ser lida como livro de consulta, fi-
cando a escolha dos capitulos ao cri-
tério do leitor, ou como livro de in-
formagao que, fora deste manual, s6
se encontra dispersa em diciondrios,
monografias e obras especializadas,
ndo raro de dificil acesso. Tanto o
contetdo temdtico como sua forma
de exposigao obedecem a um objeti-
vo didatico bem determinado: o co-
nhecimento amplo e profundo da
metodologia do estudo biblico, do
sentido do texto bem como do con-
texto historico. A abundancia de te-
mas abordados, claborados de forma
sistematica, visa a excluir de vez o
diletantismo na abordagem dos livros
biblicos ¢ na enucleagdo de sua men-
sagem, proporcionando a possibilida-
de de um estudo mais rigoroso da Biblia.

Comega por questoes gerais de
Introdugdo, no primeiro capitulo:
Biblia, AT-NT, Inspiragao, Cano-
nicidade (pp. 15-45). O segundo ca-
pitulo sobre a histéria literdria da
Biblia (pp. 47-111), versa sobre as lin-
guas, tradugdes e formas literdrias,
cuja leitura desperta o interesse do
leitor pelos assuntos gragas a
exemplificagdo rica ¢ variada. O ter-
ceiro capitulo (pp. 113-298) trata dos
livros do AT, oferecendo uma breve

introdugdo a cada um e uma amos-
tra de exegese de trechos seletos. O
quarto capitulo (pp. 299-488) aborda
os livros do NT, incluidas algumas
pericopes tiradas dos Evangelhos ¢
dos Atos dos Apdstolos, analisadas
mais pormenorizadamente. Os outros
livros do NT receberam um tratamen-
to muito resumido, devido talvez a
escassez de espago disponivel nesta
parte do manual. Entretanto, este tipo
de problema ¢ comum a todas as
obras que oferecem uma sintese dos
principais temas biblicos ou uma in-
trodugdo a literatura do AT e NT. A
solugdo que nelas se encontra é a
referéncia a topicos mais relevantes
com uma bibliografia bem atualiza-
da. A quinta parte (pp. 489-847)
abrange a historia da época biblica,
as instituigdes e crengas religiosas, os
elementos culturais e um diciondrio
geogrdfico, que poderia incorporar
mapas para facilitar a identificagdo
do lugar das antigas localidades. No
final consta um indice de passagens
biblicas (pp. 851-855) e um indice
alfabético (pp. 855-872).

A edi¢do é muito bem sucedida ¢
merece uma larga aceitagio. Ela ¢é
muito legivel e instrutiva e propor-
ciona recursos imensos que pou-
quissimos manuais biblicos oferecem
hoje.

L. I. Stadelmann



STADELMANN, L.L, Gintico dos Canticos. Sao Paulo, Loyola, 1993.
224 pp., 22,5 x 15,5cm. Colegao Biblica Loyola. ISBN 85-15-00854-
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O autor ¢ ilustre professor de
Escritura no Centro de Estudos Su-
periores da Companhia de Jesus em
Belo Horizonte. Apresenta um estu-
do minucioso, fruto de longas pes-
quisas a respeito do Cantico dos
Canticos.

Consciente de que existerm nume-
rosas interpretagoes do Céntico, nem
sempre concordes entre si (dadas as
dificuldades ¢ os simbolos que o li-
vro apresenta), Stadelmann propde
nova chave para entender tal livro
sagrado:

“A intengdo do autor era apresen-
tar em linguagem podtica o plano de
agdo para a integragio social de ju-
deus repatriados ¢ autdctones na
comunidade pds-exilica. Queria
igualmente incentiva-los a empenhar-
se na restauragdo da monarquia
davidica em Juda nesse conturbado
periodo da histéria de Israel (p. 13).

O hagiografo terd recorrido a
imagem do amor entre Salomdo (re-
presentante da dinastia davidica) e a
Sulamita (a populagao autdctone de
Judd) “por prudéncia politica, para
encobrir aos olhos das autoridades
persas a promogao do nacionalismo
judaico, pois poderiam suspeitar um
movimento de insurreigio contra a
dominagio estrangeira” (p. 15). A
indole cifrada do texto ¢ explicada
também “por razoes de ressonincia
propicia aos judeus, que, sem duvi-
da, reconheciam nos personagens do
Cantico personalidades corporativas,
representando determinados grupos
sociais ¢ entendiam as juras de amor
como expressoes juridicas do assen-
timento 4 alianga politica” (p. 36).
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Pergunta-se: como avaliar a nova
interpretagao do Cintico? — Respon-
demos: deixa margem a diavidas ¢
hesitagdes, pois quer inserir o Cantico
num periodo da histéria de Isracl
muito preciso e definido, quando na
verdade o Cantico ¢ assaz frouxo ou
Vago em seus sucessivos quadros; os
respectivos atores assumem facetas
diversas que nido se reduzem a um
tipo unico. Por certo, o livro ¢ per-
passado por um fio condutor Gnico
— 0 amor enlre um jovem ¢ uma
jovem —, mas as vdrias cenas do
enredo sdo frouxamente conca-
tenadas entre si; tém indole um tan-
to genérica, de modo que parece ar-
tificial ou forgado querer fazé-las
corresponder a uma ¢época tao preci-
sa da histéria do povo eleito como
seriam os decénios da restauragio de
Juda nos séculos Vl e V a.C. — E tao
dificil combinar entre si as diversas
cenas e figuras do enredo do Cantico
que a melhor interpretagao parece ser
aquela que renuncia a identificar o
esposo ¢ a esposa com determinados
personagens (Salomao ou a dinastia
davidica ¢ a Sulamita ou o povo de
Judad), para dizer que o Cantico pro-
pde o amor humano entre um jovem
€ uma jovem andnimos como tipo do
amor de Javé pela Filha de Sido
(antitipo); o amor humano, dir-se-4, ¢
descrito como tal no Céntico desde o
seu primeiro surto ou pamoro até as
nupcias, passando pelas crises fre-
qientes nas fases de namoro ¢ noi-
vado (cf. Ct 3,1-4; 5,2-7). Assim en-
tendido, o Cantico seria o pleno des-
dobramento da imagem do amor
nupcial do Senhor pelo seu povo
muito presente na literatura proféti-
ca (cf. Ez 16,8-14; Os 2,16-20; Is 54,5s;
62,2; Jr 2,2...) ¢ no Novo Testamento
(cf. Mt 9,15; Jo 3,29; Ef 5,23-32...).



O Cantico data, sem duavida, do
periodo pos-exilico, como indicam a
sua linguagem e o seu vocabuldrio,
mas cremos que tem em vista hori-
zontes mais amplos ¢ mais genéricos
do que aquele que Stadelmann pro-

pde. Como quer que seja, a obra do
exegeta jesuita merece pleno acato e
atengao.

Dom Estévao Tavares
Bettencourt, O.S.B.

STADELMANN, Luis Indcio Jodo, Love and Politics. A New
Commentary on the Song of Songs. New York / Mahwah, Paulist
Press, 1992. 243 pp., 23 x 15¢cm. ISBN 0-8091-3290-7

No seu comentdrio, Marvin H.
Pope citava o dito de Saadia
(Sa’adyih ibn Yasuf al-Fayym, 885-
942, tedlogo, autor de um Diciondrio
hebraico), que dizia que o Cantico era
uma fechadura de que se tinha per-
dido a chave, PPois, o Pe. Stadelmann
achou a chave! Realmente, seria um
criptograma. Tratlar-se-ia de uma lin-
guagem criptogrdfica para defender
a volta ao poder dos descendentes
de Davi dup()is do Exilio. O autor,
num estudo muito bem informado
sobre a politica dos persas ¢ da si-
tuagao da Samaria e de Israel depois
do Exilio, apresenta uma reinter-
pretagio totalmente nova e apaixo-
nante do Cantico como escrito politi-
co que almeja a restauragdo da reale-
za davidica. Por medo dos persas —
que poderiam ter suspeitado uma
rebeliao — o Cantico teria sido escri-
to em codigo criptografico, que seria
necessdrio, hoje, decodificar. Esta in-
terpretagio ¢ inteiramente nova ¢
apaixonante, porque, eu estou con-
vencido de que o periodo-chave da
Biblia ¢ o periodo exilico (2), mas so-
bretudo pds-exilico, a época persa ¢
que os cantos triunfais de Ciro (Is
45,1-7, etc.) sao, na realidade, o refle-
x0 duma propaganda demagdgica
bem elaborada. Os persas queriam
ser “bonzinhos” e deixar os judeus
voltarem para a sua terra e reedificar
Jerusalém... até certo ponto, mas nio
queriam criar condigdes para uma
futura revolta contra o Império persa.

A andlise da atitude dos persas em
relagdo a Seshbasar e Zorobabel é
muito interessante e, ao meu ver,
correta. A andlise de Stadelmann ¢é
poderosamente confirmada por Y.
Goldmann, que Stadelmann ndo co-
nheceu. Mas, a ambos, no meu ver,
faltou tomar em conta a rivalidade
entre a descendéncia de Davi e os
sacerdotes, que almejavam conquis-
tar o poder em Jerusalém; e, de ma-
neira mais geral, neste tempo biblico
essencial, pds-exilico, a rivalidade de
diversos partidos entre os praprios
judeus, que se reflete em todas as
partes mais ecssenciais da Biblia. —
Eu achei curta demais a introdugio
de Pe. Stadelmann: ele deveria ter
fundamentado melhor a sua impor-
tantissima intuigio. No comentdrio
detalhado, sugestivo e rico, ele apli-
ca constantemente a sua interpreta-
¢ao a todos os trechos do Cantico,
mas sem fundamentar ou provar de
maneira mais rigorosa. Esta tese im-
portante deverd passar ao crivo da
critica mundial para poder se confir-
mar. — O Pe. Stadelmann ¢ jesuita
de Belo Horizonle. Ele me comunica
que uma edigio portuguesa deste li-
vro estd no prelo na Lovola ¢ que
um importante artigo complementar
foi publicado em Perspectiva Teologi-
ca 19 (1987), pp. 181-202: “Fidelidade
em época de crise. A importancia dos
remanescentes em Judd para a pre-
servagdo da fé javista.”

Pe. Caetano Minette de Tillesse
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ZITNIK, Maksimilijan, Sacramenta. Bibliographia Internationalis.
Vol. I: A-G (1-17583) Vol. II: H-Q (17584-33853). Vol. I1I: R-Z.
Supp]ementum (33854-49236) Roma, Editrice Pontificia Universita
Grego-riana, 1992. 3289 pp., 24 x 16,6 cm. ISBN 88-7652-641-2
(obra geral) 88-7652-642-0 (vol. 1) 88-7652-643-9 (vol. 1I) 88-7652-

644-7 (vol. III)

ZITNIK, Maksimilijan: Sacramenta. Bibliographia Internationalis.
Vol. IV: Indices. Roma, Editrice Pontificia Universita Gregoriana,
1992. 450 pp., 24 x 16,6 cm. ISBN 88-7652-641-2 (obra geral) 88-

7652-645-5 (vol. IV)

Monumental obra de referéncia,
contendo 49.236 titulos de livros e
artigos sobre a temadtica sacramental.
O adjetivo “monumental” vale nao
50 pelo volume (3289 pdginas em trés
grossos volumes, mais 450 pdginas
de indices em volume a parte). Vale
também por seu contetido que torna
facilmente acessivel toda essa sabe-
doria escondida nas bibliotecas; vale
pela forma como ¢ feita: em ordem
alfabética, com numerac¢ido continua
de 1a 49236, de maneira a tornar fécil
a referéncia as diversas obras e arti-
gos através de seu namero.

Nos trés volumes da listagem, os
livros e artigos vem arrolados em
ordem alfabética segundo o sobreno-
me do autor ¢, em caso de obras
coletivas, segundo o titulo. Aos livros
acrescenta-se a referéneia as recensoes
sobre 0 mesmo, de forma que a pes-
soa interessada pode facilmente ter
acesso a uma breve apresentagao do
contedo e a um juizo critico dife-
renciado.

E praticamente certo que se en-
contrard nesta obra de referéncia tudo
quanto se escreveu sobre sacramen-
tos nos 25 anos anteriores a sua pu-
blicagao (1992) e muito do que se
publicou anteriormente (de 1900 para
cd), pois 0 A. teve o cuidado de levar
em consideragdo aquelas obras a que
sempre de novo se deve voltar, inde-
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pendente da data da publicagao (cf.
Introdugdo, vol. 1).

O A. iniciou seu trabalho por
volta de 1960, como subsidio para
50US CUrsos e semindrios na Univer-
sidade Gregoriana. Ao longo dos
altimos 30 anos o catdlogo foi aumen-
tando e a presente obra foi assim
lentamente tomando forma. Por cer-
to o advento da informadlica terd faci-
litado muito a tarefa (embora o A.
ndo se refira a isso na introdugdo
explicativa).

A obra materialmente ¢ de fdcil
manuseio: trés grossos volumes mui-
to bem encadernados e que podem
ficar abertos em qualquer pagina que
se queira. A abreviagdo usada para
as revistas € facilmente compreensi-
vel, sem que se precise recorrer a lis-
ta do indice, onde as siglas sdo deci-
fradas, a ndo ser eventualmente no
caso de revistas muito pouco conhe-
cidas. O Gnico sendo prdtico que tal-
vez se pudesse indicar, seria a refe-
réncia a artigos publicados em obras
coletivas. Neste caso, remete-se ao
numero da obra na listagem, acres-
centando apenas a indicacdo das
paginas onde o artigo se encontra.
Com isso a consulta se torna um
pouco mais complicada, pois ¢ preci-
50 ir por vezes a outros volumes da
bibliografia para verificar em que
obra estd o artigo procurado, Mas o



recenseador reconhece que essa era,
apesar de tudo, a forma mais pratica
de resolver o problema, sem repetir
varias vezes as indicagdes de uma
obra, aumentando consideravelmen-
te o volume da bibliografia,

O volume IV (indices) comega
com a lista alfabélica das abreviaturas
de revistas, enciclopédias e obras do
género. Infelizmente a ma qualidade
do titulo de capa de nossa revista na
fase em que era publicada em Sao
Leopoldo, fez com que ela apareces-
se nessa Gpoca sob dois titulos: Teolo-
gica ¢ Teolagica Perspectiva. Na fase de
Belo Horizonte, nossa revista vem
com o titulo correto de Perspectiva
Teologica. A culpa ndo ¢ do A. da
bibliografia, mas do “desenhador” da
capa de Sao Leopoldo. A observagao
parece valer apenas do indice, pois
em alguns casos que o recenseador
verificou na listagem, a revista ¢ ci-
tada corretamente como PerspTeol
também em nameros anteriores de
1982, ano em que acontece a primei-
ra mudanga de capa.

Segue-se um riquissimo dice sis-
temdtico. Sao catorze titulos maiores,
sob 0s quais se aglutinam os conted-
dos de forma sistemdtica. Além dos
sete sacramentos ¢ dos titulos “litur-
gia”, “liturgia das horas”, “iniciagao”
e “sacramentos em geral”, que pare-
cem mais obvios, acrescentam-se
como temas gerais “mulher”, “fami-
lia” e “religiosidade popular”. O A.
explica na introdugdo (vol. ) que a
evolugio da teologia fez parecer
apropriado acrescentar na bibliogra-
fia & temdtica propriamente sacra-
mental outras com ela relacionadas,
mesmo que so indiretamente. Essa
opgdo aparece nos titulos do indice
sistemdtico acima indicados ¢ em
outros temas associados a determi-
nados sacramentos: assim a questao
da doenga, sofrimento, velhice, mor-
te estd considerada sob a ungdo dos

enfermos e os temas da reconciliagao
e das indulgéncias sob a peniténcia.
Os sacramentais entram no titulo
“sacramentos em geral”.

O recenseador se pergunta por
que consta entre a temdtica-base o
tema da mulher. Buscando saber o
critério de selegio a partir do indice
sistemdtico, deparou-se admirado
com uma bibliografia que nada tem
a ver com os sacramentos, mas sim-
plesmente com a questio da mulher.
PPor importante e nova que seja a te-
matica na forma atual de abordd-la,
nao parece justificar-se numa biblio-
grafia sobre os sacramentos. Por ou-
tro lado, ndo deixa de ser um mérito
da obra fornecer uma boa bibliogra-
fia interdisciplinar sobre a mulher,
Também do tema “familia” se pode-
ria dizer algo semelhante: qual seu
cabimento num livro de bibliografia
sacramental. E verdade que neste
caso se poderia reconhecer alguma
pertinéncia, jd que a familia resulta
do sacramento do matrimdnio e ao
tratar deste eventualmente se neces-
site abordar a questdo da familia,

Antes de cada uma das catorze
secgoes do indice sistemdtico, o A.
apresenta seu esquema de sistemati-
zagdo, sugerindo graficamente uma
certa logica de divisoes e subdivisdes,
Ndo obstante, hd uma numeragio
geral em seqiiéneia crescente, de 1 até
onde for preciso. Esse sistema, em-
bora desconsidere a logica interna a
sistematizagio sugerida, é mais pra-
tico para a procura do assunto dese-
jado do que se o A. tivesse preferido
outro sistema (como, por exemplo, 0
do tipo 1, 1.1, 1.2, 1.2.1 ete.). No cor-
po do indice, 0s temas ¢ subtemas
sdo indicados por seus nimeros em
negrito e corpo maior e as obras ¢
artigos atravds de sua numeragao, tal
como se encontra nos vol. 1 a IlL

O seguinte ¢é o idice escrituristico,
dividido pelos seguintes itens: Escri-
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tura (em geral), AT (em geral), cada
um dos livros e grupos de livros do
AT, conforme o caso segundo capi-
tulo e versiculo, NT (em geral), cada
um dos livros ¢ grupos de livros do
NT, conforme o caso segundo capi-
tulo e versiculo, personagens bibli-
cos. Sempre, em cada caso, se identi-
fica através de uma letra a qual das
catorze temdticas gerais o livro ou
artigo corresponde.

Segue-se o indice alfabetico de as-
suntos, também sempre com a indi-
cagio da temdtica geral em questio.
Assim, por exemplo, sob o nome
“Brasil”, antes de cada nimero re-
metendo ao liveo ou artigo, uma le-
tra indica se se trata de liturgia no
Brasil, de batismo em nosso pais etc.

O mdice de pessoas lista os nomes,
cuja teologia ¢ estudada nos traba-
Ihos constantes da bibliografia, ou os
co-autores das obras mencionadas,
nao, porém, os autores, |d que estes
se encontram na ordem alfabética nos
trés primeiros volumes e seria inttil
repeti-los aqui. Um exemplo: se al-
guém quer saber as obras de teolo-
gia sacramental escritas por Edward
Schillebeeckx, consultard o vol. 111,
onde se encontram sob a letra “S”.
Ld encontrard também a indicagiao
das recensoes de seus livros. Se, po-
rém, quiser saber o que se escreveu
sobre a teologia sacramental de
Schillebeeckx, buscard no indice de
nomes de pessoas, onde poderd de
antemao identificar se se trata de
arligo sobre os sacramentos em ge-
ral, a eucaristia, a ordem ou o matri-
manio em Schillebeeckx, ou simples-
mente de dados biobibliograficos. Ai
também poderd encontrar a indica-
gio de obras de que Schillebeeckx ¢
co-autor.

O recenseador espera que essa

descrigdo (dificil de ser feita de for-
ma inteligivel) tenha possibilitado ao

—
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leitor fazer-se uma idéia da riqueza e
praticidade desse instrumento de tra-
balho oferecido aos estudiosos de
teologia sacramental. Depois dela se
tornou muito mais fdcil empreender
estudos nessa drea. Basta comegar a
pesquisa bibliogrdfica a partir de 1992
(ou de 19917). A propasito, hd aqui
uma pequena falha: Nao se diz em
que data se concluiu a colheita de
bibliografia. Passando os olhos sobre
o suplemento, onde se supde pudes-
sem estar as obras mais recentes (mas
ndo s, porque o A. faz aqui uma
espécie de “repescagem” do que The
passou antes despercebido), o recen-
seador encontrou poucas referéncias
a 1991 ¢ pareceu-the que predomi-
nam trabalhos datados de 1989 ¢
1990. Nem o prefdcio do Reitor da
Gregoriana nem a Introdugio do A.
tém data. Apenas o agradecimento
as instituigdoes que subsidiaram a
publicagio: Natal de 1991. Mas, quan-
do foi concluido o trabalho? Teria sua
importancia sabd-lo, para decidir por
onde comegar a busca bibliografica
ulterior.

De qualquer forma, ¢ uma obra
de imenso valor. Nao se pode mais
que ser grato ao A, a Universidade
Gregoriana e aos patrocinadores por
sua publicagdo. Pena que seu prego a
torne praticamente inacessivel as bi-
bliotecas do Terceiro Mundo (US $
337). Neste sentido ¢ uma honra ¢
um privilégio que a Universidade
Gregoriana tenha tido por bem envid-
la a nossa Revista para fins de
recensao, Fica aqui nosso agradeci-
mento.

Francisco Taborda



ROCCHETTA, Carlo, Os sacramentos da fé. Ensaio de teologia bi-
blica sobre os sacramentos como “maravilhas da salvagao” no
tempo da Igreja. Tradugdo (do italiano) Alvaro A. Cunha. Sio
Paulo, Paulinas, 1991. 453 pp., 21 x 13,5 cm. Colegao: Teologia
sistemadtica) ISBN 85-05-01116-3

O objetivo deste livro ¢ “apresen-
tar os sacramentos como “mirabilia
Dei” que, no tempo da lgreja, dio
continuidade aos “mirabilia Dei’ do
Antigo e do Novo Testamento, atua-
lizando no simbolo sacramental o
mistério da Pdscoa ¢ prenunciando
os mirabilia da escatologia definiti-
va” (17). Trata-se, pois, de interpre-
tar os sacramentos, usando como pa-
radigma a categoria biblica de “ma-
ravilhas da salvagido” (ou como o A,
diz por vezes em latim: “mirabilia Dei”).

Na introdugio (7-23), depois de um
olhar sobre a evolugdo historica da
teologia sacramental e de um resu-
mo das teologias mais recentes (a
partir de Odo Casel), o A, estabelece
sua tese ¢ professa querer fazer uma
teologia estética & mancira de Hans
Urs von Balthasar. O A. entende por
“estética teoldgica” uma “teologia da
beleza de Deus e da estupefagao de
fé perante a gloria Dei manifestada
em Cristo Jesus ¢ no dom de seu Es-

pirito” (17).

O livro estd dividido em trés par-
te. A I parte (29-141) da o horizonte
de compreensio da obra, apresentan-
do o paradigma que usard para ex-
plicar os sacramentos: as “maravilhas
da salvagio”. Sao as agdes de Deus
nas diversas fases da historia da sal-
vagao, que se realizam segundo uma
“economia organico-progressiva” (61-
63), em que cada momento assume,
cumpre ¢ supera o anterior, até a obra
de Deus alcangar o termo altimo, o
“pleno desdobramento” da salvagio
realizada por Cristo ¢ “sua manifes-
tagio visivel na humanidade ¢ no
cosmos” (63),

Esta | parte ¢ constituida por trés
capitulos. O primeiro (29-45) relacio-
na historia e salvagao; o segundo (46-
77) desenvolve o conceito de “mara-
vilhas da salvagao” ¢ o papel do ho-
mem ¢ de Cristo nessa realidade; o
terceiro (78-141) sistemaltiza o resul-
tado das pesquisas anteriores no que
se denomina “tipologia das “maravi-
lhas da salvagao™, constantes da agdo
de Deus nas diversas fases da histo-
ria salvifica: Deus cria, chama, liber-
ta, faz alianga, habita, santifica, en-
via, julga. A esses elementos o A,
voltard sempre de novo no decorrer
da obra.

Al parte (143-225) corresponde a
doutrina dos sacramentos em geral,
O A. define os sacramentos como
“atos do Cristo glorioso na Igreja, que
tornam presente, de forma simbdélica
eficaz, o mistério da salvagao, esten-
dendo-o a cada lugar, a cada tempo
¢ a cada homem, construindo o cor-
po de Cristo que € a Igreja ¢ prepa-
rando o mundo escatoldgico futuro”
(146; cf. semelhantemente 177). Nos
quatro capitulos desta parte, o A,
explicita os conceitos fundamentais
de teologia sacramental na perspec-
tiva de seu paradigma das “maravi-
lhas da salvagdo”.

A I parte (227-440) contém a
doutrina dos sacramentos em parti-
cular. Repassa-os em sete capitulos
na sequéncia tradicional, procuran-
do olhd-los na perspectiva escolhida
das “maravilhas da salvagao”, com
especial atengdo aos textos littrgicos
atualmente vigentes para os respec-
tivos sacramentos. Quando possivel,
recorre a tipologia que estabelecera
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no cap. Il da I parte (cf., p. ex., ba-
tismo: 240; peniténcia: 353).

A conclusdo (441-453) apresenta
um bom resumo da obra, embora o
que diz sobre a perspectiva estética,
nao convenga o recenseador.

A partir do resumo acima, o lei-
tor poderd facilmente identificar esta
obra como uma teologia feita na pers-
pectiva da histaria da salvagdo (cf. |. B.
Libanio: “Pontos de partida ao pro-
blema da revelagao no atual momen-
to teolégico”, REB 32 (1972) 5-25;
aqui: 12-16). O patrocinio de Jean
Daniélou, o autor sem davida mais
citado no livro, eminente pioneiro
pesquisador da Patristica, assegura a
corregio do veredicto,

A questdo fundamental nesse tipo
de teologia é sua concepgio de histé-
ria. Ora, chama a atengao neste livro
a auséncia da categoria Reino de Deus,
tema central da pregagio de Jesus
(especialmente 56-61, onde se espe-
raria presente). Ele estd intimamente
ligado & histdria concreta: o Reino se
inicia jd agora e estd presente onde
Deus e scu projeto sobre o mundo
sao reconhecidos e vividos no lugar
que lhes compete: o primeiro, sem
qualquer concorréneia (cf. Mt 13,44-
46). O tema do Reino obriga a debru-
car-se sobre a histdria real, concreta,
onde o Reino se estd ou ndo realizan-
do. Nio € sem razio que a tematica
foi redescoberta pela teologia ¢ espi-
ritualidade latino-americanas (cf.
Pedro CASALDALIGA — José Maria
VIGIL: Espiritualidade da libertacdo. —
Sao Paulo: Vozes, 1993, 107-115). Si-
lenciada a temdtica, ndo estranha que
o livro dé a impressdo de etéreo ao
falar de histdria.

No seu esforgo por mostrar a
continuidade ¢ diferenga entre as
“maravilhas da salvagio” no AT, no
NT, no tempo da lgreja e na consu-
magido escatoldgica, o A. estabelece
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quatro leis do “desenvolvimento or-
ganico-progressivo” da histéria da
salvagao (61-65). A terceira lei afirma
uma “interiorizagdo progressiva” da
agdo de Deus na histéria. Enquanto
suas agdes no AT ¢ NT sdo fisicas, as
aghes no tempo da lgreja, os sacra-
mentos, sé sdo percebidas com o
olhar da fé (64). A reflexdo sobre os
milagres de Jesus em sua relagao com
0s sacramentos corrobora a tese: “Os
milagres realizados no ambito fisico
sdo como que representagies dos
milagres ainda maiores que se reali-
zam no ambito sobrenatural” (73). A
afirmagao tem certo sabor de uma
teologia de “dois andares” (natural-
sobrenatural). Na opinido do recen-
seador, subjaz a essa reflexao o prin-
cipio de que, quanto menos “histori-
co-concreta” (visivel, fisica) a agdo de
Deus, mais “sobrenatural” (interior),
0 que representaria um extrinsecismo
no conceito de histdria da salvagao.
Tal raciocinio nao ¢ vilido, pois os
sacramentos sao Lao interiores ¢ tio
visiveis como os outros atos citados
como “menos” interiores ¢ mais visi-
veis: a criagao do mundo, a eleigio
de Israel, a ressurreigio de Cristo, o
julgamento escatologico. Todas essas
acoes s6 sdo “maravilhas da salva-
¢ao” a luz da f¢ (como os sacramen-
tos). Vale dizer: ou clas modificam e
atingem o ser humano em sua totali-
dade (sem dicotomias de corpo e
alma, natural e sobrenatural), ou ndo
sdo “maravilhas da salvagio”.

A partir da auséncia do Reino,
entende-se também certo eclesio-
centrismo que ndo abre espago a sal-
vagio fora da Igreja ¢ redunda em
sacramentalismo. A questdo ndo ¢
tematizada, mas pode ser percebida.
Nesse sentido € caracteristico que o
livro pareca reduzir a agio de Deus
hoje aos sacramentos. E o que sugere
uma afirmagao como a seguinte (em
itdlico no original): “Os sacramentos
sdo as intervengoes atuais de Deus



na historia” (156, grifo do recensea-
dor). O A. ndo diz que sao as tnicas,
mas ndo deixa transparecer que ha-
jam outras. E restringir muito a agao
de Deus!

O livro apresenta uma boa estru-
tura ldgica: explicitado o paradigma
na | parte, aplica-se aos sacramentos
em geral na Il ¢ a cada sacramento
na lll. A tentativa de interpretar os
sacramentos como “maravilhas da
salvagao” ¢, como tal, valida e pode
ser considerada exemplar, dentro da
perspectiva escolhida. O livro estd em
condigdes de abrir as portas para uma
catequese que propicie uma vivéncia
mais profunda da celebragao sacra-
mental enquanto tal. Mas o recense-
ador teme que ndo ajude a ligar sa-
cramento e vida. Para esse proposi-
to, a perspectiva histérico-salvifica ¢é
insuficiente, enquanto sua histo-
ricidade nao abarca a histéria real em
suas dimensdes social, econdmica,
politica, cultural, com todas as suas
tensoes ¢ conflitos. Atém-se a uma
historia demasiado ideal que pode
camutflar a realidade ¢ com isso nao
ajuda a viver a graga sacramental no
dia-a-dia. O olvido do Reino ¢ um
indicio desse cardter abstrato da con-
cepgao de histéria, a0 mesmo tempo
que este é uma conseqiiéncia daque-
le. Para o recenseador, a lacuna mai-
or desta obra consiste em nao ter
incorporado a vida concreta na
historicidade abstrata com que tra-
balha.

Analisando a Il parte, sobre os
sacramentos em particular, destaque-
s¢ a exposigao sobre o batisno (233-
265), amplamente apoiada em
Daniélou que trabalhou muito a teo-
logia batismal patristica. E uma sin-
tese muito boa, embora pouco apare-
¢a a relagdo com a vida crista cotidi-
ana (problema de todo o livro, que o
recenseador julga ter suas raizes na
auséncia da categoria de Reino de Deus).

O capitulo sobre a wngdo dos en-
fermos (363-378) estd também bastan-
te bom, embora por vezes (371; 376s)
dé a impressao de entender o simbo-
lismo da ungdo neste sacramento
como juridico-sacral (quando ¢ me-
dicinal). Dai a afirmar, como efeito
do sacramento, uma consagragao do
doente (371) é um passo. Entretanto,
o A. tem o grande mérito de ressal-
tar bem a vitéria sobre a enfermida-
de como graga prdopria da ungao dos
enfermos (apesar de certos deslizes
no sentido de “extrema ungao”: 189;
363; 377: a infeliz expressdao “inicia-
gao escatolégica”! citando G. Ferraro).

A concepgao de ministério ao tra-
tar do sacramento da ordem (379-412)
¢é vertical e individualista (cf. Edward
SCHILLEBEECKX, Le ministére dans
I'Eglise. Service de présidence de la
communauté de Jésus-Christ. Paris:
Cerf, 1982, 87-93), segundo o esque-
ma Cristo — ministro — Igreja, jus-
tamente por ser uma concepgio sa-
cerdotal (embora com o mérito indis-
cutivel de ressaltar o sacerddcio de
tode o povo de Deus).

Apesar do que diz a p. 286, a
unidade dos sacramentos da inicia-
¢ao cristd deixa a desejar. A concep-
¢ao de crisma aqui exposta (266-290)
faz este sacramento viver da fraque-
za do batismo (“aperfeigoa”: o batis-
mo ¢ imperfeito? “leva-o a ma-
turagdo”: o batismo é imaturo?).
Além disso, alguns dados parecem
ser for¢gados em favor da tese defen-
dida. Assim a conexdo entre selo in-
terior — imposigao das maos — un-
gao (282) ou a passagem da sphragis
crismal para a doutrina do cardter
(283).

No decorrer da leitura o recense-
ador foi tendo a impressao de tratar-
se de um livro de teologia atualissimo
nos anos 60. Essa impressdo o levou
a cair na conta de dados externos que

105



a corroboravam. Embora a tradugio
brasileira date de 1991 ¢ a edigao ita-
liana, de 1985, o A, firma a introdu-
¢do a 1" de janeiro de 1982, o que
significa que acabou o livro em 1981
Observando no decorrer da leitura a
bibliografia das notas de rodapé,
mesmo sem especial empenho em
verificar exalamente, chamou a aten-
¢do que grande parte da bibliografia
¢ dos anos 60 ¢, no mdximo, 70. Evi-
dentemente ¢ preciso compreender
que uma obra desse porte (453 pagi-
nas) leva anos para ser elaborada. E,
pois, possivel que a primeira intui-
¢ao date dos anos 60. Cabe pergun-
tar & Editora: por que traduzir uma
obra defasada? Ela jd cumpriu sua
fungio a seu tempo, ao ser publicada
em italiano.

De um tradutor se exigiria o cui-
dado de conferir a bibliografia citada
que pudesse ser referida em portu-
guds. Nao ¢ o caso nesta obra. Livros
repetidamente citados, como o clds-
sico trabalho de Schillebeeckx sobre
o0s sacramentos, do qual existe tradu-
¢ao brasileira da Vozes, sdo, no en-
tanto, sempre citados em italiano. Até
mesmo Mysterium Salutis, que qual-
quer pessoa medianamente informa-
da sobre a bibliografia teoldgica sabe
estar traduzido ao portugués (embo-
ra numa tradugio pouco confidvel!),
¢ citado pela edigio italiana (380, n.
1). O leitor tem que esperar a nota 32
da p. 100 para encontrar uma obra
em tradugdo brasileira. Sem ter feito
a verificagdo, o recenseador tem a
impressao de que so foram citadas
as tradugdes das Edicoes Paulinas...
Mas o que ¢ verdadeiramente grave

nesse tocante, ¢ que, em vez de citar
os textos litargicos na tradugao ofici-
al brasileira, familiar ao leitor, o tra-
dutor os retraduz do italiano! E d4
como fonte a respectiva edigio itali-
ana dos livros littrgicos, como se ndo
houvesse em portugués! E especial-
mente chocante em textos 3o usuais
como os das oragdes eucaristicas,

Nas citagoes do Vaticano 11, de-
pois da conhecida abreviagio pelo
nome do documento ¢ seu respecti-
VO nimero, aparece uma misteriosa
sigla ndo explicada. Como exemplo,
[é-se & p. 44 “LG 1: EV 1,284". Que
LG significa Lumen Gentiumn pertence
a cultura geral teoldgica. Mas que
quer dizer EV? Parece ser uma obra
em pelo menos dois volumes, pois
aparece sempre seguida do algaris-
mo romano correspondente ao nime-
ro um. Ao leitor o trabalho de imagi-
nar 0 que seja. Serd alguma edigio
italiana dos documentos conciliares
com numeragao seqiiencial? Ou o
numero significa pagina? O leitor que
adivinhe!

As citagdes dos Padres da Igreja
sdo feitas ora segundo a edigio
Migne, ora por Sowrces Chretiennes (=
5C), ora sem qualquer indicagio a
nio ser a original. Uma uniformiza-
¢ao seria descjavel, Que dé preferén-
cia a citar segundo SC, uma edigio
em geral mais acessivel, ¢ perfeita-
mente aceitivel ¢ até conveniente.
Como o repertério de SC ¢ limitado,
lance-se mdo do velho Migne. Mas
ndo se justificam as citagdes que nem
sequer remetem ao Migne.

Francisco Taborda

MOLTMANN, Jirgen, Doutrina ecoldgica da criagdo. Deus na cri-
agao. Tradugao (do alemao) H. Reimer e Ivoni Richter Reimer.
Petrépolis, Vozes, 1992.453 pp., 21 x 14 cm, ISBN 85-326-0881-7;
MOLTMANN, Jirgen, O caminho de Jesus Cristo. Cristologia em
dimensdes messianicas. Tradugdo (do alemao) Ilson Kayser.
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Petrdpolis, Vozes, 1993. 485 p

p-- 21 x 14 cm, ISBN 85-326-0897-3;

MOLTMANN, Jtirgen, Nella Storia del Dio Trinitario. Contributi
ger una teologia trinitaria. Tradugao (do alemao) Dino Pezzetta.
rescia. Queriniana, 1993, 289 pp., 23 x 16cm, Biblioteca di teolo-

gia contemporanea; 74.

J. Moltmann (JM) ficou conheci-
do no Brasil na tradugao do famoso
livro sobre a Teologia da Esperanga
(Sdo Paulo, Herder, 1971). A teologia
da esperanga explodiu no mundo
como nova linha teolégica ¢, como
diz o préprio nome, uma esperanga
para a teologia. Além disso, 0s tedlo-
gos da libertagao se interessaram
muilo por esta tendéncia teoldgica
curopéia. Um dos primeiros livros no
espirito da teologia da libertagao,
escrito por R. Alvez em inglés, se
intitulou “Teologia da esperanga
humana”, que s6 tardiamente foi
traduzido em portuguds (Da Espe-
ranga: Campinas, Papirus, 1987 ).

O pensamento de M foi debati-
do pelos tedlogos da libertagao des-
de os inicios da TdL (H. Assman,
Teologia desde la prixis de la
liberacion. Ensayo teolégico desde la
América dependiente, Salamanca,
Sigueme, 1973: 86-88) ¢ reconhece-
ram-se semelhangas e diferengas
(G.Couk, La teologia de J. Moltmann
y la teologfa latinoamericana, in: F. .
Hinkelammert (et alii): Teologia
alemana y teologia de la liberacion.
Un esfuerzo de didlogo, San José, Dei,
1990: §5-102). Nem faltaram momen-
tos de tensdo, em que se fazem a
partir da América Latina criticas ao
teologo alemao que revida com certa
aspereza.

Mas os livros, que ora recensea-
mos, revelam outra fase de IM. Ele
enceta em 1980 uma obra mais
abrangente. Denomina-a “Contribui-
¢oes sistemdticas para a Teologia”.
Nao pensa apresentar propriamente
um sistema fechado ou uma

dogmatica articulada segundo uma
doutrina pura e universal, no entan-
to, planeja cinco livros. Este conjunto
de tomos mantém continuidade com
a obra anterior, especialmente com o
Deus crucificado, mas traz elemen-
tos de novidade, fruto de novos
contactos humanos ¢ culturais do A.

Um primeiro volume ¢ sobre
“Trindade ¢ Reino de Deus”, jd pu-
blicado na Alemanha (Miinchen,
Kaiser, 1980) e em diversas tradugdes,
mas nao em portugués (enquanto
saiba). O segundo volume é “Deus
na criagdo”, que sai na Alemanha
(Miinchen, Kaiser, 1985), cuja tradu-
¢do pelas vozes apresentamos. O ter-
ceiro volume é uma cristologia, pu-
blicada na Alemanha (Miinchen,
Kaiser, 1989), que também ¢ aqui
recenseada. Os quarto e quinto volu-
mes prometidos versardo sobre
Escatologia e Principios ¢ métodos da
teologia crista. O terceiro livro aqui
recenseado ndo pertence a esta obra
conjunta, mas vem completar os es-
tudos trinitdrios jd anteriores publicados,

Além da Teologia da Esperanga,
JM publicara obra muito comentada
sobre 0 Deus crucificado (Miinchen,
Kaiser, 1972) que viu muitas tradu-
¢Oes, mas ndo a portuguesa.

Para situar os livros aqui em
questdo, deve-se inseri-los no in-
tinerdrio do pensamento do autor. JM
renova a teologia cristd em profun-
didade através da marca trinitdria.
Ele confessa que suas reflexdes sao
articulagio entre a fé crista ¢ as expe-
riéncias atuais. Marcou-lhe, desde o
inicio, a experiéncia da Segunda
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Guerra Mundial em que seu povo fez
sofrer e sofreu também muito, sobre-
tudo nos anos imediatos ao término
da guerra.

No Deus crucificado, pergunta-se
pela identidade do Deus que aban-
dona seu Filho na cruz e as conse-
qliéncias disto para a compreensio
de toda a Trindade e a nossa expe-
riéncia humana. Deus identifica-se
com os oprimidos deste mundo na
cruz do Filho. O Crucificado torna-
se, portanto, o critério interno de to-
das as palavras que lhe dizem res-
peito. A confissdo no Crucificado vai
mais além, para quando o Crucifica-
do jd ndo serd mais escandalo nem
loucura, porque ele se tornou o fun-
damento de “Tudo é novo” (Apoc
21,5). A fé em Jesus termina na espe-
ran¢a do futuro: Vem, Senhor Jesus
(Apoc 22,20) e leva o inicio a seu
verdadeiro termo. O Deus crucifica-
do de JM termina tratando dos cami-
nhos da libertagao psiquica e politi-
ca. “No Crucificado estd presente o
final da histéria no meio das situa-
¢oes da historia. Por isso encontra-se
nele reconciliagao no meio da luta e
esperanga para superar a luta”.

A "Trindade ¢ o Reino de Deus”
continua a reflexdo trinitdria anterior
¢ introduz novidades no pensamen-
to de IM. Antes M teologizara des-
de determinado ponto de vista, a
saber, a esperanga ¢ a cruz. Com este
livro inaugura forma sistemadtica e
organica de abordar aspectos funda-
mentais da fé cristd. A Trindade se
manifesta no mistério da cruz. Re-
pensa a contradigao da histéria hu-
mana desde a visao crista da mesma
que é o mistério da cruz. Nele se
manifesta a originalidade do Deus
cristdio como Deus crucificado. Ins-
taura uma critica a dimensao
cosmologica da teologia tradicional.
Mais além do Deus, ser supremo e
sujeito absoluto, estd o Deus trino,
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que se revela na cruz como Amor, ¢
em conseqiiéncia é comunhdo de re-
lagbes reciprocas. Aceita o axioma
rahneriano de que a Trindade econé-
mica ¢ a Trindade imanente e vice-
versa. A cruz, que pertence a Trinda-
de econdémica, pertence também ao
ser trinitario de Deus. Introduz as-
sim 0 mistério da cruz com a conse-
qiiente experiéncia de uma morte no
Pai e no Filho, no seio mesmo da
Trindade. Fala da morte eterna, da
morte de Deus no sentido de que a
vida intima de Deus fica afetada pelo
acontecimento da cruz em que o Pai
abandona o Filho e o Filho se sente
abandonado pelo Pai. Di-se relagao
entre ser ¢ sua manifestagao, entre o
interior e o exterior de Deus, porque
Deus é relagdo reciproca.

O principio que explica a identi-
dade da Trindade imanente ¢ econdé-
mica ¢ a identidade do amor em
Deus: Deus ama o mundo com o
mesmo amor que ¢ Ele mesmo. Pode-
se talvez criticar certa interpretagao
redutora do axioma rahneriano. En-
tende a Trindade em si coincindindo
com sua agio no mundo, esquece a
perfei¢do absoluta que Deus é em si,
anterior a criagdo e a redengao.

Rejeita todo reducionismo das
trés pessoas a trés modos em um s6
sujeito. Reivindica o valor das rela-
¢Oes pessoais intratrinitdrias na obra
da salvagdo. As trés pessoas atuam
como pessoas segundo suas proprie-
dades pessoais. Afronta, portanto, o
velho problema da “teodicéia crista”
da relagdo entre a Trindade de Deus
e o senhorio divino, a Trindade ¢
“monarquia”.

Esta reflexao trinitaria pertence
aos livros anteriores: Deus crucifica-
do e Trindade e O Reino de Deus.

No segundo livro da série “Deus
na Criagao”, M tira as primeiras con-
seqliéncias da sua teologia trinitdria.



“Ao conceito trinitdrio de reciproca
pericorese corresponde uma doutri-
na ecolégica da criagdo: o Deus
trinitdrio nao se contrapde somente
ao criado, mas por meio do seu Espi-
rito, entra nele, penetra todas as coi-
sas ¢ estabelece, habitando nelas, um
relagio de comunhdo”.

As coisas sdo vistas numa rela-
¢do entre elas num nexo, jd@ ndao
mecanicista, mas de comunhao: en-
tre homem e mulher, pais e filhos,
alma e corpo. O ser e a vida sdo vis-
tos a luz do ser e a vida do Deus trino,

Esta temadtica da criagdo jd perse-
guia o autor desde os seus albores
teolégicos, quando pensava a criagao
numa perspectiva de historizagdo do
cosmos na escatologia apocaliptica e
a partir de AP. 21. 56 que entdo nao
tinha ainda consciéncia da crise eco-
logica.

Com a crescente consciéneia da
devastagao irremedidvel com a explo-
ragio industrial, que o homem tem
produzido no planeta terra, e da pos-
sibilidade de que dispde de destruir
a vida nele, tem crescido a inquieta-
cao com futuro do cosmos. Nao é sé
uma crise do meio ambiente como
dos proprios seres humanos. Nesse
movimento situa-se a reflexdo teolo-
gica de JM. Reage a uma maneira
fragmentdria de ver o mundo para
inseri-lo num pensamento integran-
te, numa perspectiva de alianga. An-
tes o problema da doutrina da cria-
¢do era o reconhecimento de Deus.
Hoje ¢ o reconhecimento da criagdo.

O termo “eco-logia” neste ensaio
teologico de M ¢ restituido a sua
etimologia de “doutrina da casa”
(oikos). Trabalha, portanto, a sim-
bologia do morar, da casa. O criador,
através de seu Espirito, mora na sua
criagdo como um todo ¢ em cada uma
das criaturas e as mantém unidas e
vivas na for¢a do seu Espirito. O

mistério intimo da criagdo, afirma JM,
¢ esse habitar de Deus, assim como o
mistério intimo do “sdabado” da cria-
¢do é o descansar de Deus (11). Por
1880, ao retomar Gn 1, inverte certa
tradigdo que via no trabalho o gran-
de mandato de Deus, o fim mesmo
da criagao. Situa-o na perspectiva do
sdbado, do repouso. Assim no hori-
zonte ndo estd uma luta do homem
contra a natureza, domando-a, domi-
nando-a, mas a alianga, 0 acordo com
ela, como sua casa, moradia. Nela
pode viver em espirito de agio de
gragas, Recupera numa perspectiva
teologica o dia do Senhor, dia de
descanso, de festa, tdo celebrado pe-
los judeus e guardado melhor na
memdaria do Oriente ortodoxo.

P’elo reconhecimento do Deus
presente na criagdo em virtude de seu
Espirito pode-se levar os homens a
reconciliagao e d paz com a natureza,
Amplia-se a concentragao cristoldgica
da teologia evangélica anterior para
uma teologia de toda a criagio de Deus.

IM diz expressamente que ao fa-
lar de Deus na criagdo estd a pensar
no Espirito Santo, que é o “amante
da vida"” e seu Espirito estd em todas
as coisas. Situa-se, portanto, nesse
maravilhoso surto do Espirito no
mundo atual nas mais diversas for-
mas. Desenvolve uma doutrina
pneumatoldgica da criagdo a partir
de sua compreensdo pericorética da
Trindade. A agio do Espirito tem
como objetivo e futuro a transforma-
¢ao da morada de Deus na sua cria-
¢do com 0 “novo céu e nova terra”
(AP. 21) e no eterno “sdbado” de
Deus, no qual toda a criagdo se torna
santificada. "O mistério divino da
criagdo ¢ a “schechina” (morada de
Deus); e o objetivo da “schechina” é
tornar toda a criagdo casa de Deus.

Articula estas reflexdes filosdficas
e teoldgicas com consideragdes pra-
ticas, ao trabalhar o lado antropolé-
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gico da teologia da criagdo. A conse-
giiéncia primeira ¢ “o modo agradd-
vel de viver a existéncia” num rela-
cionamento descontraido entre natu-
reza e pessoa, caracterizado pelo per-
ddo, por uma simbiose de sobrevi-
véncia. A morada do Espirito em nos,
que anula nossa auto-alienagao, cor-
responde a morada das pessoas na
terra.

Com isso estio ditos os temas
mais importantes que |[M trata nesse
livro: a presenga imanente de Deus
na criagao, a crise ecoldgica como
ameaga, o reconhecimento da criagdo
numa perspectiva ecolégica e
messianica, Deus criador com refle-
xao especial sobre o Espirito césmi-
co, 0 tempo da criagio, o espago da
criagdo, o céu e a terra, a evolugdo da
criagdo ¢ a criagdo continuada, a
imagem de Deus na criagio — as
pessoas humanas —, a corporalidade
como fim de todas as obras de Deus
numa compreensio pericorética da
relagdo entre corpo e alma, o sdbado
como festa da criagio e um adendo
sobre os simbolos do mundo.

Pode-se dizer que IM supera uma
antiga visdo antropo- ¢ androcéntrica
da criagdo para transportar-se para
horizontes em que ele incorpora ele-
mentos da ecologia, duma antropo-
logia mais integrada entre corpo e
alma, pessoa ¢ ambiente, de uma
compreensao pneumatoldgica da re-
lagdo entre Deus ¢ a criagdo, e final-
mente de uma perspectiva messianica
¢ escatolégica de toda a criagao.
Amplia enormemente esse tratado da
criagio que tinha ficado muito pobre.

Le Gotf em seu livro sobre o
“Nascimento do purgatorio” mostra
a importancia que significou a sua
entrada no pensamento teoldgico por
introduzir um esquema terndrio num
pensar até entdo bindrio — céu e in-
ferno. O mesmo se pode dizer do
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pensamento de M. Introduz na teo-
logia da criagdo um esquema
terndrio, rompendo o binémio do
homem dominador e natureza domi-
nada. O homem ¢ “natural” no sen-
tido de nascer da natureza, estar-lhe
ligado e trabalhd-la, mas por Cristo ¢
sua ressurreigdo rompem os tempos
messidnicos e da reconciliagdo e fi-
nalmente toda a criatura tem um
destino escatolégico. Trés momentos:
natureza, messianismo ¢ escatologia,
NA0 COMO uma SUCessan, mas como
movimento interno de toda a criagao
pela presenga do Espirito divino. Em
vez de uma leitura cosmolégica ou
cosmogdnica da criagio, faz uma lei-
tura pneumatolégica, messidnico-
soteriologica e escatologica. Desen-
volve nessa perspectiva uma inter-
pretagio de todo criado e, de modo
especial, sugestiva antropologia.

No terceiro livro, “O Caminho de
Jesus Cristo”, JM parte da histéria do
Filho na Escritura ¢ amplia-a para
dentro da histéria de Deus trinitdrio
em relagio ao mundo. Deus ¢ expe-
rimentado no mundo na sua dupla
presenga de soliddrio com os sofri-
mentos dos oprimidos ¢ como fun-
damento (Urgrund) eternamente per-
feito e transcendente da historia.

Em termcs estritamente teologi-
cos, IM trabalha com diversos con-
ceitos de pessoa, sobretudo com o
que corresponde a historia do Filho
— fundamento histérico-salvifico
para a teologia trinitdria — ¢ o que
corresponde a cldssica tratagio sobre
a Trindade econémica.

Na sua cristologia, o titulo de
“caminho” e o subtitulo de “dimen-
sOes messianicas” oferecem claramen-
te a dtica assumida. Em perspectiva
messianica, reflete teologicamente
sobre 0 caminho de Jesus desde seu
nascimento do Espirito, Batismo até
o dom de si na cruz e seu caminho



no Espirito da ressurreigio até a
parusia. Caminho simboliza o condi-
cionamento histérico de toda cris-
tologia humana, uma cristologia da
fé ¢ ndao da visdo. Mais. E um cami-
nho para cujo seguimento o cristdo ¢
convidado. Crer em Cristo de Deus é
seguir-lhe o caminho. Por isso, esta
categoria teoldgica tem a dupla di-
mensdo cristologica ¢ ética. Articula
bem a cristologia com a cristoprixis
no anico conhecimento que temos de
Cristo. Aproxima-se muito da
cristologia de Jon Sobrino.

Todo o conjunto da vida de Jesus
— 05 dados messianicos, o envio de
Jesus, seus sofrimentos, sua ressur-
reigdo, seu papel edsmico, sua parusia
— sao estudados nesta otica.

Elabora uma teologia “von
unten”, “de baixo”, marcando assim
a famosa passagem de uma cris-
tologia metafisica tradicional para
uma cristologia histdrica moderna,
Mais. Ele quer também ultrapassar
uma simples cristologia moderna,
inserindo nela elementos pos-moder-
nos, advindos da ecologia. Destarte
assume horizontes mais vastos, sem
negar naturalmente os momentos
anteriores.

Salienta sobretudo a realidade
humana de Jesus e sua importincia
para a salvagdo: seu enraizamento
judaico, seu crescimento humano, o
sentido salvifico de sua vida terres-
tre, sua opgao pelos pobres e oprimi-
dos, a dimensao cosmica da salvagao
também para um universo ameaga-
do pela destruigio. Pensa como esta
humanidade sofredora de Cristo res-
soa no seio mesmo da Trindade. De
maneira contundente, ndo ¢ o Iai que
diviniza a Cristo, ¢ Cristo que
cristifica o Pai. Aparece mais uma vez
sua preocupagido trinitdria.

Pode-se, por isso, adjudicar-lhe
a critica de por menos a luz a filiagao

divina de Jesus, sua importincia para
todo o evento salvifico. Critica nao
correta, jJd que assume na sua cris-
tologia a posi¢ao hoje mais aceita da
rejeicao do hiatus entre o Jesus histé-
rico ¢ o Cristo da fé. O que se fala de
Jesus sobre a base da ressurreigao tem
apoio na lembranga que se guardou
dele e na tradigdo de sua histdria.

PPonto fundamental trabalhado
pelo AL ¢ a importancia do enrai-
zamento judaico do messias. Assu-
me uma posigao que se distancia de
certo ecumenismo judeu-cristdo.
Mostra que a concepgao messianica
judaica e cristd sdo irreconcilidveis,
O judaismo espera a redengao na
histéria. A redengao cristad jd se ope-
ra no interior das almas. Ndo se trata
de uma espera comum do Messias
que reuniria judeus e cristaos. Hd
espera oposta do Messias, Hd um
ndo-judeu ¢ um sim-cristido a Jesus,
ainda que ambos se enraizam na fé
abradmica. Sao duas vias de salva-
¢ao. Fica naturalmente o problema
teoldgico da unicidade do caminho
de Jesus, ao lado da existéncia para-
lela do caminho legitimo do judais-
mo, apesar de ndo reconhecer a Je-
sus. Os cristios deverdo ser capazes
de reconhecer o significado do juda-
ismo, de [é-lo na sua rejeicao da con-
cepgao crista de salvagio, enquanto
os judeus, por sua vez, deveriam ver
no cristianismo a preparagio
messidnica para a vinda do Salvador.

O sim cristao 8 messianidade de
Jesus se faz por causa da reconcilia-
¢ao crida ¢ experimentada, enquanto
0 nao judeu ¢ motivado pela
irredengio do mundo, também expe-
rimentada e sofrida (p.58),

Este enriquecimento de sua com-
preensido do messianismo veio-lhe do
didlogo com pensadores hebreus con-
temporineos, além da convicgio de
que o Antigo Testamente ¢ a com-
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preensao de histéria do povo de Is-
rael sao importantes para a fé crista.
O didlogo cristao-judeu implica em
escutar a voz de Israel, mesmo que
discordante.

Além dos elementos histérico-
salvificos e cosmicos, JM mostra cres-
cente sensibilidade para a questdo
ecoldgica. No livro anterior, como ja
vimos, Deus na cria¢do, a dimensao
ecologica ¢ fundamental. Na cris-
tologia, retoma mais uma vez, pro-
curando motivar teologicamente sua
posigao ecologica. A ressurreigao de
Jesus ndo é s6 um ato escatologico
de Deus feito dentro do horizonte da
histéria humana, mas tem implica-
¢oes cdsmicas. Ela se liga com toda a
criagdo através da mediagdo do cor-
po ressuscitado de Cristo.

A propdsito da ressurreigao, |M
até parece voltar a posigdes tradicio-
nais, ao afirmar que a ressurreigao
ou ¢ corporal, ou ndo ¢é ressurreigao.
Nao se pode negar o escandalo cris-
tdo da “ressurreigao da carne”, a con-
di¢ao carnal da ressurrei¢ao.

Entretanto, ndo acontece nenhu-
ma volta a posigoes tradicionais. E
um projeto p(’).‘-a-modcrnn, ao assumir
a dimensao de criagao nova, ao atri-
buir a natureza forga excepcional no
mistério da ressurreigio final. A
morte nao destréi na natureza do
morto toda relagdo com Deus, pres-
suposto divino da ressurreigao pes-
soal do morto.

Em toda esta problematica da
dimensao cosmica de Cristo, nao se
deixa embalar por algum otimismo
exagerado do processo evolutivo em
diregao a plenificagao em Cristo (de-
bate critico com Teilhard), jd que nao
esquece as vitimas da histéria. Cristo
nao ¢ s6 o ponto 6mega da histéria,
mas o redentor da evolugdo. A teolo-
gia da criagdo entendida na perspec-
tiva evolucionista ndo renuncia a
escatologia portadora da nova criagio.
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Fora desse projeto, estd o livro
“Na histdria do Deus trinitdrio” (em
italiano), que aprofunda alguns as-
pectos de sua teologia. Sao artigos
recolhidos no decénio seguinte a
publicagao do livro “Trindade ¢ Rei-
no de Deus” (1980). Intenta desen-
volver a doutrina social da Trindade
a luz da histéria da salvagao e da
experiéncia humana de Deus. Busca
enquadrar a Trindade no futuro da
historia e da expectativa humana de
Deus. Este livro tem trés partes:

1. Sobre a histdria da Trindade

2. Sobre a concepgao trinitdria da
histéria

3. O itinerdrio teologico do autor,

Na primeira parte, explica o sen-
tido da expressdo “Creio em Deus
Pai, Filho e Espirito Santo, em um
Deus uno e trino” a partir de uma
concepgdo trinitdria da historia ¢ do
dinamismo divino da prdpria historia.

A segunda parte apresenta alguns
debates com tedlogos e filosofos que
ele considera importantes: Joaquim
da Fiore, Tomds de Aquino, K.
Rahner, K. Barth, E. Bloch e G. Bruno.

A terceira parte JM traga um auto-
retrato teologico, dando-se conta dum
passado ¢ dum futuro e da continui-
dade da sua reflexdo teolagica,
provocada pelos diversos desafios do
nosso tempo.

Estes artigos revelam o trago fun-
damental do pensamento de |M,
como homem socialmente engajado,
dialogante com os pensadores de
ontem e de hoje. Alude as profundas
dilaceragdes vividas pelo povo ale-
mao nos altimos anos da 2° guerra
mundial e de uma longa prisio. Seu
teologar situa-se, pois, nesse contex-
to de culpa e de pena que sua gera-
¢ao conheceu. E vem contracenado



por sua participagdo nas vicissitudes
sociais ¢ coletivas da comunidade
humana em que vive. Foi a esperan-
¢a da fé cristd, que descobre na pri-
540, — nao 56 como experiéncia pes-
soal mas também social — que o sus-
tenta e transforma nesse tedlogo da
esperanga.

Coloca-se a famosa pergunta:
como ¢ possivel falar de Deus depois
de “Auschwitz”? Problema ainda
maior ¢ saber como nao se pode fa-
lar de Deus depois de Auschwitz.
Mas de que coisa se deve entdo falar
senao de Deus? Calar ndo redime.
Viveu o paradoxo: ndo-poder-mais-
falar-de-Deus ¢ dever-falar-de-Deus.

Confessa-se um tedlogo pastor,
comprometido politicamente e alta-
mente devedor a sua esposa, profun-
damente metido nos diferentes did-
logos com os marxistas, com os caté-
licos, com os ortodoxos, com 08 ju-
deus, com os tedlogos do Segundo e
Terceiro Mundos, ¢ menos académico.

Na introdugao do livro, identifi-
ca as principais questoes a respeito
da doutrina da Trindade: o conceito
de comunhdo trinitaria, o problema
das metdforas do masculino ¢ femi-
nino, a elaboragio ulterior da teolo-
gia trinitdria da cruz ¢ as perspecti-
vas dentro das quais desenvolver
uma concepgio trinitaria da historia,
Além disso, constata-se nas suas al-
timas contribuigdes um deslocamen-
to da concepgao psicologica agos-
tiniana da Trindade, basecada na sub-
jetividade transcendental de Deus (K.
Rahner, K. Barth) para uma concep-
¢ao social, em que se salienta que o
Deus tri-uno ¢ aquela comunhao sin-
gular entre as pessoas divinas. “Co-
munhdo ¢ a esséncia e a intengao
mesma do Deus trino”. Reconhece as
contribuigoes da teologia feminina
para entender melhor as metaforas
masculina e feminina na Trindade. A

respeito da teologia trinitdria da cruz,
¢ solicitado a aprofundar a teologia
da expiagao em relagio com sua
cristologia da solidariedade com as
vitimas. Nao somente solidarizar-se
com as vitimas, mas também expiar
pelos culpados da histéria, superan-
do assim a unilateralidade que a
doutrina da justificagio dos refor-
madores mostrava, ao insistir sobre
os culpados e interpretd-la em refe-
réncia as vitimas e aos culpados. A
justica de Deus ¢ uma justiga que cria
¢ renova o direito. Na concepgao
trinitdria da historia, retoma o didlo-
1o com pensadores como Joaquim da
Fiore, insistindo no esquema
tripartido — reino da natureza, rei-
no da graca e reino da gloria — e
ndo somente no bindbmio natureza e
graga, criagio e alianga. A re-criagdo
escatologica de todas as coisas vem
completar o bindmio mencionado.

No primeiro capitulo, procura
despatriarcalizar a visdo de Deus —
destronizar a Deus Pai — para
enfocd-la a partir da experiéncia fili-
al de Jesus ¢ de uma vizinhanga ime-
diata de Deus. O ’ai aparece com seu
rosto materno, cujo poder ¢ a
misericorida. Deus ¢ chamado Pai
numa dupla referéncia: a criagido e a
geragao do Filho. Dai certa ambigiii-
dade do conceito teoldgico de Pai. O
verdadeiro sentido paterno de Deus
lThe vem da relagdo com o Filho e nele
conosco. Como Pai do Filho, sofre
com ele. A ambiguidade da paterni-
dade divina se supera pela distingao
entre a criagdo do mundo e a gera-
¢do do Filho. “Um Pai que gera e
parteja o préprio Filho ndo ¢ somen-
te um Pai “masculino”. E também um
Pai materno”.

Falar de Cristo se faz “fraternal-
mente”. Debate os problemas que a
filiagdo divina de Jesus levanta para
a atualidade. Orienta a intelecgao da
filiagio divina de Jesus em termos
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pneumatoldgicos a partir da expe-
riéncia do batismo, ndo através da
falsa alternativa de uma cristologia
adopcionista ou do Logos do prélo-
go de Jodo. JM tem belissimas refle-
x0es sobre a distingao entre Filho
unigénito e irmdo primogénito. Ter-
mina o capitulo refletindo sobre a
teologia da expiagao do pecado e da
solidariedade no pecado e na justifi-
cacdo. A justica divina cria o direito
para as vitimas (solidariedade), a jus-
tiga de Deus ¢ justificante para os
culpados (expiagao) e justiga divina
instaura uma nova ordem,

Em seguida, IM desenvolve uma
pneumatologia trinitaria. Parte da
comunhdo do Espirito Santo e ins-
taura uma critica as redugdes e
unilateralidades da pneumatologia
tradicional a respeito de seus tragos
“mondrquicos subordinacionistas”.
Depois desenvolve a analogia da
comunhdo total entre homem e mu-
lher — analogia social — para enten-
der a comunhdo do homem com
Deus. Conclui essa reflex@o afirman-
do que “se entendemos como ima-
gem de Deus o homem inteiro —
homem, mulher e crianga —, enten-
deremos entao a real comunhao hu-
mana como imagem do Deus uno e
trino, do seu ser mais profundo e nao
somente como imagem do seu senho-
rio. Na “comunhao do Espirito San-
to, a comunhdo humana responde
aquela comunhao singular ¢ incom-
pardvel que existe entre o Pai, o Fi-
lho e o Espirito Santo” (107).

Avanca a reflexdo na direcao de
uma eclesiologia trinitdria da comu-
nhio fraterna. E aprofunda muitos
outros temas que mereceriam longa
referéncia tais como: a agao do Espi-
rito na criagao e conservagao do
mundo e, na renovagio escatolégica
de todas as coisas.

Outra parte do livro é um debate
teolGgico sobre a esperanga crista
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messidnica ou transcendente (com
Joaquim da Fiore e Santo Tomads),
sobre o ser cristao, ser humano ¢ o
reino de Deus (com K. Rahner), so-
bre a criagdo, alianga e gléria (com
K.Barth), sobre o lugar da esperanga
e da religiao (com Ernst Bloch), so-
bre a liberdade de pensamento (com
Giordano Bruno).

Estas obras de |JM revelam real-
mente grandeza teoldgica sobretudo
por elas articularem qualidades ra-
ras: profundidade, conhecimento da
tradicao, liberdade critica, contem-
poraneidade com os problemas, ou-
sadia de pensamento, didlogo com as
diferentes correntes, capacidade de
autocriticar-se ¢ inserir no seu pen-
samento “corregoes de rota”.

Ler tedlogo desta envergadura ¢
sempre enriquecedor, mesmo que
ndo se concorde com tudo. Abre
horizontes, arranca o leitor de visoes
teoldgicas repetitivas e eclesidsticas.
. Lonning fala até de “uma irradia-
¢ao sedutora”, de “cfeito embriaga-
dor” e de um “entusiasmo rapido”
desta teologia (da criagdo), mas pre-
vé, por outro lado, que precisard de
tempo para ser aceita no mundo te-
oldgico ¢ necessita de debale critico
(P. Lonning, Die Schdpfungstheologie
Jiirgen Moltmanns — eine nordische
Perspective, in: Kergyma und Dog-
ma 33(1987): 207-223).

A obra de IM tem muito maior
presenga e influéneia na teologia la-
tino-americana que se pensa especial-
mente nas reflexdes trinitdrias e eco-
l6gicas. Vale a pena freglientar autor
dessa altura e grandeza. Sempre se
aprende.

J. B. Libanio



POOLE, Ross, Moralidad y Modernidad. El porvenir de la ética.
Tradugao (do inglés) Antonio Martinez Riu. Barcelona, Herder,
1993. 258 pp., 21,5 X 14 cm. ISBN 84-254-1824-0.

O A. ¢ professor de filosofia na
Macquarie University, na Australia.
Trabalha questdes inter-disciplinares
que relacionam filosofia moral e cién-
cias sociais. O livro a ser recenseado
¢ um exemplo desta perspectiva. O
préprio titulo expressa a intengéo da
obra, conectar a exigéncia de
moralidade ¢ o fendmeno social que
caracteriza o momento atual, a mo-
dernidade.

A tese central do livro ¢ que a
modernidade introduziu uma con-
cepgio de conhecimento  que exclui
a possibilidade do conhecimento
moral. O conhecimento identifica-se
com dados positivos ¢ quantificdveis.
A moral, por isso, nao tem um fun-
damento racional universalizavel, fica
reduzida ao campo das opinides sub-
jetivas, Num mundo avesso a fé e ao
dogma, a moral foi restringida a uma
questao de fé pessoal ou de convie-
¢ao dogmiatica.

O A. usa o termo modernidade
para referir-se a forma de sociedade
que comegou a existir na Europa
ocidental a partir do século XVII ¢
XVIII. A sociedade moderna tem ca-
racteristicas proprias que a distin-
gpuem claramente das formas sociais
pré-modernas. O A. aponta trés as-
pectos principais. O primeiro ¢ a di-
fusdo das relagées de mercado. O
mercantilismo ¢ a chave para enten-
der a vida social moderna ao colocar
tudo ao servico do mercado. A
explicitagdo do mecanismo do mer-
cado foi a grande contribuigao da
economia politica cldssica. O segun-
do aspecto é a introdugdo da racionali-
zagdo. A realidade torna-se ra-
cionalizavel porque todo real é racio-

nal. Inverteu-se o principio medieval
da adequagao da mente ao real. Ago-
ra, o real ¢ conformado ao projeto
arquitetado pela mente. O terceiro
aspecto ¢ a clara distingdo entre vida
privada ¢ vida piblica. Este enfoque
introduz a questao da distingdo dos
sexos em que a mulher reina na vida
privada e 0 homem imp&e-se na vida
publica. Esta distingdo dd origem
igualmente a dois tipos de moral.

Estes trés pontos de vista tem a
fungao de destacar aspectos da vida
social ignorados ou pouco conside-
rados por outros autores. Cada um
descreve um modo de vida caracte-
ristico do mundo moderno. Oferece
uma perspectiva da atividade e rela-
¢oes humanas e, nao em ultimo lu-
gar, uma concepgao de moral. Estes
modos de vida e suas respectivas
morais estdo numa relagio de
complementariedade e tensdo. Nao
existe um critério Gnico para resol-
ver as disfungdes entre as diferentes
morais ou, como diz muito bem o
autor, a modernidade nao oferece
nenhuma boa razio para aceitar uma
das posturas morais em litigio. Cada
moral apresenta o seu ponto de vista
mas ndo proporciona uma razao con-
vincente para que seja tomada em
sério. Assim a moral fica a mercé do
mercado das opinides subjetivas ou,
como dizia Mandeville, a moral nao
¢ mais que um sistema de ilusoes,
cuja justificagdo principal ¢ a sua
utilidade para determinados fins so-
ciais.

Depois de ter caracterizado a so-
ciedade moderna, o A. toma em con-
sideragdo os trés mais importan-
tes projetos morais da modernidade.



O cerne da proposta moral moderna
¢ o liberalismo, fundado no sistema
de Kant e ainda dominante no cend-
rio do debate atual. O A. analisa trés
vertentes distintas do liberalismo:
Alan Gewirth, John Rawls e Jiirgen
Habermas. A segunda ideologia
moral de forte influéncia no mundo
moderno e pouco levada em consi-
deragao pelos filésofos é o nacionalis-
mo. O discurso nacionalista é uma
conseqiiéncia do modo de sentir e
pensar modernos. A terceira ideolo-
gia moral é o nihilismo, sintetizado
na afirmagao de Nietzche de que a
resposta adequada da época moder-
na ¢ o total rechago a qualquer mo-
ral. Assim o nihilismo é, segundo o
autor, o destino fatal da modernida-
de, destino que nao somente serd
aceito mas abragado com entusiasmo.
Por isso, a postura de Nietzche é a
resposta mais coerente da moderni-

dade.

O objetivo fundamental do A. ¢
oferecer um diagndstico do fracasso
da moral na modernidade ¢, no fi-
nal, apresentar algumas sugestoes
para superar este fracasso.

A modernidade tem como prin-
cipio fundante a emergéncia da sub-
jetividade. Uma das causas do fra-
casso moral da proposta moderna ¢
justamente o subjetivismo. O A. pro-
pde como solugdo corretiva a
intersubjetividade. Nao se trata de
negar a subjetividade mas de cons-
trui-la na relagdo intersubjetiva. As-

sim, evita-se o subjetivismo ex-
cludente. A emergéncia da subjetivi-
dade deve ir acompanhada do des-
pertar da alteridade. O A. tem, como
paradigma desta relagio intersubje-
tiva, a amizade. E um paradigma
insuficiente por sua perspectiva
intimista. A interpelagdo ética do
rosto sofrido do outro parece ser uma
perspectiva mais abrangente. Nao
basta a pura relagdo intersubjetiva, ¢
necessdrio chegar a interpelagio da
alteridade.

A segunda sugestdo vai na linha
da temporalidade como uma das es-
truturas fundamentais do homem.
Quando uma situagdo torna-se criti-
ca no sentido de que ndo existe uma
solugdo que ndo seja global, criam-se
as condigoes de se projetar futuros
abertos com perspectivas novas. A
modernidade estd chegando a este
ponto critico. Neste sentido ndo pa-
rece vilida, segundo o A, a propos-
ta de Maclntyre, no seu livro After
the Virtue, de uma volta ao passado.
Nao se pode negar as conquistas da
modernidade. O desafio ¢ como, a
partir delas, construir algo de novo
no futuro. O A. nio chega a explicitar
esta perpectiva de futuro como uma
utopia. Os pobres sao aqueles que
mais agudamente vivem as conse-
quéncias desta crise global da mo-
dernidade. Por isso, sdo justamente
eles que podem projetar algo de to-
talmente novo neste final de civilizagao.

J. R. Junges

AGOSTINI, Nilo, Etica e Evangelizagio. A dinamica da alteridade
na recriagao da moral. Petrépolis, Vozes, 1993. 175 pp., 21 X 13,5

cm. ISBN 85-326-0992-9.

O jovem moralista franciscano de
Petrdpolis retoma e reelabora, a par-
tir de outros pressupostos e num
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contexto diferente, um tema ja abor-
dado por B. Haring, nos idos de 1974,
em seu livro Moral e Evangelizagio



hoje. A originalidade esta no lugar
social que inspira a reflexdo. Pensar a
relagio entre ética e evangelizagio a
partir dos desafios pastorais da Amé-
rica Latina. Em segundo lugar estd
no lugar epistémico que determina a
perspectiva de explicitagao desta re-
lagdo, a dinamica da alteridade. Se
existe a exigéncia de uma nova evan-
gelizagdo, € necessdrio recriar a mo-
ral para que responda aos novos
desafios. Esta recriagio tem o apelo
da alteridade como principio es-
truturador.

A primeira parte explicita alguns
conceitos bdsicos como ethos, moral ¢
ética. O ponto de partida de toda
reflexdo ética é o ethos, enquanto con-
junto de préticas, significados e evi-
déncias éticas de um grupo humano.
A moral ¢ a institucionalizagdo do
ethos. E a moral formulada em nor-
mas ¢ leis. A ética ocupa-se dos fun-
damentos da moral e € anterior a ela.
Por isso tem um papel critico em
relagio & moral. Investiga e depura
os valores ¢ normas da moral para
que possam inspirar melhor a agio
humana. Para evitar o embotamento
da moral e a utilizagio servil da éti-
ca, 0 autor propde recuperar o dina-
mismo origindrio da experiéncia da
alteridade. Em vista disso, explicita
os trés niveis desta experiéncia: a
relagio dialogal eu-tu, o comunitdrio
e 0 social.

A segunda parte apresenta o iti-
nerdrio historico da evangelizagao no
Brasil colonial ¢ neocolonial, tendo
presente a relagdo entre moral e
cristianizagao. Existe uma caracteri-
zagdo do modelo de evangelizagao e
da moral subjacente a este modelo.
No final desta parte, apontam-se os
elementos centrais da crise do mode-
lo de cristandade vigente até a meta-
de do século atual.

A lerceira parte oferece os mar-
cos de uma nova evangelizagio que

teve 0 seu momento cntalizadur no
Concilio Vaticano II com sua recep-
gao criativa em Medellin para o con-
texto da América Latina. Estes mar-
cos foram amadurecendo e desabro-
charam em Puebla. Santo Domingo,
embora tenha sido colocado pelo
proprio Papa sob a égide da Nova
Evangelizagio, significou uma tenta-
tiva neoconservadora de voltar atrds.
Apesar disso, o saldo foi positivo
principalmente nas linhas pastorais,

A Nova Evangelizagao caracteri-
za-se, antes de mais nada, pela ma-
neira de conceber a nossa missdo
como colaboradores da missdo de
Jesus Cristo. Em segundo lugar, pela
irrupgao dos pobres no seio da lgre-
ja. Esta opgdo preferencial pelos po-
bres ird significar um aprender com
o0s pobres, um evangelizar a partir da
periferia, uma evangelizagao li-
bertadora e conscientizadora. Este
modo de evangelizar exigird en-
carnagdo ¢ inculturagdo.

A quarta parte aponta os desafi-
os da crise ético-moral, hoje. A crise
atual distingue-se, segundo o autor,
por um exilio da ética devido ao
desequilibrio do ponto vital causado
por uma desercao da vida e a busca
de um re-equilibrio. Para que se che-
gue a este re-equilibrio, é necessdrio
recriar a ética.

O A. menciona duas dreas de
desafios. Uma é a que engloba a pra-
tica pastoral e a militincia politica.
Ela tem como objetivo a cons-
cientizagdo ¢ quer levar os indivi-
duos a serem sujeitos. Os desafios
desta drea sio: como ndo cair nem
no basismo e nem no vanguardismo
e, por outro lado, como superar a
cegueira ideoldgica que impede de
ser sujeito.

A segunda drea sdo os desafios
vindos do processo de secularizagio,
caracterizado pelo antropocentrismo,
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pela autonomia do sujeito, pela
racionalidade, pelo conhecimento
experiencial e técnico. Este processo
leva a vdrios reducionismos que pro-
vocam uma crise afetiva e espiritual.

PPara responder a estes desafios, é
necessdrio recriar a ¢tica a partir da
alteridade para que ela inspire um
convivio fecundo. [sto ird significar:
ser sujeito, com consciéncia e sem
armadilhas; ser afetivo, com ternura
e sem medo; ser espiritual, na con-
templagdo e na agao; e, por ultimo,
ser social sem esquecer o pessoal.

A moral que pautou a evangeli-
zagdo de cristandade estava fundada
na ordem natural e na tradigdo. A
moral que devera inspirar a nova
evangelizagdo precisa apontar para o
surgimento de uma consciéncia adul-
ta aberta a alteridade. Esta é uma das
conclusdes de valor que se pode tirar
desta obra. O autor soube explorar o
rico fildo da relagao entre evangeli-
zagdo e moral. A cada modelo de
evangelizagio corresponde um tipo
de reflexdo ética e um modo de apre-
sentar a moral.

J. R. Junges

CASALDALIGA, Pedro - VIGIL, José Maria, Espiritualidade da
libertagio. Tradugdo (do espanhol) Jaime A. Clasen. Sao Paulo,
Vozes, 1993. 247 pp., 21 x 13,8 cm. (Colecao: Teologia e liberta-
¢do; série III, tomo IX) ISBN 85-326-0932-5

E com alegria que se pode assi-
nalar o “ressurgimento” da mal-
sinada colegio “Teologia e liberta-
¢ao”; mais ainda quando se nos ofe-
rece um volume deste gabarito. Dom
Pedro CASALDALIGA ndo precisa
de apresentagdao: é conhecida sua
autoridade (em todo o caso vivencial)
no campo da espiritualidade. José
Maria VIGIL, pouco conhecido entre
nds, € um tedlogo bem divulgado nos
paises da América Central,

A estrutura do livro ¢ de trans-
paréncia cristalina, explicada na nota
previa (7-8). O cap. 1 (21-42) oferece as
nogoes fundamentais. Espiritualida-
de ¢é algo antropologicamente vital:
ndo ha ser humano que nao seja
movido por uma. Nao ¢ necessaria-
mente cristd e nem sequer religiosa.
Dai a distingdo entre dois modos de
espiritualidade que os AA. denomi-
nam abreviadamente “E1” ¢ “E2". E1l
designa a “espiritualidade ‘humana
fundamental’, ético-politica, a que
ocorre em toda pessoa, conhega ou
nao a revelagdo cristd” (34). “E2 ¢ a
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espiritualidade religiosa, evangélico-
eclesial, da pessoa cristd, em nosso
caso” (35). Essa distingdo ¢, sem du-
vida, muito fecunda e iluminadora
para uma abordagem corrcta da
questao (cf. Francisco TABORDA:
Cristianmismo e ideologia. Ensaios teolo-
gicos. Sdo Paulo, Loyola, 1984, 71-
75.88-90). Fla mostra a unidade ¢ a
diferenga entre 0 humano e o cristao.

Os dois capitulos que seguem,
explicitam os tragos mais marcantes
de uma espiritualidade latino-ameri-
cana nos dois niveis ou modos acima
indicados. O cap. I1 (43-93) desenvol-
ve as caracteristicas do “espirito lati-
no-americano”, fundamenlto e expres-
sdo de nossa cultura e historia; o cap.
[11 (94-224) caracteriza “o espirito la-
tino-americano potenciado explicita-
mente pelo Espirito de Jesus” (7). Um
anexo oferece uma visdo sintética de
conjunto (225-232).

O livro tem uma introdugio assi-
nada por Dom Pedro CASAL-
DALIGA (o corpo do livro ndo dis-



tingue entre os dois AA., mostrando
ser obra conjunta) e um eprlogo (233-
242) firmado por Gustavo GUTI-
ERREZ. Introdugio e epilogo relaci-
onam a espiritualidade latino-ameri-
cana com Sdo Jodo da Cruz. A pri-
meira vista as duas figuras parecem
estranhas uma a outra e, no entanto,
sdo muito préximas. Na introdugao
Dom Pedro, & maneira do grande
mistico poeta, glosa seu poema “Per-
guntas para subir e descer 0 Monte
Carmelo”. As perguntas identificam
a inspiragao primordial do livro e de
toda espiritualidade ¢ teologia da li-
bertagdo: “PPor onde ireis até o céu,/
se pela terra ndo ides?” (15). Outro
poeta, também autor de livros de es-
piritualidade, exprimiu-se seme-
Ilhantemente, dando a uma obra sua
0 titulo de “Descer ao encontro de
Deus” (Benjamin GONZALEZ
BUELTA: Bajar al encuentro de Dios.
Vida de oracién entre los pobres.
Santo Domingo: Ed. MSC, 1988).

GUSTAVO GUTIERREZ, no epi-
logo, sublinha alguns tragos da coin-
cidéncia entre Sao Jodo da Cruz e a
espiritualidade latino-americana: a
gratuidade do amor de Deus, o tema
do caminho, a liberdade, a alegria, a
cruz ¢ a Pascoa. Saliente-se a licdo
do mistico carmelita no tocante a
idolatria: “Sdo Joao da Cruz nos aju-
da a descobrir uma fé que ndo se
apoia em idolos, em mediagdes que
encobrem Deus” (236). E o autor
observa: também a justiga, o pobre, a
teologia da libertagio podem ser ido-
los (236s).

Os dois capitulos centrais desen-
volvem, em artigos monogrificos, as
diversas “virtudes” da espiritualida-
de da libertagdo, Sio 13 temas da E1
e 18 da E2. Enumerem-se, Na El: 1)
A paixdo pela realidade; 2) A indig-
nagao ética; 3) Autoctonia libertadora;
4) A Pétria Grande; 5) Em contem-
plagdo; 6) Alegria e festa; 7) Hospita-

lidade e gratuidade; 8) Opgio pelo
povo; 9) Prdxis; 10) Militancia/
comunitaricdade/"teimoisia”; 11) Fi-
delidade radical; 12) Solidariedade;
13) Fidis no dia-a-dia. Em E2: 1) A
volta ao Jesus histdrico; 2) O Deus
cristio; 3) A Trindade; 4) Reino-
centrismo; 5) Encarnagdo; 6) O segui-
mento de Jesus; 7) Contemplativos na
libertagao; 8) Vida de oragdo; 9) Pro-
fecia; 10) A prdtica do amor; 11)
Opgao pelos pobres; 12) Cruz/
conflitividade/ martirio; 13) Penitén-
cia libertadora; 14) Macro-
ecumenismo; 15) Santidade politica;
16) Nova eclesialidade; 17) Esperan-
¢a pascal; 18) Fidis no dia-a-dia. Em
alguns casos se pode encontrar certo
paralelismo entre os temas dos dois
modos de espiritualidade. Assim o
altimo tema tem o mesmo titulo em
ambos os capitulos; o tema 1 da El
pode ser iluminado pelos temas 1, 2
e 5 da E2; o tema 5 da El correspon-
de ao 7 da E2; 0 8 ao 11, como os
proprios AA. observam; o 10 ao 12; 0
12 da E1 ao 10 da E2. Outros cruza-
mentos seriam possiveis,

E impossivel resumir a riqueza de
todos esses artigos. Os temas sdo
muito bem escolhidos e expostos de
torma inspiradora, por vezes anto-
logica.

I'rimeiro seja dita uma palavra
especial sobre os temas da contempla-
¢do (129-146; cf. 60-62) e da oragio
(146-154). Estio desenvolvidos de
forma muito feliz. Como prole-
gomeno, os AA. entendem contem-
plagio nio s6 como visdo, mas tam-
bém como escuta numa perspectiva
mais biblica e semitica (130s, com a
nota 4). Recordam ainda que Deus
ndo precisa da nossa oragao; quem
precisa dela somos nds (131). Depois
desenvolvem o tema, indicando a
realidade como contexto e mediagio
de nossa contemplagdo. Dai se enten-
de que o artigo se encerre com um

(e



apéndice sobre “a andlise da realida-
de como forma de contemplagao”
(143-145), indiretamente uma apolo-
gia do método ver-julgar-agir. Digna
de nota é a justificativa de Santo
Tomads: “Um erro a respeito do mun-
do redunda em erro acerca de Deus”
(C. gent. I1,3).

A abordagem sobre a oragdo, rea-
lidade antropoldgica (146-148), é
muito original, embora talvez seu
lugar fosse antes no cap. II. No en-
tanto, o recenseador sentiu falta de
uma meng¢do ao livro de Jon
SOBRINO, La oracion de Cristo y del
cristiano (Bogotd: Paulinas, 1979), que
ndo aparece nem na bibliografia (243-
247). No essencial os AA. coincidem
com a idéia de Sobrino, mas o recur-
s0 ao opusculo citado ajudaria a
explicitar melhor alguns aspectos. O
recenseador se alegrou particular-
mente com a maneira clara e contun-
dente como os AA. se posicionaram
sobre a afirmagio “tudo é oragio™:
“Logicamente, ndo pretenderemos
estabelecer fronteiras rigidas, mas
também ndo devemos perder a cla-
reza: a agdo € acao, ndo ¢ oragao. A
libertagio € a libertagdo, e a oragdo ¢
a oragdo; da mesma forma que ndo
aceitamos que se diga que sao po-
bres também... 0s ricos que estdo
enfastiados com suas riquezas. E
verdade que toda agdo crista realiza-
da realmente na fé, em “estado de
oragdo’, é de certo modo uma vivén-
cia de oragdo, mas ndo ¢ equipardvel
a propria oragao. A caridade ¢ a ca-
ridade, 0 servigo ¢ o servigo, ¢ a ora-
¢do ¢ a oragao” (153).

Fagam-se ainda alguns destaques
referentes ao cap. I1I: O artigo sobre a
Trindade (104-107) ¢ muito inspira-
do e inspirador, bem como o final do
artigo sobre o Deus cristao (102).
Excelente o tratamento dado ao
reinocentrismo (107-115). Alguns
passos do tema “encarnagdo” sdo

(120)

especialmente dignos de nota. Tam-
bém excelente o artigo sobre o segui-
mento (122-129), embora (inevitavel-
mente) repetitivo em alguns momen-
tos. Excelente o artigo sobre profecia
(154-159). Interessante ¢ bem traba-
Ihada a relagao entre opgao pelo povo
e opgdo pelos pobres (68-70 + 165-
167). Ainda digno de destaque é o
artigo sobre a cruz (172-183). E bem
realista a afirmagao de que o “pré-
prio povo ... ¢ uma cruz para qual-
quer agente de pastoral comprometi-
do” (178), bem como o sublinhar a
“cruz da inculturagao” que consiste
na renuncia ao etnocentrismo ¢ no
esfor¢o de inculturagao real (179).
[gualmente muito bom ¢ atual é o
texto sobre macroecumenismo (192-
200). O artigo sobre santidade politi-
ca (201-207) ¢ 6timo. Apenas uma
pérola deste artigo: “Note-se em todo
caso que as virtudes maiores ndo
estdo em contradicdo com as virtu-
des menores ou domésticas ... nem
com as individuais ou pessoais...”
(202, n. 6). Pelo contrdrio, deve-se
acrescentar, com o cap. II: “A delica-
da fidelidade didria ¢ a melhor ga-
rantia da veracidade de nossas uto-
pias. Quanto mais utdpicos, mais
cotidianos!” (92).

Diante da grandeza do livro pode
parecer mesquinho deter-se em criti-
car pormenores. Permita-se, no en-
tanto, a ousadia que se pode inspirar
no que ficou dito sobre a ndo-contra-
dicdo entre as virtudes maiores ¢ as
Menores...

As breves reflexles biblicas das p.
51 e 52 parecem fora de lugar, quan-
do se estd expondo a E1. Também o
apéndice “Para uma consideragao
cristi da militincia” estaria melhor
localizado no cap. Il

Parece que 0os AA. ndo tém muita
clareza sobre a tese do “cristianismo
anonimo” (112, n. 15 e 197). Dai ficar



no recenseador a davida se na p. 112,
n. 15, se deve ler de fato “abando-
nando”, como estd 1a, ou “abonan-
do”, como o sentido da frase parece
exigir, especialmente se confrontado
com o que se 1é a p. 197,

A “definigdo” de arianismo, a p.
115, segundo a qual essa heresia afir-
maria Jesus como “simples homem”,
talvez ndo seja a melhor, pois ndo se
esquega que os arianos admitiam
estar em Cristo o homem unido com
o Verbo, s6 que este ndo era Deus ¢
sim a primeira das criaturas. E dis-
tinto de dizer que Jesus era “simples
homem”.

A p. 107, os AA. distinguem
terminologicamente, de forma muito
teliz, o “Final da Historia”, da espe-
ranga escatologica crista, do “iniquo
“fim da historia™”, da tese de
Fukuyama. Entretanto, a distingdo
terminoldgica ndo € mantida sempre
(cf. 119s: onde os AA. deveriam ter
usado duas vezes o termo “fim” em
vez de “final”).

A p. 126 ¢ citado um Santo Padre
anonimo que teria identificado Jesus
como ““o Rei ¢ 0 Reino™ personifica-
do”. Que o recenscador saiba, foi
ORIGENES quem chamou Jesus de
autobastleia, ou seja, 0 Reino em pes-
soa (mas ndo o Rei) (cf. Comment. in
Mt tomus X1V, 7, PG 13, 1197).

Na p. 162, os AA. se enganam ao
afirmar que Jesus disse a frase Os 6,6
no recinto do templo. Bastaria ter lido
o texto referido em Mt 9,13 para dar-
se conla do erro.

Em geral os AA. referem-se a
Deus como “Pai-Mae” (102, passim),
entendendo que Jesus chamou a Deus
de PPai e ndo de Mae por sua cultura
patriarcal. Por mais que respeite a
teologia feminista (cf. Francisco
TABORDA: “Feminismo ¢ Teologia
Feminista no Primeiro Mundo. Bre-

ve panordmica para uma primeira in-
formagao”, PT 22 (1990) 311-337), o
recenseador é de opinido que dizer
de Deus-I"ai que ele é Mae, modifica
a afirmagdo trinitdria. Se se quer
explicitar o feminino na Trindade,
dever-se-ia, na opinido do recensea-
dor, considera-lo (como o masculino)
no nivel da natureza divina, como
propriedade comum as trés Pessoas.
No caso de afirmar-se o feminino no
nivel das Pessoas, pareceria preferi-
vel identificar o Espirito Santo como
tal. No Espirito, como num seio ma-
terno, se realiza a salvagio. Lembrem-
se as preposigoes cldssicas: do Pai pelo
Filho no Espirito Santo. Nesse tocan-
te ¢ inspirador, apesar da afirmagao
de Deus PPai-Mae, o artigo de Maria
Clara BINGEMER, “A Trindade a
partir da perspectiva da mulher (Al-
gumas pistas de reflexdo)”, REB 46
(1986) 73-99.

No final, uma palavra de reco-
mendagao ao leitor. Nao deixe de ler
essa obra: um livro com pés no chio,
sem perder jamais a dimensao da
transcendéncia. Ou melhor: um livro
que manifesta a transcendéncia de
viver com os pés no chio. Valeria a
pena que se tornasse livro de cabe-
ceira, como inspiragio constante para
quem busca a libertagdo na perspec-
tiva do Reino e sob inspiragio crista.

Francisco Taborda




