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O casamento na sociedade
colonial luso-brasileira

uma analise histdrico-teoldgica

{continuagédo)*

Riollando Azzi

2 . Os promotores do matriménio

Nas antigas religides de cunho rural, a realizagdo do matrimdnio e da pro-
criagao esteve sempre vinculada 4 protagao divina. Aos deuses eram atribuidas
tante a fertilidade da terra como a procriagdo animal e hurmana. Também a
cultura greco-romana continuou enfatizando a importdncia da intercessac dos
deuses para uma plena realizagdo da vida matrimonial e sexual.

Marcado por forte tendéncia espiritualista, o cristianismo primitivo e medie-
val procurou pdr diques a essa tendéncia considerada exorbitante.

Com bastante acriménia, Santo Agostinho traga um guadro satlrico das
tradigdes religiosas da civilizagdo romana:

“O ajuntamento carnal entre hormem e mulher & presenciade pelo deus Jugatino.
V4 [a! Para a recém-casada ser conduzida ao novo domicilio, chama-se, porém, o
deus Domiduco. Para instalé-la em casa emprega-se o deus Domicio. E para manté-
-la junto ao marido vem a deusa Manturna. Para gue continuar a husca? Respeite-
-se o pudor humano. Faga o restante a concupiscéncia do sangue e da carne, no

* Cf. PT 23 (1891} 333-348.



segredo da vergonha. A que vern encher o leito nupcial com essa turba de deuses,
quando de perto dele se retiram até mesmo os padrinhos?”

E em seguida, aludindo & realizagdo do ato sexual ng nove matriménio,
pressegue em tom irdnico:

“Na realidade, se se encontra presente a deusa Virginense, para desatar a faixa da
virgem, se se encontra o deus Subigo, para que se sujeite ac homem, se se
encontra a deusa Prema, para gue, submetida, a estreite e ndc a deixe mover-se,
que papel desempenha no caso a deusa Pertunda? Enrubesga de vergonha e saia.
Que o marido, pelo menos, faga alguma coisa, E muito indecoroso gue o signifi-
cado pele nome dela o faga outro que ndo o marido. Mas talvez se Ihe permita ficar
porque 6 deusa, ndo deus; se a julgassem homem e se chamasse Pertundo, mais
auxilio pediria contra ele o marido, para salvar a honra da esposa... Mas, para que
o digo, se esta presente Prlapo, méscule a conta toda, sobre cujo bestialissimo &
monstruoso falo as matronas mandavarn sentar-se a recém-casada, segundo usanga
muito religiosa e honesta entre eles™,

Mesmo a contragosto, Agostinho ndo podia deixar de reconhecer o caréter
religiose e honesto atribuido pelos romanos ac desenvolvimente da vida sexual
ne matriménio. Por seu turno, ao valorizar a dimensao espiritual da vida humana,
a concepgao cristd chegava ao ponto de atribuir a relagdo sexual uma vinculagao
muito estreita com o pecado, privando-a desse modo daquele carater sagrado
tdo enaltecido pelos antigos cultos de origem agréria. Nesse sentido, convém
lembrar gue ainda no século X!l, Graciano concedia um valor plenc as palavras
de Origenes, ¢ qual afirmara: “A presenga do Espirito Santo ndo terd lugar no
momente em que se efetuam 0s atos conjugais”*.

Segundo a crenga romana, a realizagdo sexual no matrimdnio constituia
uma verdadeira sclenidade, prestigiada pelos deuses. Na doutrina cristd domi-
nante ac longo da ldade Meédia, ac contrério, esse ato era marcade pela ausén-
cia divina.

Ao reforgar o aspecto negative do erotismo — designado como concupis-
céncia — inerente as relagdes sexuais, a teclogia agoestiniana enfatizava, por sua
vez, o valor da castidade e da virgindade.

Por isso, em carta dirigida a Proba e a sua nora Juliana, o bispo de Hipona
as felicitava pela tomada do véu religicso por parte de Demetriades:;

“Uma descendente dos Anicios mostrou mais generosidade em glorificar tao ilus-
tre familia com a abstinéncia das nipcias, do que se a multiplicasse com numerosa
prole. Maior generosidade teve ao imitar na carne a vida dos anjos, do gue ao
aumentar por sua carne o numero dos mortais. Pois, maior e mais feliz fecundidade
é crescer em espirito, do gue suportar a gravidez do ventre; o candor do coragao,

3 SANTO AGOSTINHQ, A Cidade de Deus, S8o Paulo, Ed. das Américas, 1961, v. |, pp. 324-325,
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do que o leite nos seios; dar 4 luz para o céu, por suas oragdes, do que dar & luz
para a terra, por suas entranhas”.

Conclui desejando que a neta e filha delas permanega fisl “a um matrimé-
nio que ndo tera fim"®,

Nesse sentido, agueles que renunciavam ac matrimonio ficavam mais
beneficiados pelas gragas divinas, enquanto os casados tinham mais dificulda-
des em perseverar no caminho do bem, corrende maicres riscos de serem
atingidos pelo pecado, como jé foi ressaltado anteriormente.

John Noonan é categérico ac afirmar a énfase dada ao celibato em detri-
mento do casamento no periodo medieval:

“Sobre a preferéncia pelo celibato havia completa continuidade com a doutrina dos
tempos patristicos, tAo vigorosamente expressa por escriteres como Jerdnimo e
Crisdéstomo. No novo mundo europeu, onde os rmosteiros tinham preservado os
resquicios da cultura romana, onde o clero tinha organizado as universidades, onde
os reformadores da vida moral provinham das ordens religiosas, a énfase sobre ¢
celibato recebeu um impulso institucional que tinha faltado na era romana. O ce-
libato era, agora, regra estabelecida para o clero secular do Ocidente. A maior parte
das obras de lideranga social e intelectual foram feitas por homens gue, como
sacerdotes seculares, monges ou irmaos, estavam cbrigados a observar completa
continéncia sexual. A maior parte das teorias sobre matrimdnio e sexualidade fo-
ram estruturadas por homens pessoal e institucionalmente comprometidos com o
ideal da continéncia para toda a vida. Que, neste contexto, o ensinamento patristice
e escriturlstico reforgasse o compromisso pesscal e a exigéncia institucional, e que
os tedlogos insistissem sobre a superioridade do celibato consagrado, esta fora de
toda suspeita”®.

Embora o matriménio ndo tenha sido muito prestigiado pela Igreja durante
a ldade Média, a tradigdo popuiar continuou a revestir sua celebracdo de
sacralidade, preservande também, simultaneamentse, a dimensdc erdtica da
sexualidade. Alguns cultos religiosos, oficializados pela liturgia catdlica, passa-
ram a ter na menta do povo a missdo especifica de promover o5 casamentos,
e, até mesmo, de avivar a paixdo sexual.

Desse modo, enquanto a Igreja ressaltava no matriménio a dimenséo
espiritual, e despojava a relagdo sexual de qualquer carater sagrado, a tradigdo
popular voltava a ressacralizar a dimensdc sexual das relagdes matrimoniais
através da invocagdo dos santos. Apropriando-se dos protetores apresentados
pela hierarquia eclesidstica, passava a utilizé-los comne verdadeiros estimuladores
da propria vida amorosa. Tal é o caso de Sao Gongalo, Santo Antdnio, S30 Jodo,
Sao Cipriano, Sdo Marcos e do préprio Corpo de Deus.

B’ SANTO AGOSTINHG, Cartas a Proba € a Jufiana, 530 Paulo, Ed. Padlinas, 1987, p. 53.
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Sao Gongalo do Amarante

Durante o periodo colonial, Sdo Gongalo constituiu a invocagao religiosa
mais popular, a fim de se obter o desejado matriménio. Santo de origem lusi-
tana, Gongalo faleceu em 10 de janeiro de 1259, em Amarante, no Douro, a
margem direita do TAmega. Levou vida eremitica, mas a maior parte dos fatos
divulgados sobre sua existéncia sao lendarios.

Ao acorrerem a Amarante, os romeiros portugueses costumavam dar um
né em plantas giestas, o que, segundo a tradicdo, garantia um proximo casa-
mento. Os devotos traziam também figuras de trigo cobertas de agucar, e
mesmo paes com formas félicas.

Tudo leva a crer que as solenidades de Sdo Gongalo tenham sido sobre-
postas a antigos rituais agrarios da fertilidade, de origem pré-crista.

Qutrora, os fiéis dangavam dentro da igreja do Amarante. As homenagens
a Sao Gongalo ficaram também famosas na catedral do Porto, conhecidas como
festas das regateiras. Desde época bem remota, Sdo Gongalo passou a ser
considerado como protetor das mulheres desejosas de casamento.

A devogdo foi muito difundida em Portugal, e transferida para a coldnia
brasileira com a chegada dos primeiros lusitanos. Gongalo era um nome bastan-
te utilizado nao sé para designar pessoas, como também localidades. Desde o
inicio da colonizagao, foram construidas capelas ou ermidas em seu nome,
originadas na devogao popular. Algumas dessas capelas se transformaram em
locais de culto oficial, mediante a eregao de freguesias.

Jé desde o século XVI era criada a freguesia de Sao Gongalo de Sergipe
do Conde, primeira vila do Rec6ncavo baiano.

No Rio de Janeiro, a freguesia de Sdao Gongalo de Guaxandiba foi erigida
em 22 de janeiro de 1645; a freguesia de Sao Gongalo de Una, ao sul de
Pernambuco, data de 1619. Em 20 de abril de 1722, era criada a capela curada
de Sao Gongalo dos Campos Goitacazes, transformada em paréquia em 1763.
No Ceard, a paréquia de Sao Gongalo da Serra dos Cocos foi erigida em 30 de
agosto de 1757, transferida depois para Ipu.

As festas de Sdo Gongalo revestiram-se sempre de grande solenidade no
Brasil colonial. Alids, ao passar pela Bahia em janeiro de 1718, o viajante Le
Gentil de La Barbinais mostrou-se admirado e escandalizado com a solenidade
celebrada na ermida de Rio Vermelho:

“Més e meio apos a festa do Natal, celebrava-se a de Sao Gongalo do Amarante,
com um triduo solene num lugar a uma légua da cidade. Imenso poviléu amonto-
ara-se no adro da igreja do patrono das solteironas, a dangar ao som de guitarras
e de vivas a Sao Gongalo. Apenas apareceu o vice-rei, carregaram-no no ar, e o
levaram para dentro da igreja, obrigando-o a dangar e pular, violento exercicio que
nao lhe ia nada bem com a idade e posigao"®’.

7 TAUNAY, Afonso d'E., “Na Bahia colonial”, Revista do Instituto Histérico, n. 144, p. 372,



O vice-rei era o0 marqués de Angeja, D. Pedro Anténio de Noronha, cujo
governo se estendeu de junho de 1714 até agosto de 1718.

Ja com o seu sucessor Vasco Fernandes, vice-rei na Bahia de 1720 a 1735,
houve uma reagao violenta contra essa solenidade popular, conforme deixou
registrado Nuno Marques Pereira. De fato, apds referir que na cidade de Goa
as mulheres gentias haviam introduzido entre o povo cristdao dangas desonestas
e musicas profanas, acrescentava:

"Por isso o conde de Sabugosa, Vasco Fernandes César de Menezes, estando
governando a cidade da Bahia, por ver umas festas que se costumavam fazer pelas
ruas publicas em dia de Sao Gongalo, de homens brancos, mulheres e meninos,
e negros com violas, pandeiros, e adufes, com vivas e revivas Sao Gongalinho,
trazendo o santo pelos ares, que mais pareciam abusos e superstigdes que louvo-
res ao Santo, as mandou proibir por um bando, ao som de caixas militares, com
graves penas contra agueles que se achassem em semelhantes festas tao
desordenadas ",

Iniciava-se, dessa forma, um movimento de repressao por parte do poder
publico com relagdo a manifestagdes tipicamente populares, sem distingédo de
cor, sexo ou idade.

Nao apenas as autoridades civis, mas também as religiosas comegam a se
pronunciar a esse respeito.

Em carta pastoral de 1768, publicada na diocese de Sdo Paulo, é denun-
ciado "o abomindvel uso de batuque e dangas desonestas... nas indecentes
festas de Sdo Gongalo, de que resultam graves ofensas a Deus... depois dessas
mesmas dangas se passa a outras indecéncias que a modéstia cala, mas nin-
guém ignora”.

E 0 mesmo documento afirma em seguida:

“E detestavel umas indecentes festas que se costumam fazer em casas
particulares a Sdo Gongalo, Santa Rita e outros santos, que mais servem de
fomento a luxdria que de louvor aocs mesmos santos que festejam com seme-
Ihantes dangas e excessos no comer e beber”,

Essa ofensiva contra as tradigbes religiosas populares se ampliam ao longo
do século XIX. Em 1817, Tollenare escrevia do Recife:

“Os rapazes e as raparigas dangaram durante toda a noite na igreja de Sao Gon-
galo, em Olinda; os cbnegos proibiram-no este ano e no anterior, porque os euro-
peus o censuravam como uma indecéncia indigna do templo de Deus”.

O comerciante, francés, porém, assumia a defesa dos costumes brasilei-
ros, pelo mencs em parte:

% PEREIRA, Nuno Margues, o.c., v. |, p. 148,
¥ Arquivo da Cdria Metropolitana de Sao Paulo,



“Conguanto estes pretensos moralistas d'além-mar tenham esquecido que Davi
dancava diante da arca, que a danga fez por muito tempo parte das cerimfnias
religiosas... conquanto a danga néo seja verdadeiramente profana senao pelo espi-
rito que a anima, ndo direi que sejam restabelecidos os bailes de Sdo Gongalo, mas
quisera fossem substituidos por outra coisa qualquer”*,

Néao obstante, era exatamente esse cardter dangante e festivo que desper-
tava a atencao cada vez maior das autoridades eclesiasticas, multiplicando-se as
normas repressivas, como ja tive oportunidade de indicar em estudo anterior'.

Na tradigao popular, as dangas de Sdo Gongalo podiam ser celebradas em
qualquer época do ano. Embora a finalidade principal fosse a obtengéo do ca-
samento, podiam ser realizadas também como cumprimento de promessas ou
com a finalidade de obter outro tipo de gragas e favores.

Entre os versos cantados a Sdo Gongalo, e j4 evocados por Nuno Marques,
a tradicdo conservou os seguintes:

"Viva e reviva

Sédo Gongalinho

Dai-me, meu santo

Um bom maridinho! Seja bonitinho
E gueira-me bem

Aguilo que é nosso

Néo dé a ninguém”.

Em 1843, o Pe. Lopes Gama escrevia no Carapuceiro ter ouvido os ran-
chos cantarem pelas ruas de Olinda e Recife:

"Sao Gongalo do Amarante
Casamenteiro das velhas
Porque ndo casas as novas
Que mal vos fizeram elas?
Ailé e ailé lé

Meu santinho

Viva e reviva Sao Gongalinho”.

Apesar da repressao oficial, as dangas de Sao Gongalo sobrevivem até hoje
em &reas rurais menos atingidas pelas transformacgées culturais e econdémicas
da sociedade.

Muito oportunamente, Cdmara Cascudo assinala a importancia desses ri-
tuais populares, nestes termos:

“A danga de Sdo Gongalo & um dos ultimos vestigios de danga religiosa, das
formulas universais de suplica pelo ritmo dos bailados. Humilde, paupérrima, ané-
nima, analfabetos os cantores, inconscientes os bailarinos. E uma sobrevivéncia,

4 TOLLENARE, L.F., Notas Dominicais, Salvador, Ed. Progresso, 1956,
41 AZZl, Riolando, O episcopado brasileiro frente ao catolicismo popular, Petrépolis, Vozes, 1977,
pp. 30-32.



contra a corrente, resistindo. Essa permanéncia valoriza o poder da vitalidade psi-
colégica invencida“*?,

Santo Anténio

Contemporaneo de Sdo Gongalo do Amarante foi Santo Anténio, cujo nome
de batismo era Fernando de Bulhdes. Nasceu em Lisboa, dia 15 de agosto de
1195. Inicialmente, tornou-se frade regrante de Santo Agostinho, e, em 1220,
passou para a Ordem de Sao Francisco, onde assumiu o nome de Antdnio.
Ficou trés anos na Franga, sendo, em seguida, eleito provincial na Italia. Faleceu
em Aracela, perto de Padua, em 13 de junho de 1231.

E o mais popular dos santos portugueses: seu nome é utilizado para de-
signar pessoas, vilas e cidades e até acidentes geogréficos.

Também no Brasil, o culto de Santo Antdnio teve uma difusdo enorme.
Apesar de sucessivas mudangas, ainda em 1940 registravam-se mais de 70
localidades com o seu nome.

Em modo andlogo a Sdo Gongalo, passou também ele a ser considerado
como casamenteiro. Sua festa, celebrada no més de junho, ocupou o lugar de
antigas celebragoes agrérias da fertilidade. E o que ressalta Te6filo Braga, afir-
mando:

“Como explicar plausivelmente o carater galhofeiro, desenvolto, em que o santo
influi nos casamentos, e as cantigas lUbricas e guase obscenas com que o povo
invoca esse tipo ascético do primitivo claustro franciscano, digno cooperador de
Francisco de Assis na idealizagdo da pobreza e da humildade? O absurdo tem a sua
razdo de ser; os cultos ctonianos, sempre orgidsticos, como persistiram entre os
povos da Europa; a Igreja santificou algumas dessas praticas inextingulveis, trans-
portando-as para as suas lendas piedosas. Da-se com Santo Antdnio esta apropria-
¢ao dos vestigios dos cultos falicos de uma extinta religido ctoniana...”*,

O mesmo autor cita tépicos de antigas cangdes populares comuns em
Lisboa e no Algarve, como estes versos:

“Santo Anténio é brejeiro

E alguma coisa mais

Faz chorar as raparigas

E andarem sempre aos ais”.

Em outra versao lusitana, o Santo aparece ndo apenas como casamenteiro,
mas até mesmo namorador:

"Santo Anténio me acenou
De cima do seu altar Olha o maroto do santo

% CASCUDO, Camara, Diciondrio do Foliclore Brasileiro, verbete Gongalo.
I BRAGA, Tedfilo, Histdria da poesia popular portuguesa, Lisboa, Vega, 1987, pp. 142-143.



Que também quer namorar
Santo Antdnio, com ser santo
Foi sempre um grande gaiato
Foi a fonte com trés mogas
Recolheu, trazia quatro”*,

Seguindo costumes portugueses, também os brasileiros, quando nao obti-
nham do santo os favores desejados, costumavam pér a imagem de cabega para
baixo e até mesmo no fundo do pogo, como recordam esses versos populares:

“Meu Santo Anténio querido

Eu vos pego por quem sois

Dai-me o primeiro marido

Que o outro eu arranjo depois

Meu santo Antbnio querido

Meu santo de carne e osso Se tu ndo me da marido

Néo tiro vocé do pogo”®,

Era também costume tirar o Menino Jesus dos bragos de Santo Anténio,
com preces analogas a esta:

“Meu Santo Antdnio, eu somente devolverei o Menino do Senhor, se, ou guando,
o senhor fizer aparecer em minha vida uma pessoa gue se case comigo! Somente
depois de realizado o casamento é que lhe devolverei o Menino, meu Santo An-
ténio "¢,

Desde a época colonial, Santo Anténio foi também reconhecido pelos luso-
-brasileiros como protetor de suas conquistas territoriais, ocupando inclusive
cargos de honra na chefia das tropas. Em modo andlogo, sua ajuda era também
invocada para recapturar escravos fugidos.

Pereira da Costa registrou uma oragéo utilizada na primeira metade do
século XIX com finalidade de casamento, na qual se alude & missdo escravista
atribuida ao mesmo santo:

"Padre Santo Anténio dos cativos, vos que sois um amarrador certo, amarral, por
vosso amor, quem de mim quer fugir; empenhai o vosso habito e o vosso cordao,
com algemas fortes e duros grilhges, para que fagam impedir os passos de fulano;
e fazei, 6 meu bem-aventurado, que ele se case comigo sem demora”",

Em modo andlogo ao que ocorreu com Sao Marcos, invocado inicialmente
como amansador de bois bravos, e em seguida, como conquistador do afeto
das pessoas através dos lagos do amor, também Santo Anténio é transformado de
amarrador de escravos em prendedor dos amantes através dos grilhdes do amor.

4 BRAGA, Tedfilo, o.c., pp. 143, 146.

4 CASCUDO, Camara, o.c., verbete Anténio.

4 SOUZA, Joaquina Pereira de, Simpatias de Santo Anténio Casamenteiro, Rio de Janeiro, Ed. Eco,
s/d, pp. 90-91.
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A reagao eclesiastica contra Sao Gongalo do Amarante deve-se sobretudo,
a celebragao ostensiva de seu culto através de dangas rituais, Ja no caso de
Santo Antbnio, as invocagbes amorosas tinham um cunho mais doméstico,
facilitando dessa forma maior difusdao do culto, até hoje muito forte®.

Séao Jodo

Junho ficou conhecido tradicionalmente como o més das fogueiras de Séo
Jodo, um costume milenar. De fato, o dia 24 corresponde ao solsticio de verao
na Europa, quando as populagdes rurais, as vésperas das colheitas, acendiam
fogueiras e dangavam ao redor delas para afugentar os maus espiritos. O antro-
pélogo Jorge Frazer registrou centenas de rituais com fogueiras na tradigéo
religiosa dos povos europeus.

Na Peninsula Ibérica, a devogdo a Sao Jodo é uma das mais antigas e
populares. Sobre a celebragdo do culto em Portugal, escreve Moisés Esplrito
Santo:

“Séo Jodo (no qual se confundem o evangelista e o batista)... é representado como
um jovemn nu, de tanga, com um cordeiro, ou com uma crianga de quatro anos
semelhante aos pequenos entes da antigliidade a gue se chama Cupidos. O seu
culto associa-se a motivagdes erodticas ou mesmo a ‘verdadeiros deboches’, como
diz o clero das cidades do Norte, onde é alegremente celebrado em 24 de junho"*?,

A festa foi trazida pelos portugueses para a colonia brasileira, despertando
grande interesse entre as populagées indigenas. Ja no século XVI, Ferndo Cardim
afirmava que, além da festa de Ramos e das Cinzas na quarta-feira apés o
Carnaval, Sédo Jodo se inclufa entre as mais apreciadas por eles:

“Trés festas celebram estes indios com grande alegria, aplauso e gosto particular.
A primeira sdo as fogueiras de Sdo Jodo, porque suas aldeias ardem em fogos, e
para saltarem as fogueiras ndo os estorva a roupa, ainda que algumas vezes cha-
musguem o couro”*,

Ao invés de ser comemorado nos templos, o dia de Sao Joado Batista foi
sempre celebrado ao ar livre, conforme as tradigoes religiosas pré-cristas.

Também no Brasil as celebragbes joaninas assumiram logo uma conotagao
erdtica tipica dos antigos cultos europeus, como registra Camara Cascudo:

“Séo Jodo é festejado com as alegrias transbordantes de um deus amavel e
dionisiaco, com farta alimentagdo, musicas, dangas, bebidas, e uma marcada ten-

% SOUZA, Joaquina Pereira de, Simpatias de Santo Antbnio Casamenteiro, Rio de Janeiro, Ed. Eco,
sfd.

# ESPIRITO SANTO, Moisés, A religido popular portuguesa, Lisboa, Ed. A Regra do Jogo, 1980,
p. 124,

% CARDIM, Ferndo, Tratado da Terra e da Gente do Brasil, So Paulo, Ed. Nacional, 1978, p. 191.



déncia sexual nas comemoragdes populares, adivinhagdes para casamento, banhos
coletivos pela madrugada, prognéstices do futuro...” .

Nas vésperas de Sao Jodo, sao feitas inimeras adivinha¢des, a maioria das
quais vinculadas a futurcs matriménios; se o casamento estéd prédximo ou remo-
to, 58 a jovem se casara com um jovem ou um velho, se o noivo serd solteiro
ou vilvo, ou até mesmo se permanecersd envolvida com um homem casado. Eis
um exemplo: quem na noite de Sao Jodo tirar duma pimenteira uma pimenta
verde casard com um mogo, se encarnada casara com velho,

Em algumas partes do Brasil, como a regido entre Piaul e Goids, o casa-
mento celebrado nessa solenidade era considerado como verdadeiro sacramen-
to, contando cam a presenca dos pais dos noivos, padrinhos, familiares e con-
vidados. C ritual, realizado junto & fogueira de Sao Jode, transmitia-lhe um
carédter sagrado.

Para essa oportunidade havia também uma ceriménia através da qual as
pessoas se tornavam compadres ou comadres, um vinculo de cardter familiar
que deveria ser mantido inguebrantavel. Uma das farmulas utilizadas era a
sequinte:

“880 Jodc disse, S30 Pedro confirmou que nods fdssemos compadres, gue Jasus
Cristo mandou”,

O compadrio de S3o Jodo ainda é muito popular no Norte e Nordeste do
pais. Perdura até hoje também o costume de simulagdc de casamentos nas
festas juninas de arraial, numa parédia do ritual eclesidstico.

E interessante registrar aqui um casamento simutade realizado no século
XV, conforme a confissdo de Manuel de Oliveira Pantoja, em 26 de setembro
de 1763, diante do Tribunal do Santo Oficio de Belém do Para.

Conforme sua narragdo, anos antes, estando reunidas diversas pessoas na
capela de Santo Anténio do engenho do mestre de campo Antdnio Ferreira
Ribeiro, ele havia expressado o desejo de fazer o casamento de uma velha
chamada dona Clara. O dono da fazenda decidiu aderir & brincadeira e designou
o mo¢o Jodo de Brito para ser o esposo dela sob o nome de Alonso. E em
seguida, o depoimento prossegue:

“Vieram ajuntar-se todos em gue ele confitente se fingisse paroco, @ tomasse uma
loba, @ um barrete, e a chamasse para se receber com o dito Alonso ou Jodo de
Brito. O que com efeito assim se fez. E vestindo ele confitente a dita loba e pondo
seu barrete chamaram a dita velha que estava dentro da capela, a qual logo veio.
E ele confitente, por insinuagdo do dito mestre de campo, |he perguntou logo se
ela era capaz de aturar © Alonso, porque era um homem gue tinha um membro viril
de demarcada grandeza, apontando a grandeza com o brago. Ao que ela respondeu

® CASCUDQ, Camara, o.c., verbete Jodo,



que isso ndo importava, que também ela paria uma crianga com cabega grande, de
que resultou um geral riso a todos, dizendo a dita velha: Olhem o Pantoja a querer
me lograr fingindo-se padre”*?,

O exemplo é bem sintomético: enquanto o clero se esforgava por ressaltar
os valores espirituais da unido matrimonial, os colonos por seu turno, procura-
vam reafirmar a sua dimensdo sexual e o seu conteldo erdtico.

Séo Cipriano

Cipriano, bispo de Cartago, é uma das figuras importantes dos primeiros
séculos do cristianismo. Néo obstante, a devogao popular cultua um santo
homénimo, o qual teria sido martirizado durante a persegui¢ao de Diocleciano.

Segundo o Flos Sanctorum, coletanea hagiografica muito difundida desde
a invengao da imprensa, Cipriano nascera em Antioguia, sendo filho de pais
idélatras. Apés uma juventude dissoluta, viajou aos 30 anos para Babilénia, a fim
de aprender astrologia e os mistérios dos caldeus.

Ao voltar, Cipriano procurou usar seus poderes magicos a pedido do jovem
Aglaide, desejoso de obter o consentimento da virgem Justina para o casamen-
to, mas inutiimente. Ao ser invocado, o dembnio revelou a Cipriano que a
resisténcia de Justina provinha de sua fé catdlica. Assim sendo, decidiu tam-
bém ele converter-se ao catolicismo. Posteriormente, Cipriano e Justina foram
mortos pelo imperador Diocleciano, por ndo quererem renegar a fé catélica. O
texto conclui com uma exortacdo de Sao Gregério Nazianzeno, recomendando
as mulheres imitar a santa no “candor de sua pureza”, resistindo aos “impulsos
dos homens lascivos e as sugestdes dos deménios iniquos”. Os homens, por
seu turno, deveriam seguir o exemplo de Cipriano, abandonando o "profundo
abismo da iniqUidade"5,

A biografia lendéria de Sao Cipriano inspira-se na prépria vida de Santo
Agostinho, sendo atribuido também a ele um livro de Confissdes.

O fato de ter dado rédea solta & sexualidade no periodo juvenil, bem como
ter-se envolvido com a astrologia e a feitigaria, fez com que esses aspectos de
sua vida fossem muito valorizados pela tradigao popular.

Ao santo de Antioquia & atribuido um livro mégico conhecido como O
Legltimo Livro ou Velho Livro de Séo Cipriano, editado ininterruptamente desde
o século XVI. Por diversas referéncias a regioes da Espanha, aos mouros e a
reconquista catdlica, o volume, reunindo textos e oragdes diversas, inclusive
com férmulas latinas, foi provavelmente compilado na Peninsula Ibérica.

52 Livro da Visitagdo do Santo Oficio da Inquisigdo do Estado do Grao-Pard, Petrépolis, Vozes, 1978,
pp. 127-128.
® Vide O Legitimo Livro de Sao Cipriano, Rio de Janeiro, Ed. Didatica e Cientifica, s/d, pp. 5-13.



Segundo Moisés Esplrito Santo, todos os aldedes lusos parecem conhecer
o texto, embora poucos o tenham lido, receosos de serem acometidos por
influéncias diabdlicas®,

A devogao a Sao Cipriano foi bastante conhecida em Portugal, sendo o
padroeiro de varias freguesias no Norte. Na colénia brasileira ndo consta nenhu-
ma paréquia dedicada a Sdo Cipriano. Nao obstante, o santo foi invocado desde
a época colonial, sendo atribufdo a ele um poder especial para obter os favores
amorosos de outra pessoa.

Enquanto a teologia ortodoxa procurava valorizar no santo o ideal do arre-
pendimento e da converséo, a tradigdo popular ressaltava sobretudo seu passa-
do mundano, esperando justamente sua condescendéncia para com as fraque-
zas dos mortais.

Assim sendo, durante a visitagdo do Santo Oficic em Belém do Paré, foi
levado ao conhecimento do tribunal a utilizagdo da seguinte prece, entre o povo:

“Sao Cipriano, bispo, arcebispo, confessor de meu Senhor Jesus Cristo; Séo Cipriano
VoS pego que me abrandeis o coragdo de fulana”®,

O santo, portanto, era invocado a fim de se obterem favores amorosos.

No Brasil existem atualmente diversas edigbes do Livro de Sao Cipriano.
Entre as inimeras férmulas apresentadas no texto, existem diversas destinadas
a fortalecer os lagos matrimoniais ou mesmo a despertar a paixdo de outra
pessoa. Eis um exemplo, entre outros; ao indicar diversos ingredientes para
manter vivo o fogo da paixao, o texto acrescenta esta oragao:

"Pelas chagas de Cristo e pelo amor que voto a fulana, te escondo sobreiro,
ligado a sarganha, com fios de peito, amendoim, cantaride e fruto de aveleira;
quero, pela virtude de Cipriano, que esta mulher se ligue a mim pelo amor e pela
carne”,

E o manual acrescenta:

“Depois de fazer isto, raras vezes sucede que a mulher nao principie a olhar o
homem com mais fogo e amor. Esta receita é igualmente boa para aumentar e
entusiasmar as esposas que nos tratos amorosos recebem o marido com frie-
r. gz

Estas formulas, de sabor bem antigo, demonstram a confianga no poder do
santo para reforgar os vinculos conjugais e amorosos.

% ESPIRITO SANTO, Moisés, o.c., p. 125,

% Livro da Visitagdo do Santo Oficio da Inquisi¢do do Estado do Gréo-Pard, Petrépolis, Vozes, 1978,
p. 238,

% 0 Legitimo Livro de Sdo Cipriano, Rio de Janeiro, Ed. Did4tica e Cientifica, s/d, p. 197.
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Sdo Marcos

Sao Marcos constitul outra tipica devogdo catélica sobreposta a um antigo
culto pagio. O ano pastoril em Roma comegava no dia 21 de abril, e, no dia 25,
0s romanos celebravam a festa da rubigélia, dedicada ac deus Rubigus.

Como sua festa fosse celebrada no mesmo dia, S30 Marcos passou a ser
considerado patrono do gado. As festas pasteris celebradas na Espanha e Por-
tugal, e as feiras de gado realizadas nesse dia sdo reminiscéncias da tradigac
romana. A esse respeito, refere Camara Cascudo:

“Na Peninsuta Ibérica, a festa de 530 Marcos tave grande popularidade. Protegia
o gado e amansava o mau génio e turbuléncia infantis. Uma das tradigdes mais
conhecidas era a festa do toure, em gue um desses animais ia precessionaimente
4 igreja e assistia, dentro da nave, as ceriménias, sendo ceroado de flores, afagadoe
como a propria representagdc viva do apdstolo”.

E mais adiante, acrescenta:

“No Brasil ndo houve culto a Sdo Marcos, mas sua figura & presente no devo-
cionario supsrsticioso de oragbes fortes, dedicadas justamente 4 doma de touros
bravos”®,

Na realidade, o fato de ser considerado um amansador de touros e bois fez
com que na tradigdo popular o santo passasse a ser duplicado, conforme as
duas etapas dessa atividade. Originaram-se assim, dois santos gémeos: Sao
Marcos Brave e Sdo Manso ou Améncio. Dessa forma, perdia-se totalmente a
referéncia original ao santo evangelista.

Na tradigdo luso-brasileira, as ora¢des a S8o Marcos foram utilizadas ndc
apenas para amansar animais bravios, mas também para “lagar” pessoas dese-
jadas como amantes.

No século XVIll, diante do tribunal do Santo Oficio instalado em Belém do
Pard, diversas pessoas vieram acusar-se de ter utilizado as preces de S&c Marcos
a fim de obter suas finalidades amorosas.

Assim, por exemplo, em 3 de abril de 1766, Manoel Nunes da Silva,
morador da vila de Nossa Senhora de Nazaré, afirmava que seis anos atras, ao
falar de uma mulher que pretendia obter para esposa, seu primo José Caetano
Cordeiro, sub-chantre da catedral de Belém, ensinara-lhe a seguinte oragao:;

“Fulana, Sdc Marcos de Veneza te marque, a Héstia Consagrada e o Espirite Santo
me confirmem na tua vontade, para que todos te paregam terra, e eu 6, Fulano,
te pareca pérolas e diamantes. Oh! gloriose Sao Marcos, que aos altos montes
subistes, e aos touros bravos encontrastes, com as santas palavras os abrandastes,
assim vos pego abrandeis o coragdc de Fulana para que nac possa comer nem

7 CASCUDQ, Chmara, verbete Marcos.



beber nem sossegar, sem comigo vir estar, tdo mansa e humilde assim como
Cristo foi para a arvore da Vera Cruz”®,

A oragado deveria ser dita olhando para o lado em que morava a desejada
mulher. Confessava ainda que tendo mudado sua residéncia para a vila de
Caeté, contraiu entdo uma “ilicita amizade” com certa India casada. Rezava
entdo com frequéncia essa oragao, e a India vinha muitas vezes encontra-lo sem
que precisasse ir buscé-la, considerando isso como resultado de sua preces.

Embora a imagem do touro fosse atribuldo na tradigao crista ao evangelista
Lucas, na Peninsula Ibérica passou a ser vinculada a Sao Marcos, pelas remi-
niscéncias de antigos cultos romanos. Referindo-se aos estudos de Caio Baroja
sobre o Touro de Sdo Marcos, Laura de Mello e Souza afirma:

“Baroja sugere que, sendo para muitos povos um animal sagrado, o touro remete
ao deus dos cornos de gregos e romanos; haveria assim paralelismo entre o rito
do touro de Sdo Marcos e o ritual dionisiaco descrito por Pausénias”.

E em seguida, acrescenta:

"Nao me parece, portanto, gratuito que Sdo Marcos, dionislaco, fosse invocado por
feiticeiros (ou apadrinhasse oragbes por eles difundidas) para patrocinar e tornar
mais faceis os amores ilicitos"®,

Sem duvida, as restrigoes da Igreja oficial a esse tipo de invocagoes esti-
mulou a que, progressivamente, passassem a ser consideradas como patrimé-
nio da feitigaria.

Por isso, no Antigo Livio de Sao Marcos e Sdao Manso, encontra-se a
seguinte reza de filtro de amor:

“Com a langa eu alcango,

O péo de cevada

Com a langa eu consigo

O vinho ismério

Com a langa eu apdio

A guem precisa de mim

E com a langa de S&o Marcos Manso eu amanso (fulano) para mim"%,

Para as mogas que desejavam casar-se, sugeria-se como simpatia que
durante seis dias seguidos rezassem a seguinte prece:

“Sao Manso te amanse, e 0 manso cordeiro também, para que ndo bebas, nédo
comas e nao descanses, enquanto meu legitimo companheiro nao fores"®'.

S8 Livro da Visitagdo do Santo Oficio da Inquisigdo do Estado do Grdo-Pard, Petrépolis, Vozes, 1978,
p. 240.

5 SOUZA, Laura de Melo e, O diabo e a Terra de Santa Cruz, Sdo Paulo, Companhia das Letras,
1987, p. 234.

% Antigo Livro de Sdo Marcos e Sdo Manso, Rio de Janeiro, Pallas, 1985, p. 33,

8 SOUZA, Joaquina Pereira da, o.c., p. 152. A formula aparece entre as simpatias atribuidas a
Santo Antdnio.



A invocagao Sao Marcos efou Sdo Mansc como promoetor de casamentos
e de relagdes amoresas perdura ainda hoje na tradigdc brasileira.

O Corpo de Deus

A devogao ao Corpo de Deus foi promovida na |dade Média a partir da
instituigdo da festa de Corpus Christi, destinada a combater a2 heresia de
Berengdrio, o qual negava a presencga real de Cristo na Eucaristia.

A partir do século Xlli, os franciscancs difundiram bastante essa devogéo.

Em Portugal, a festa passou a ser celebrada com grande solenidade. As
mais antigas referéncias a procissio do Corpo de Deus datam do reinado de D.
Jodo |, Uma descrigdo pormenorizada do rito encontra-se no Regimento da Procis-
sa0 de Coimbra de 1517, Qs andores eram conduzidos pelas diversas corporagdes
de oficios. As alegorias biblicas eram representadas por pessoas. Ao longo do
percurso, havia representagdes semi-dramaticas, com dangas simbdlicas.

Também no Brasil colonial a festa de Corpus Christi revestiu-se desde o
inicio de grande pompa.

Segundo alguns historiadores, a vinculagdo Eucaristia-Corpe-Amor fez com
que no imagindric popular essa festa assumisse também uma conotagdo sen-
sual. De fato, a teclogia catdlica enfatizava que a Eucaristia era a expressac do
amor de Deus pela humanidade.

Dentro desse contexto, ndo se deve estranhar que a Eucaristia fosse uti-
lizada pelos colonos luso-brasileiros como instrumento para favorecer ou conso-
lidar o casamento, ou até para suscitar unides sexuais.

E ¢ que afirmava Guiomar de Oliveira diante do tribunal do Santo Oficio
estabelecido na Bahia, em declaracdo do dia 21 de agosto de 1591, Segundo
ela, Antdnia Fernandes indicara-the vérias férmulas destinadas a reforgar lagos
aMorosos:

“E assim também Ihe ensinou que se uma pessoa no ato carnal descnesto disses-
se na boca a oulra as palavras da consagragdo, gue eram cince, hoc est enim
corpus meum, gue a faziam endoidecer de amor e bem guerer aguela a gue se
diziam por agquela pessoa gue lhes dizia, & que isto era certissimo, porém ela
confessanta nag usou disto "2,

As palavras da consagragdo da hdstia, ditas entdo em latim, significavam:
Isto é 0 meu Corpo, e faram proferidas por Jesus na Ultima Ceia, conforme o
relato do Evangelho. N3o obstante, elas sdo utilizadas agora num ritual através
de uma referéncia direta ao corpo do parceiro com a finalidade de fortalecer a
unido amorosa.

82 Prirnaira Visitacdo do Santo Oficio 8s Partes do Brasil. Confissées da Bahia, 1591-15592, Rio de
Janeiro, F. Briguiet, 1935, p. &1,



o Também Paula Siqueira, esposa de Anténio de Faria, fazia a seguinte con-
fissdo em 20 de agosto de 1591:

"E confessando mais disse que haverd vinte e trés anos pouco mais ou menos,
morando na cidade de Lisboa, sendo trés pouco mais ou menos que era casada
com o dito Anténio de Faria, um clérigo por nome de Gaspar Franco ja defunto que
foi capeléo del Rei... Ihe ensinou que dissesse as palavras da consagragao da missa
com que consagram a hoéstia na boca do dito seu marido quando ele dormisse, e
que ele amansaria e poria toda a sua afeigdo nela, e para isto o dito clérigo Ihe deu
um papel escritas as ditas palavras, e ela confessante disse as ditas palavras na
boca algumas vezes ao dito seu marido dormindo”™®,

Nas confissées feitas diante do tribunal do Santo Oficio aparecem néao sé
referéncias ao Corpo de Deus, como também a diversos componentes do ritual
eucaristico, ao qual se atribuiam forgas sobrenaturais.

Assim, ao perceber que a amiga Maria Vilela possula um pedago de pedra
d'ara obtido na igreja de Vila Velha, Paula Siqueira solicitou-lhe também uma
parte:

“E vendo ela confessante isto, lhe pediu uma pequena para dar ao dito seu marido,
a qual Ihe deu, e ela confessante a deu moida em p6é em um copo de vinho ao dito
seu marido Antdnio de Faria uma vez,

E perguntada se quando lhe deu a dita pedra d'ara para beber usou de mais
algumas palavras, respondeu que sim, usou destas assim como, sem esta ndo se
pode celebrar assim, etc, ndo Ihe lembra as outras mais palavras que dizia"®.

Ara ¢ uma pedra em forma quadrangular dentro da qual sdo postas reliqui-
as de santos martires. Durante a celebragdo da missa, o célice e a hostia deviam
permanecer sempre sobre esta pedra. Dal a afirmagado de que néo era possivel
a realizagao do rito eucaristico sem a pedra d'ara.

Também em Belém do Pard, na segunda metade do século XVIII, Maria
Joana de Azevedo confessava que além da oragao de Sao Marcos, tinha apren-
dido também esta férmula destinada a obter o amor de outra pessoa:

“Fulano, mando-te por sete frades virtuosos e sete mogas donzelas e a pedra d'ara
que no mar foi achada essa terra consagrada. Assim como os sacerdotes ndo
podem dizer missa sem ti (pedra d'ara), assim tu fulano, ndo possas estar sem
mim "3,

Qutra prece por ela rezada para fazer voltar o homem amado iniciava-se
com este topico significativo:

9 o.c., pp. 48-49,

% o.c. p. 50.

% Livro da Visitagdo do Santo Oficio da Inquisigdo do Estado do Grao-Pard, Petropolis, Vozes, 1978,
p. 257.



“0 sangue de Cristo te dou a comer”®,

Alids, conforme ja foi indicado anteriormente, também nas preces endere-
¢adas a Sao Marcos havia referéncias & Héstia Consagrada.

Na sociedade luso-brasileira, portanto, além de alguns santos, o préprio
Corpo de Deus era invocado, a fim de promover e fortalecer os lagos sexuais
entre as pessoas.

Conclusao

Durante o periodo colonial, como j4 vinha ocorrendo ao longo da Idade Média,
eram utilizadas duas perspectivas religiosas nas referéncias aoc matriménio.

Representando a concepgdo mais erudita da Igreja, os tedlogos afirmavam
que a finalidade primordial do matriménio era a procriagdo, e s6 tardiamente
passaram a incorporar a doutrina paulina do casamento como remédio para a
concupiscéncia. Além disso, insistiam na superioridade da virgindade e do ce-
libato consagrado. Dai a utilizagdo dos modelos biblicos, inclusive do préprio
Cantico dos Céanticos, numa interpretagdo espiritualista, Dentro dessa 6tica cle-
rical @ monastica, havia urn esforgo por exorcizar o erotismo das relagdes
matrimoniais.

Simultaneamente, foi sendo elaborada também uma concepgao religiosa
popular, na qual a sexualidade continuou a manter sua vinculagao com o sagra-
do. Alguns santos e o préprio Corpo de Deus, considerados protetores da hu-
manidade sofredora, passaram a ser invocados especificamente como incenti-
vadores do desempenho sexual e da plena realizagdo amorosa das pessoas.

A sacralidade das relagbes sexuais e do casamento eram expressas atra-
vés das dangas sacras em honra de Sao Gongalo, dos rituais celebrados junto
as fogueiras de Sao Jodo, das promessas feitas a Santo Antdnio, das oragbes
enderegadas a Sdo Marcos e Séo Cipriano, da utilizagdo de férmulas e objetos
sagrados referentes a Eucaristia.

Essa sacralizagdo era reconhecida e até mesmo promovida por pessoas
vinculadas a instituigdo eclesiastica, conforme aparece em diversos depoimen-
tos: dangas realizadas na igreja com a autorizagdo do vigario, objetos sacros
obtidos através dos sacristdos, preces ensinadas pelos préprios clérigos.

Quando, porém, a Igreja passou a enrijecer a sua visao ortodoxa, utilizando
inclusive para isso os instrumentos da Inquisigdo, essa vinculagao entre sexua-
lidade e universo sagrado passou a ser considerada como profanagao, supers-
ticdo e, até mesmo, como obra diabdlica.

% o.c., p. 251.



Ao demarcar rigidamente as fronteiras entre o sagrado e o profano, entre
o divino e o diabdlico, de certa forma, a prépria instituigao eclesiastica contribuiu
para que a sexualidade fosse vinculada cada vez mais ao dominio da imoralida-
de, do pecado e do préprio demdnio.
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