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Farece pouco ético escrever a
recensdo de uma cobra em gue o proprio
recenseador colabora. Entretanto, sendo
tao insignificante a participagac do recen-
seador {co-autor do verbete “ldeologia”,
juntamente com J. B. Libanio) e tac fun-
damental a obra, o recenseador é de
opinidc que o leitor lhe permitira essa
atitude pouco elegante,

Mysterium libarationis (Sigla: MyLib)
€ o primeiro diciondrio teoldgico sobre a
TdL, uma primeira tentativa de sistema-
tizagdc condensada, como a colegdo Li-
bertagdo e Teologia foi o primeiro ensaio
de amplo esforgo sistematizador. Nao é
mera coincidéncia gue encontremos em
parte 05 Mesmos nomes em ambas as
obras. MyLib passou por muitas vicissitu-
des até chegar a ser publicado. Tem pro-
fundo sentido simbdlico o fato de um dos
dois coordenadores ter sido assassinado,
antes de poder ver a obra concluida, A
TdL estd assim bem representada neste
dicionaric, nao so enquanto teoria teold-
gica, mas também enguanto vivéncia da
opgao pelos pobres até a entrega da pré-
pria vida.

Mylib ndoc estd organizado como
costumam ser os dicionarios, na ordem

alfabética dos verbetes, e sim conforme
o conteudo. A primeira parte redne arti-
gos sobre a historia e a metodologia da
TdL; a segunda estd dedicada a contell-
dos sisternéticos na perspectiva propria a
TdL.

Mostra da competéncia dos autores
& o fato de abordarem aqui assuntos so-
bre os quais j4 se haviam debrugado
longamente e publicado livros. Desta for-
ma, 0 gue apresentam em poucas pagi-
nas esta respaldado por estudos mais
amplos. Ao apresentar os autores, serac
recordadas as cbras afins com os temas,
de que se encarregaram em AdyLib.

Roberto Oliveros escreve o verbete
sobre a historia da TdlL {cf. Liberacion y
teciogia. Génesis y crecimiento de una
reflexién 1966-1977, Lima: CEP, 1977}, a
epistemologia & tratada por Clodovis Boff
{cf. sua obra ja classica Teologia e prética,
Petropolis: Vozes, 1978); Enrique Dussel
tem ¢ artigo sobre Tdi e marxismo {cf.
sua imensa obra filoséfica, com amplo
didlegoe com o pensamento marxista);
Ricardo Antoncich ficou com ¢ tema de
sua especiaglidade, a TdL e a Doutrina
Social da Igreja (cf., p. ex., Ensine social
da Igreja, Petrépolis: Vozes, 1986); Alvaro
Quiroz Magaria, autor de uma tese sobre
a eclesiologia na TdL, aborda seu tema
ict. Eclesiclogla en la Teologia de la
Liberacion, Salamanca: Sigueme, 1983); a
Francisco Moreno Rején, conhecido por
seus trabalhos de moral fundamental na
perspectiva latino-americana, coube o
verbete correspondente (cf. Salvar la vida
de los pobres. Aportes a la teologia mo-
raf, Lima: CEP, 1986).



Na segundsa parte, Gustavo Gutidrrez
aborda a tematica dos pobres lcf. A forga
histérica dos pobres, Petrépolis: Vozes,
1981, e toda sua obra de pai da TdL); Jon
Sobrinc tem varios artigos de cunhgo
cristoldgico (cf. a obra basica Cristologia
desde América Latina, México; CRT, 1977,
entre outras muitasl; Juan Luis Segundo
encarregou-se do tema da revelagao, a gue
recentemente dedicou uma obra muito
significativa (cf. O dogma que liberta, Sao
Paulo; Paulinas, 1991); Lecnardo Boffé o
autor do verbete sobre a Trindade (cf. A
Trindade, a sociedade e & libertagdo,
Petropolis: Vozes, 1986); Ronaldo Munoz
encarregou-se do artigo scbre Deus Pat
icf. O Deus dos cristdos, Petrépolis: Vo-
zes, 1886); Carlos Bravo trata do Jesus
histérico (cf. Jesus, hombre en confiicto,
México: CRT, 1986} ivone Gebara e Maria
Clara L. Bingemer abordam a tematica
marioldgica (cf. Maria, Mae de Deus e mée
dos pobres, Petrépolis: Vozes, 1987); José
Combiin, que tantas vezes recordou 4 TdL
a importancia da reflexdo pneumnatolégica,
escrevel os verbetes sobre o Espirito
Santo e sobre a graga (cf. O Espirito San-
to e a libertagdo, Petropolis: Vozes, 1987,
O tempo da agdo, ib., 1982); Pedro Trigo
contribui cormn o artigo sobre a criacdo {cf.
Criagdo e histdria, Sao Paulo: Vozes, 1988},
a Marcello Azevedo confiou-se o artigo
sobre as CEBs {cf. Comunidades Eclesials
ds Base e inculturagdo da fdé, Sao Paulo:
Loyola, 1986); Alberto Parra trata o tema
dos ministérics leigos (cf. Os ministérios
na lgreja dos pobres, Sao Paulo: Vozss,
1891); Paufo Suess aborda o tema
inculturagdo, no qual &, sem divida, a
grande autoridade (cf. sua atuagdo como
teodlogo do CIMI e seus muitos livros sobre
o tema); Jodo Batista Libdnio desenvolve
a tematica escatoldgica (cf. Cscatologia
cristd, Petropolis: Vozes, 1985; Utopia e
gsperanga cristd, Sao Paulo: Loyola, 1989);
Carlos Faldcio apresenta a teologia da Vida
Religiosa na AL [cf. sua participagao na
Equipe Teolégica da CRB, em grupos da
CLAR e ultimamente seu livio Rainter-

pretar a Vida Religiosa, Séo Paulo: Pauli-
nas, 1991}; o recenseador escreve em co-
autoria com J. B. Libanio o verbete “ideo-
logia” {cf. F. Taborda: Cristianismo o ideo-
logia, S3o Paulo: Loyola, 1984; cf. J. B.
Libénic: Fé e politica. Sao Paulo: Loyola,
1985).

Também colaboram em MylLib ted-
logos espanhdis, radicados na Espanha,
rmas espiritualmente muito préximos a
TdL: José lgnacio Gonzdlez-Faus, José
Marfa Castillo, Juan Antonio Estrada e
Juan José Tamayo. O tema das seitas,
novo no &mbito da TdL, aparece aqui, pela
importancia que vern adgquirindo na evolu-
¢ao religiosa do Continente (Franz Darmen).
O sangue dos madrtires esta muite pre-
sente na obra, marcada pelo fatoc de o
assassinato de /gnacio Elfacurfa e Juan
Ramdn Moreno t&-los impedido de con-
cluir seus artigos {os esbogos correspon-
dentes efou outros trabalhos assemelha-
dos foram publicados em substituigéo).

Para completar a lista de autores,
citem-se os ainda nac mencionados: Gi-
berto da Silva Gorgulho, Fablo Richard,
Julio Lois, Ana Maria Tepedino & Marga-
rida L. Ribeiro Brandao {(sobre a mulher}.
Antonic Moser, Victor Codina {com o ex-
celente artigo scbre os sacramentos),
Diego lrarrazaval, Javier Jiménez Limon
fuma grande esperanga para & IdL, a
gquem a marte Nas tomou prematuramen-
te}, Rafael Aguirre. Francisco Javier Vito-
ria Cormenzana e Juan Hemindsz Pico.

O vol. Il se encerra com vérias pagi-
nas de bibliografia & abundantes Indices
analitico e de autores.

O recenseador faz votos de que essa
importante obra coletiva encontre em bre-
ve uma editora brasileira que a publique.
Propriamente seria desnecessario recomen-
dar que a tradugdo seja bem feita; infeliz-
mente, No entanto, a experiéncia ensina
que a recomendacao ndo & supérflua,

Francisco Taborda
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Teologia y fiberacidm Escritura y
espiritualidad. Ensayos en torno a la
obra de Gustavo Gutiérrez, Vol. 1./
Jon Sobrino... (et al.). — Lima: CEP,
1890. 423 p., 20,5 x 14,5 cm, Co-
-edicé@o: Instituto Bartolomé de Las
Casas.

O primeiro velume desta obra cole-
tiva ja foi apresentado em PT 23 (1991}
123-126. Este segundo volume, como
sugere o subtitulo, pretende reunir textos
de interpretagio da Biblia e de espiritua-
lidade. Entretanto, ja o primeiro artigo, da
autoria de Jon Sobrino {23-47), escapa a
essa classificagdo e ficaria melhor locali-
zada nc primeiro voluma, cuja segunds
parte se debruga sobre a TdL e seu meé-
todo. Com a profundidade e originalidade
costumeiras, Sobrino desenvelve uma
reflexdo sobre as conseqiiéncias que tem
para a teologia o fato de a realidade es-
sencial do cristianismo ser "boa noticia”,
eu-aggeifion. Como uma das muitas tare-
tas cristds, a teologia deve realizar-se no
espirito de Jesus: "Pelo que tem de es-
pecifico, devera ser racional, critica, rigo-
rosa; pelo que tem de cristdo, deverd estar
perpassada das caracteristicas de Jesus:
honrada, misericordiosa, fiel, escandalosa
e, em Ultima analise, evangélica” (47}, Este
artigo complementa admiravelmente ou-
tro sobre a metodologia da TdL, que pro-
cura explicitd-la como “intellectus
misericordiae” (cf. PT 21 [1983} 285-303).

Também a contribuicdc de /vone
Gebara sobre hermenéutica marioldgica na
AL {137-154), embora tenha uma parte
dedicada a interpretar Lc 1,26-38, caberia
antes em outra secgdo desta obra em 3
volumes. O artigo € sumameante interes-
sante. A partir do exemplo da devogao
marigna na AL, a A. levanta uma guestao
de fundoc muito importante: deve-se res-
peitar a religiosidade popular a ponte de
rejeitar-se toda e qualquer intervengéo do
agente pastoral? Ela defende que a religi-
osidade popular que torna Maria de Nazaré

prisioneira de Nossa Senhora {cf, 145}, &
"nao sé fruto da situagdc de miséria eco-
ndmica da grande maioria de fidis e de
sua conseqlente religifo de sobrevivén-
cia, mas também dos esquemas teologi-
cos supra-histéricos que sustentam nos-
58 teologia &, em especial, as mariotogias”
{152). Por isso, ela propbe uma
hermenéutica que leve a sério a histéria e
abra espacos para a expressac igualitaria
entre homem e mulher. Na aplicacdo ao
textoc lucano, & A. nac é tao feiiz, guanto
na exposigdo da problematica e da pro-
posta.

A parte propriamente exegética ini-
cia com um artigo de Ana Flora Anderson
e Gilberto da Silva Gorgufho, apresentan-
do © papel das mulheres na libertagio do
povo (48-76). O titulo "Myriam e suas
companheiras {Exodo 15,20)" é engano-
50, porque evoca ¢ grupo de mulheres
que. com ela, festejou a saida do Egito,
enquanto ¢ conteddo abrange outras figu-
ras femininas citadas no Ex & mesmo Sara,
mulher de Abrado. O material € bem inte-
ressante, mas a exposigao, infelizmente,
é muito desordenada.

Carlos Mesters, com a clareza que
lhe & peculiar, pergunta o que aconteceu
com a profecia em Israel durante e de-
pois do cativeiro {77-95), que significa e
como era possivel afirmar que "n&o ha
mais profetas” (Sl 74,9), Sua tese € que,
de fato, Deus ndo cessou de dirigir ao
povo sua palavra, mas a transmisséo to-
mou outra forma: ndo mais através das
grandes figuras de profetas, mas das
muitas manifestagbes menores da agdo
do Espiritc no povo crente e oprimido
{Servo de Javél, na consignagdo por es-
crito das palavras dos antigos profetas,
na Lei de Deus e na sabedoria do povo,
nas vozes de oposigéo ac sistema (Rt, Jn,
Jo, Col, nas celebragdes do povo, no
movimento popular apocaliptico.

Manue! Diaz Mateos interpreta a
paricope do jovem rico (Mc 10,17-22) (97-



119} e Juan | Affare, a do cego de nas-
cenca (Jo 9,1-41) {121-135). Também
deveria estar na parte dedicada 4 exegese
o artigo de Fefipe Segara sobre dols
versiculos do Sl 18 (17), estudados com
minuciosidade acadé&mica (227-238).

Entre as contribuigbes exegéticas,
merece destaque o artige de £isa Tamez,
uma tentativa de interpretagdo da doutri-
na da justifica¢do em Rm, na perspectiva
latinc-americana {155-193). Em vez de
entender a epistola s6 como polémica
teoldgica com os judaizantes, E. Tamez
procura compreendé-la também a partir
da situagdo socicecondmica em que o
Apéstolo viveu. O resultade é de grande
atualidade para nossa situagdo. Embora
nao exegeta, o recenseador julga ser um
veio que valeria a pena explorar.

H4 duas contribuigbes de carater
biogréfico: a de César Robles Freyre, co-
lega de bairro e de escola {187-200), e a
de Sergio Torres que descreve ¢ “itinera-
rio intelectual e espiritual de Gustavo
Gutiérrez” (201-212).

Quatro artigos v&m de outros conti-
nentes. C conhecido moralista alemao,
Bernhard Héring, trata da “gratuidade
como chave de uma libertagido ndo-vio-
lenta™ {213-226). Samuel Ryan traz uma
interessante contribuigdo da India {237-
273). Compara & tematica de trés obras
bastande distantes no tempo efcu no

HINKELAMMERT, Franz J. (et alii):
Teologla alemana y teologia latino-
americana de la liberacion. Un
esfuerzo de didfogo. - San José: DEI,
1980, 124 pp., 21 x 13,3 cm. {Cole-
¢do: histaria de la !glesia y de la
teologla), ISBN 9577-83-0142,

-
Q livro nasce de um dialogo entre
tedlogos alemdes e perspectivas latino-

espago: o livio de Jo, o texto sagrado
indiano Bhagavad-Gita — mais cu mesmo
contemporanec ac primeirc — € 05 poe-
mas de Gitanjali, uma jovem indiana de
16 anos que morreu de cancer em 1977,
As trés obras tratam da busca de Deus
ftanto da busca humana por Deus, como
de Deus nos procurando) através do pe-
noso e conflitivo emaranhado histérico de
nossa existéncia. Da Africa hé duas cola-
boragdes: Afbert Nolan reflete sobre a
tarefa da teologia na Africa do Sul (383-
396); Marie S Gibfin aceita o desafic que
a TdL de Gustavo Gutiérrez langa aos
missicnarios brancos na Africa Negra (397-
415,

Trés artigos abordarm correntes ¢lés-
sicas da espiritualidade, relidas a partir da
América Latina. Nguyen Thai Hop escre-
ve um substatancioso e instrutivo artigo
sobre “Sdo Domingos e a opgdc pelos
pobres” (275-317). Consuelc de Prado
apresenta a atuagdc e espiritualidade de
Catarina de Siena, "uma voz livre e profé-
tica” (318-354) num séculc bem
conflituoso. Victor Codina mostra a rela-
gao entre "TdL e espiritualidade inaciana”
{355-381}

Em continuidade com o primeiro
volume, eis uma obra valiosa para
aprofundar aspectos da Tdl e da vida e
obra de Gustavo Gutiérrez.

Francisco Taborda

-americanas & base de um ciclo de confe-
réncias promovidas pelo Instituto Goethe
e pelo Departamento Ecuménico de
Investigaciones (DEl) no segundo semes-
tre de 1888.

Os conferencistas trabalharam o
pensamento de autores aleméaes como
Lutero, Tomas Mintzer, F. Melanchthon,
D. Bonhoffer, B. Buitmann, J. Mcltmann
e do autor catélico K, Rahner,



A estrutura da confer@ncia & sim-
ples. H& uma brevissima e muito simplifi-
cada exposi¢ao do pensamento do autor
e em ?eguida langa-se uma ponte para a
realidade latino-americana. Duas conferén-
cias finais trataram, de maneira mais ge-
neérica, & refagidc entré a teologia alema e
a da libertacéo.

Os dois trabalhos sobre Lutero e a
reforma luterana tentam localizar Lutero
no seu contexto sociocultural, No primei-
ro trabalho {F. Avendadno), faz-se antes
uma leitura politico-ideolégica da reforma
luterana que teoldgica, desde sua relagio
cam o humanismo italiano e com o pen-
samento tradicional catélico na Alemanha.
Salienta a dimensao profundamente reli-
giosa de Lutero e comeo eie responde &
necessidade da burguesia alema. No se-
gundo trabalho (U. Epperlein), refuta-se a
tese tdo divulgada da doutrina dos dois
reinos em Lutero. A linguagem castelhana
ressente um pouco de uma estrutura lin-
giistica antes alema.

O texto sobre T. Mintzer {J. Stam)
procura mostrar como M{ntzer tem mui-
to gue dizer aos latino-americancs nos
seus acertos e erros. Carisméatico,
apocaliptico, mas gue se empenhou na
luta pela justica. Verdadeiro precursor da
opgao pelos pobres e da préxis revolucio-
naria. O A. mostra como MUntzer foi un
tedlogo pastoral, contextual, carismatico
& revoluciondrio. Analisou @ tensio entre
Miintzer e Lutero, quer por causa da liga-
¢do deste com os principes alernaes, quer
pelo acento que Lutero dava a Palavra,
enguanto ele se posicionava na defesa da
liberdade carismdtica do Espirito, guer em
relagdo a uma interpretagao revoluciona-
ria de Rom 13 em oposigdo a4 conserva-
dora de Lutero.

Melanchthon {Carmelo E. Alvarez) &
apresentado como um humanista cristao,
mais apegado & heranga humanista que
Lutero. E o artitice da Confissdo de
Augsburgo (1530). Diferantemente de

Lutero, insists nurm método teoldgico & na
parte doutrinal. Semelhantemente ao caté-
lico Melchor Canc, elabora os Loci
Communes como uma teologia das defini-
¢des, tendo como centro a lei. Busca arti-
cular a teologia evangélica com a tradicao
humanista. Nesse trabalho nac se vé& ne-
nhuma referéncia a4 perspectiva latino-ame-
ricana, que aparece como proposta funda-
mental da semana. Permaneceu na pura
andlise de Melanchthon no contexto ale-
mac de seu tempo.

A exposicdo sobre D. Bonhéfter (F.
J. Hinkelammert) ¢ mais longa com uma
explicita referéncia & teolegia da liberta-
cgao {TdL). D. Bonhofter aparece mais
como homem de lgreja que tedlogo Faz
uma teologia gue se aproxima da TdlL ao
refletir uma histdria que esta vivendo em
situagao terrivel da perseguigdo nazista. A
sua chave de pensamento do caréter ndo-
religioso do cristianismo deve ser enten-
dida na perspsctiva de uma concepgéo da
Transcendéncia como algo interior a rea-
lidade a modo do reino de Deus ou da
criagao. Comunga com a TdL na critica ao
Deus metatisico, & religiosidade priva-
tizante, Mas nac avanga, como a TdlL, ao
n&o aprofundar sua critica a0 nazismo nem
a religido burguesa, ndo percebendo os
idolos que ai sdo cultivados.

Uma breve exposigdo (A. Mora
Rodriguez) sobre a filosofia da religido do
tedlogo catdlico K. Rahner situa este teblo-
go no contexto cultural de seu tempo,
assinalando as influéncias sofridas por
Rahner, quer da filosofia alema, quer da
escola de Lovaina e de Teilhard de Chardin,

R. Bultmann é estudado (R. Foulkes
B.) na sua personalidade de pastor
luterano. na sua condigao de fildsofo exis-
tencial e de exegeta. Nessa Ultima fun-
¢ao, R. Bultmann des-historifica, des-soci-
aliza, des-mundaniza e des-conceptualiza
a leitura biblica.

J. Moltmann é, por sua vez, analisa-
de {G. Cook} na sua biografia de profes-



sor de histéria e de teologia dogmdtica
em Wupertal, Bonn & Tubinga, no seu
método tecldgico em confronto com os
sistemas teoldgicos vigentes, assumindo
uma perspectiva original e proépria, influ-
enciado pelo fildsofo necmarxista E. Bloch.
As categorias da Esperanga e da Promes-
sa ocupam o centro de sua teologia. O
articulista analisa a triologia trinitaria mais
importante de J. Moitmann: Teologia da
Esperanga, o Deus crucificado e A Igreja
na forga do Espirito. O A apresenta as
principais criticas feitas a Moltmann por
parte de tedlogos latino-americanos (R.
Alves, G. Gutiérrez e J. Miguez Bonina) e
a incompreensdc & reagdo negativa de
Moftrmann frente a elas.

Uma exposigdo interessante (F.
Avendafo) apresenta a teologia européia
no contexto da crise do cristianisimo, ana-
lisado scb o Angulo da relagao fé e vida,
e da insergéo na histéria dos povos. Clas-
sifica as correntes teclégicas modernas

ALDUNATE, José {coord.). Direitos
humanos, direitos dos pobres. |
Lecnardo Bof... {et al.), Tradugdo (do
espanhol) Jaime A. Clasen. —
Petrépalis: Vozas, 1981. 207 pp., 21
x 13,6 cm. (Colegao: teclogia e li-
bertagao; série V; 3) ISBN 85-326-
0041-7

Esta & uma obra coletiva, com cola-
boradores que serdo oportunamente men-
cionados, sob a coordenagdo de José
Aldunate (Chile} gue elaborou a maior parte
dos capitulos, O titulo ja & um programa.
Trata-se da transigdo da compreensao
burguesa dos direitos humanos a com-
preensac popular {e biblica) dos mesmos
como direitos dos pobres.

Seguindo a ja clédssica metodologia
latino-americana, os AA, dedicam um pri-

em: corrente histérica, corrente trans-
cendentalista, corrente encarnacionista e
integrismo. Nesse quadro, apresenta a
teclogia a partir da A. Latina com dois
tragos especiais: a perspectiva do pobre
& 0 método de fazer teologia schre o ato
primeiro da libertagao,

Fechando o livro, um brevissimo
texto {P. Richard) mostra a continuidade
entre a teclogia alema e a TdL de um
lado, e, de outro, a especificidade da TdL,
insistindo sobretudo na diferenga da te-
matica do ateismo (teologia européia} e
da idolatria {TdL).

O livro & extrernamente breve em
suas exposigdes. Serve de introdugdo ao
pensamento dos autores estudados, com
uma preccupagio de facilitar sua
intelecgdo para um leitor latino-america-
no. £ claro, didatico. Tem sucinto nivel de
informacao sobre os autores.

J. 8. Libanio

meiro momento da obra a ver a realidade.
O cap. | (16-27) identifica os pobres na
América Latina, seus direitos, suas orga-
nizagbes de defesa. A apresentagac é um
tanto esquematica, os dados gue traz, por
mais negativos e dramaticos que sejam,
sdo, de certa forma, até otimistas se
comparados com as perspectivas atuais,
Agui emerge um problema deste livro.
Pelos dados de que dispde, ¢ leitor pods
perceber claramente gque, embora publica-
do em 1991, foi escritc bem antes (1988
ou 19837, E o destino de obras colstivas:
basta um colaborador atrasar, a obra fica
pendente, No caso, & preciso levantar a
suspeita de que 0 processo de censura
eclesiastica a gue estdo submetidos os li-
vros da colecdo Teologia e Libertagdo, tal-
vez também tenha contribuide a dilagdo.
Por fim, o fato de tratar-se de obra traduzida

ainda terd protraido mais a publicago.
’



O cap. !l concretiza os dados do cap.
anterior, aprasentando a situagdo dos di-
reitos hurmanos em quatro recantos da
América Latina, A situagdo do Chile 8
descrita por José Afdunate {(28-36) e tem
como dltima data de referéncia 1986; ©
pancrarmna do Brasil parece chegar até
1988 o é da autoria de Mdrcia Miranda
{36-44}; 0 da América Central (e Caribe)
foi escrito por Guido Zuleta Ibarguen (44-
B0}, tendo como data de referéncia mais
recente 1986; o pancrama da Bolivia {até
1986-877) tem por autor Carlos Ossio {(50-
54). Todos sao pessoas altamente empe-
nhadas na defesa dos direitos humanos
em seus respectivos paises. A mengao
aos anos confirma a suspeita de a obra
ter ficado descansando por algum tempo
nas pratsteiras do ccordenador, do tradu-
tor, da editora efou da Comissao Episco-
pal de Doutrina.

Apresentada a situagdo, prossegue-
-5& mostrando a atitude da Igreja diante
dela. No cap. lll {55-86} faz-se um
retrospecto historico, tragandc um esbo-
¢o da praxis profética de Bartolemé de
Las Casas, da posigao de Medellin e
Puebla no tocante aos direitos humanos
e aos direitos dos pobres, e da atitude de
bom namero de pastores por tode ¢ Con-
tinente.

Correspondendo ao cap. Il, o IV (87-
90} descreve a resposta da igreja aos
desafios provindos do desrespeito aos
direitos nos quatro paisesfregido antes
estudados. Embora s0 a ultima colabora-
g0 (Bolivia) esteja assinada, supde-se gue
cada texto provenha do mesmo autor do
correspondente no cap. Il

O cap. V {91-107) conclui este pri-
meiro momento da reflexdo, elaborando
uma teclogia dos direitos humanos. O A,
Leonardo Boff, propbe dois caminhos para
abordar o tema em perspectiva biblico-
-taoldgica. O primeiro parte das formula-
tBes modernas dos dirsitos humanos e
pergunta pela contribuigéo cristad a essas

conquistas. O segundo parte da tradigao
biblica & estuda como emergem al 05
direitos humanos. Por esta segunda via
percebe-se gue os direitos humanos na
tradigac biblica séo os direitos do pobre
que Deus assume como seus. A defesa
dos direitos do oprimido se baseia, por
uma parte, na experiéncia da escravidéo
do povo e do Deus libertador; per outra,
na experiéncia de Deus como o Deus da
vida. Como mediagbes histéricas, a Biblia
propde a utopia da vida plena, a organiza-
¢3o do povo em fraternidade e em fideli-
dade a Deus, a denuncia profética as vi-
olagbes dos direitos dos pobres e aluta e
sofrimento solidéric com os gue sofrem
{Servo de Javé). A ressurreigdo & o triun-
fo da vida humilhada e do direito
pisoteado,

O seguinte passo da reflexdo com-
preende dois capitulos dedicados direta-
mente a0 tema do direito dos pobres. O
cap. VI {108-122} explicita que o direito
dos pobres consiste em seu direito aos
meios de vida. A questao € analisada do
ponto de vista teoldgico, filosdfico e soci-
olégico. A fundamentagdo tecldgica, na
opinido do recenseador, vai por caminhos
impérvios, quando pretende relacionar o
clamor dos pobres com ¢ clamor do Es-
pirito em nés (Rm 8,14-16 e Gl 4,6-7).
Este Gltimo texto ndo é citada diretamen-
t@, mas parece ter sido por um descuido,
pois ao introduzir ¢ texto de Rm o A, fala
em "textos” ne plural e logo depois refe-
re-se 4s comunidades da Galacia e de
Roma {cf. 110% A andlise filosofica falta
garra especulativa. A dialética entre direi-
to individual e coletive, natural e historico,
abstrato e concreto, ternporal e transcen-
dente, & explicitada de forma que ac re-
censeador parece muito extrinsecista.

0 cap. VIl {123-136), da autoria de
Joaquin Undurraga, concretiza o direito dos
pobires como direito a igualdade. E inte-
ressante a reflexdo que faz, a partir da
parabola dos trabalhadores da vinha (Mt



20,1-16), contrapondo uma ética da soli-
dariedade a uma ética do sistema.

Com o cap. VIIl (137-156) comega a
abordagem de outro aspecto da tematica:
os direitos humanos e a Igreja. Apresenta
a evolugdo da Igreja no tocante aos direi-
tos humanos. Um cap. muito interessan-
te e instrutivo.

O cap. IX {167-167) é da autoria de
Adolfo Pérez Esquivel, o argentino Pré-
mio Nobel de Paz. Intitula-se “direitos
humanos e direitos dos pobres na Igre-
ja“. E alvissareiro que uma pessoa da
envergadura de Esquivel busque refletir
sobre sua agdo a partir da fé.

Concluindo a secgdo eclesiologica,
o cap. X (168-182) descreve em breves
tragos a evolugdo do posicicnamento da
Igreja frente aos pobres, culminando na
TdL. Capitulo muito interessante pelas
sugestivas, embora rapidas, anélises his-
toricas sobre a evolugdo do pensamento
catélico no tocante aos direitos humanos.
Embora os cap. VIl e X sejam dos mais
interessantes da obra, o recenseador se
pergunta se ndo teria sido melhor fundi-
los num sé. Talvez tornasse a reflexdo
ainda mais consistente. Parece que a in-
tengéo do A., ao separa-los, era distinguir
dois movimentos no posicionamento da
Igreja: de Roma para as bases da Igreja
(cap. VIII), da periferia para Roma (cap. X).

OTTEN, Alexandre: “Sé Deus é gran-
de”: a mensagem religiosa de Anto-
nio Conselheiro. - Sao Paulo: Loyola,
1990. 399 p., 21 x 14 cm. (Colecao:
fé e realidade; 30) ISBN 85-15-
00174-8

Excelente tese doutoral apresenta-
da na Pontificia Universidade Gregoriana
de Roma sobre a mensagem religiosa de
Antbnio Conselheiro, lider carismatico do
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Mas se o recenseador tem razao ao plei-
tear a fusd@o dos dois capitulos, o cap. IX
estaria deslocado no lugar onde esta.

O cap. final (183-199) quer explicitar
a contribuigdo latino-americana a um
mundo fundamentado nos direitos huma-
nos. Esta compreende cinco atitudes: uma
perspectiva profética, a integragdo dos
direitos humanos na utopia do Reino, um
discernimento dos passos concretos que
levam & meta, um compromisso solidario
com os pobres e sua situagdo, assumir a
luta contra o pecado nas estruturas eco-
ndmicas, sociais, politicas e culturais. E
um belo capitulo conclusivo.

Segue-se uma bibliografia (200-207).

Os reparos feitos aqui e ali no decor-
rer da recensao nao tiram o mérito da obra.
Muitos deles provém da dificuldade ine-
rente a toda obra coletiva. Ja por terem
ousado abordar uma tematica nova na te-
ologia, os AA. tém direito a aplauso. Alias,
a obra pertence aos volumes da Colegdo
Teologia e Libertagao dedicados aos “de-
safios da vida na sociedade” (série V). E
mérito dos AA. terem-nos enfrentado com
competéncia. O livro convence tanto mais,
quando se sabe que seus AA. confirmam
com seu engajamento a teoria que tentam
explicitar.

Francisco Taborda

movimento de Canudos do final de sécu-
lo passado. A estrutura @ extremamente
clara, logica, interessante e convincente.
Inicia tratando da questdo hermenéutica.
Percorre criticamente as diversas posigoes
sobre Canudos e seu lider. Mostra como
a opinido publica de entdo estava dividida,
chamando o Conselheiro e seus adeptos
de monarquistas, bandidos, martires, fa-
naticos. Uma interpretagdao de cunho ci-
entifico empirico buscava a explicagdo do



comportamento do Conselheiro no cam-
po da patologia, quer com causas organi-
cas, quer psicossociais. A obra de Euclides
da Cunha, Os Sertdes, por causa de sua
importdncia merece uma andlise mais
detalhada, O A, mostra como ela estéa
eivada de inumeros preconceitos da elite
em relagdo ao sertanejo. Submete & criti-
ca outra corrente que explica o fendmeno
a partir quase exclusivamente da realida-
de econdmica. E finalmente aborda a
posigdo dos que levam em consideragdo
a fungéo da religido nesse cendério.

O A. avanga uma hipétese proépria,
diferente, assumindo elementos das an-
teriores, em sintese original e dando aos
fatores peso diferente das posigées an-
tes discutidas. Para entender o fendmeno
de Canudos e de Antdnio Conselheiro, seu
lider, pretende chegar até o coragéo da
questdo, que é a espiritualidade e o pro-
jeto do Conselheiro. A espiritualidade é a
forga motriz modeladora do movimento.
Os outros condicionamentos ajudam a
entendé-la. A espiritualidade & condicio-
nada, ndo determinada, por eles. Ela é
mais que eles, O Conselheiro deu-lhe um
toque pessoal, original, ainda que de den-
tro desses condicionamentos, sobretudo
do catolicismo rustico. As puras andlises
soclolégicas ndo dado conta da dimensao
transcendental e da forga da experiéncia
de Deus que o Beato fez. Ultrapassar tal
racionalidade é o objetivo da tese, a fim
de compreender melhor a identidade do
Conselheiro.

Para conhecer a espiritualidade e o
projeto do Beato, ¢ A. submete & anélise
o discurso teoldgico, tal qual aparece nas
pregagdes do Conselheiro em confronto
com os condicionantes proximos. Antes,
porém, o A, julga dever refazer dois traba-
lhos prévios. Aprofunda o conhecimento
do contexto histérico-religioso em que
viveu o Conselheiro e reelabora-lhe a figu-
ra historica, expurgando-a de tantos pre-
conceitos e juizos cristalizados, sobretu-

do criados pela obra Os Sertdes, de
Euclides da Cunha.

Ao estudar o contexto historico-reli-
gioso, atribui importdncia ao condiciona-
mento das tradigoes religiosas do “catofi-
cismo tradicional rustico”, de carater po-
pular, leigo, introduzido pelos colonizado-
res portugueses, marcado pela viséo sacral
do mundo do campo. Posto haja muitas
formas desse catolicismo rustico, existe,
porém, no tempo e no espago, uma es-
trutura constante que permite seu estudo
como uma unidade.

Este catolicismo oferece um quadro
de referéncia de estar-no-mundo, guia a
produgdo religiosa, estrutura a vida dos
movimentos que surgem. Foi o bergo de
Canudos. Nele, o A. estuda especialmen-
te a presenga dos santos como um con-
trapeso da figura de Deus. Os santos sig-
nificam a proximidade, a familiaridade com
o divino. Deus, por sua vez, é implacével,
distante, irado, juiz severo em relagdo ao
pecado. A relagdo patriarcal reinante in-
fluencia muito nessa imagem de Deus.
Projeta-se sobre Deus a relagéo de de-
pendéncia do homem do campo quer dian-
te da natureza quer diante do seu senhor.
Acrescente-se ainda a imagem do Deus
irado pregado pelos missiondrios. Mesmo
assim, o povo faz uma recuperagéo pro-
pria de muitas idéias que se lhes propu-
nham dentro da perspectiva da énsia de
salvagdo e de uma visdo relativizante do
mundo.

A visdo negativa da elite a respeito
do povo pobre impossilita-lhe ver no cato-
licismo rustico a ndo ser patologia e fana-
tismo. Ha uma dimenséo de protesto, de
rejeigdo da injustica da ordem presente,
ao valorizar a vida eterna. Varios elemen-
tos considerados pura magia ou fanatis-
mos, como certos ritos, amuletos, etc.
revelam a face de otimismo de salvagao
por parte do povo nas dificeis situagées
em que vive. O catolicismo rustico ofere-
ce o idedrio a0 movimento messinico de
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protesto social. As tradigbes religiosas
desse catolicismo possuem certa ambi-
guidade, favorecendo nac simplesmente
uma dominagac trangiila, mas também
uma reapropriagéo critica.

Num capltulo muito interessante,
depois de trabalhar o catolicismo rustico,
o A. refaz a figura histérica do Beato,
conjugando melhor as fontes, de maneira
que se supera a imagem criada, sobretu-
do pela cbra de Euclides da Cunha. Apre-
senta-o sob a figura do peregring peniten-
te, do missiondrio, do construtor de igre-
jas, do esmoler e distribuidor de esmolas
para 0s pobres, do padrinhg, do homem
profundaments religioso. A sua maior
preocupagdc sempre foi a salvagao eter-
na de si e dos seus irmaos, Nessa pers-
pectiva, podem-se-lhe entender a obra e
o movimento. De maneira concisa, mas
interessante, leva o leitor até presenciar a
destruicdo total de Canudos e mostra os
verdadeiros interesses que impulsionaram
esta guerra de morts e total por parte das
tropas federais.

QOutra longa parte do livre € dedicada
& expor a teologia do Beato. Depois de
breve resumo das principais prédicas, o
A, faz uma répida, interessante e bem
estruturada sistematizagéo teoldgica do
pensamento asparso do Conselheliro em
cinco eixos: a figura de Deus, a pessoa
de Jesus, a Igreja Catdlica, o mundo e
realidade escatolégica. Depois procura
mostrar quais foram os condicionamen-
tos proximos gue trabalharam o Beato na
elaboragdo de sua teologia. Antes ja tinha
oferecido o panc de fundo do catolicismo
rustico. Agora tenta explicar como este
catolicismo & assimilado de mansira crigi-
nal pele Conselheiro, sob a influéncia de
condicionamentos mais préximos. Antes
de tudo, descreve a terrivel situacdo so-
cioeconémica dessa regiado na passagem
do século, Praticamente para o pobre abri-
am-se trés possibilidades de viver:
banditismo rural, &xodo ou fanatismo reli-

gioso alistando-se nalgum movimento.
Esta situagdc de esfacelamento social
produziu também uma decadéncia moral,
religiosa, causando um declinio do catoli-
cismo sertanejo, apesar de certos esfor-
¢OSs missionarios.

O contacto com o 1amoso e extraor-
dinario missionério Pe. /biapina teve tam- -
bém uma influéncia scbre o Beato, Ter-
-he-a possibilitado chegar a uma idéia mais
amorosa de Deus, superando a imagem
pesada do Deus do catolicisme rustico e
dos missionarios itinerantes. A Missdo
abreviada, livro de quase mil paginas, que
teve enorme influéncia nos missiondrios
& na vida religiosa do povo, vai também
acompanhar o Beato. Entretanto, ele tira-
74 desse livro elementos gue se compéem
com sua visgo de Deus e nac os copiard
simplesmente. A apocaliptica popular per-
mitird ao Beato atribuir imponténcia a se-
gunda vinda de Jesus e superar um cato-
licismo individualista e de simples “salva
a tua alma”, como aparece mais na “mis-
sdo abreviada®. A visdo escatologica do
Conselheiro tem tragos especiais que ori-
entam o movimento de Canudos. Man-
tém uma tensdo interessante. A vida eter-
na & a verdadeira realidade. O mundo &
passageiro. Contudo, ele nao predica ne-
nhuma {fuga do  mundo nem
espiritualizagdo. Na |uta contra os inimi-
gos da terra, o Beato prega a certeza da
vitoria de Deus scbre eles. A religido do
Conselheiro esta enraizada na religiosida-
de popular, que @ comunitaria e puablica,
diferente da tendé&ncia individualista e
intimista do catolicisma romanizado,

Com isso o povo recupera a forga
histérica, ainda gque dentro dos limites
apocalipticos. A influéncia apocaliptica
permite ao Conselheiro identificar o tem-
po em que estdo vivendo os pobres com
¢ tempo escatoldgico, de que ele é pro-
teta, Dal a forga do movimento,

Um outro condicionante estudado &
o confronto do Beato com a Igreja



institucional do Brasil em processo de
romanizaga@o a partir da segunda metade
do século passado. Este confronto & es-
tudado em suas diversas etapas, onde se
detalham as vicissitudes da relagao entre
Igreja e Estado no final da Monarquia e
nos inicios da Republica, sobretudo em
relagdo a magonaria. A Igreja tradicional é
simpatica ao Conselheiro enquanto a
romanizada se opde a ele, principalmente
porque ele se arroga o direito de pregar.
Na sua vocagdo de missionéario, o Beato
considera a pregagdo pega fundamental,
da qual ndo abre méo de modo nenhum.
Dai vieram os conflitos com a Igreja reno-
vada que a considerava incumbéncia es-
trita do clero.

A partir desses condicionamentos
que influenciam a pregagao do Conselhei-
ro, emergem os tragos profundos de sua
espiritualidade:

a. a proclamagéo da soberania de
Deus num tempo em que ja ndo se teme
a Deus e ndo se é capaz de confiar em
seu amor; ele se faz profeta do Deus
soberano;

b. a imitagdo do Bom Jesus; coloca-
-se como servo do Bom Jesus;

c. a marcada distingédo e confronto
com o mundo num clima apocaliptico; faz-
-s@ peregrino para a Pétria Celeste.

A partir de sua espiritualidade na
busca de Deus e da Patria celeste, o
Conselheiro desenvolve também um pro-
jeto alternativo para este “interim”. Os
socidlogos vém nesse projeto uma res-
tauragdo da sociedade sertaneja. O A. vé
mais. Tal projeto reaviva a utopia da Igreja
primitiva de uma sociedade justa e frater-
na gue permaneceu latente no ideario
catélico popular e que os pobres durante
séculos conservaram. Belo Monte, a cida-
de criada pelo Conselheiro, ndo é o para-
iso, mas o lugar que garante a salvagao.
Comunidade peregrina no horizonte dos
fins dos tempos a caminho do Cristo glo-

rioso. E a realizagdo de uma sociedade
alternativa, mas cujo projeto visa a uma
meta no outro mundo.

O A. mostra profunda sintonia com
a religiosidade popular. Perpassa o livro
uma leitura que restitua o Conselheiro num
lugar que faz jus a seu papel carismaético,
de homem religioso e de fé, profunda-
mente vinculado aos pobres e a favor
deles. Salva a verdade de sua espirituali-
dade e mostra que as acusagoes da Igre-
ja oficial de entdo, sobretudo do padre
italiano romanizado, Julio Fiorentini, e do
frade capuchinho, Jodo Evangslista, vi-
nham da absoluta incapacidade que eles
tinham de entender a situag@o, o catoli-
cismo popular, a pessoa do Beato. Mais.
Trata-se de uma questdo de poder. “A
heresia do Conselheiro é, antes de tudo,
o fato de ele se tornar autoridade para o
povo simples do sertdo e suplantar a Igre-
ja institucional” (322). E o A. mostra como
na destruigdo de Canudos colaborou a
alianga entre a Igreja e a Republica, que
andavam as turras até entdo. "Néo é
demais dizer que Anténio Conselheiro e
seus seguidores foram sacrificados no
altar da reaproximagdo dos dois poderes”
(325).

Evidentemente ndo sou historiador
para avaliar tal tese que carrega certa
gravidade. O A. interpreta a destruigdo de
Canudos politico-religiosamente, mostran-
do que sob o pretexto religioso tanto o
padre italiano como o missionério
capuchinho serviam a politica de
reaproximagao da lgreja com a Republica
e o caso Canudos foi o lugar de execugéo
de tal projeto. A Igreja institucional sacri-
fica o povo, afastando-se dele, em vista
do apoio do poder republicano, na defesa
da ordem estabelecida. Fecha o acesso
ao lidimo profetismo e se recolhe ao exer-
cicio puramente sacramental.

O A. interpreta a mudanga radical
de vida do Conselheiro como converséao e
nédo como eclosdo patolégica. Uma situa-



¢&0 de crise social pode faverecer profun-
da conversao e dal o surgir de urmna voca-
gao-missdo. Descobre na autenticidade de
uma vida de fé em sintonia com os po-
bres, buscando-lhes a salvagdo eterna, de
um lade, e, de outro, sendo-lhes na terra
irmao e "padrinho”, o segredo da pessoa
do Conselhsiro, da forga de seu movimen-
to.

Grande méritc dessa obra & pér no
seu devido valor a dimensao religiosa e
ultrapassar as interpretagdes puramente
socioldégicas que ndo dac conta da com-
plexidade do fenémeno de Canudos.
Por isso, o A. documenta-se bastante,
estudando o catolicismo rdstico, a “"mis-
sdc abreviada”, a influéncia do Pe.
Ibiapina, a experiéncia religiosa de con-
versdo do Beato. Com essa nova aproxi-

STENGER, Werner: Los métodos de
la exégesis biblica Tradugdo (do
alemao) Constantino Ruiz-Garrido. -
Barcelona: Herder, 1990. 357pp., 20
x 12 ¢m. {Ccolegdo: Biblioteca de
Teologia; 14) ISBN 84-254-1703-1.

Nascide em 1938, Werner Stenger
é professor de Teologia e Didatica teold-
gica na Universidade de Colénia, espacia-
lizado em Teologia Biblica, Exegese do
Novo Testamento e Histéria Biblica. Esta
especializagdo lhe déa competéncia e au-
toridade para a sua obra, publicada em
1987 pela Patmos, de Disseldorf,: sob o
titule Biblische Methodenlfehre,

Seria o caso de perguntar pelo moti-
vo de mais um livre sobre os métodos de
exegese biblica, O proprio A. conhece as
obras classicas e mais difundidas sobre
este assunto. As pp. 347-355 fornece, a
entendidos e aos que buscam tais infor-
magdes, bibliogratia fundamental sobre os
métodos de exegese biblica. O objetive

magac religiosa, sem negar os condicio-
nantes sécio-econdmicos, que recebem
seu devido relevo, a tese ofersce de fato
uma nova, documentada e criginal inter-
pretagdo para a personalidade do Beato e
para o movimento de Canudos.

Esta tese presta enorme sarvigo
explorando a mina riguissima de nossas
tradigdes religiosas. Langa luzes para en-
tender o catolicismo atual tradicional e
suas vicissitudes. Alerta a Igreja
institucional e as elites intelectuais em
vista de melhor compreensao da religiosi-
dade popular e de personagens
carisméticos religiosos populares gue, de
ternpos em tempos, surgem até nosses
dias.

J.B.Libanio

do A. entdo se evidencia: ele quer dar a
conhecer & difundir as informagdes e
metodologia para a exegese para um
publico ndc-especializado, como seus alu-
nos de Teolegia na Universidade, gque
apenas comegam a tomar conhecimento
destas técnicas. Ao mesmo tempo pre-
tende apresentar alguns enfoques nio
considerados antes, mas de interesse
hoje. Porém sua leitura supde ao menos
um curso de introdugédo 4 Sagrada Escri-
tura.

A primeira parte apresenta os fun-
damentos tedricos da metodologia
exegetica: os problemas da reconstituigdo
do texto original, através da critica textu-
al; os problemas das tradugdes, a critica
literaria, a critica das tradigdes e das fon-
tas, a critica da redagao e da composigae,
critica dos lugares comuns da tradugdo e
critica dos géneros literdrios.

A segunda parte traz aplicagbes pra-
ticas desta metodoiogia sobre os seguin-
tes textos:



— Mc 2,13-17; Mt 9,9-13; Lc 5,27-
32: vocagdo de Levi e Jesus tomando
refeigdo com os publicanos;

— |s 40,1-8: instituicdo de um pro-
feta para sua misséo;

— Mc 2,23-28: Mt 12,1-8; Lc 6,1-5:
arrancar espigas no sabado;

— Mc 4,35-41; Mt 8,18-27; Lc 8,22-
25: tempestade no mar;

— Mt 8,5-13; Lc 7.1-10; Jo 4,46¢c-
54: o centurido de Cafarnaum e a cura de
um funcionério real;

— S| 23;

— Ct 4,1-7: cantico de amor no AT;

— FI1 2,6-11; 1 Tm 3,18: dois hinos
a Cristo no NT,;

— Mt 1,1-25: genealogia de Jesus.

— Mt 5,3-12; Lc 6,20-26: textos ini-
ciais do Serméo da Montanha e do “Ser-
méao na Planicie”;

— Carta a Fildmon.

Todos os textos sdo estudados den-
tro de um esquema que segue com algu-
mas variagbes os seguintes passos:. a)
observagdes introdutdrias; b) quadro com
o texto dividido em versiculos e estiguios;
c) critica das formas; d) macro e micro-
estrutura; e) critica literéria; f} critica das
tradigdes e da redagéo; g) critica dos gé-
neros literarios; h) congruéncia e incon-
gruéncia; i) Sitz im Leben; j) demais as-
pectos particulares a cada texto.

O A. ndo se ocupa de uma anélise
dos contextos em que 0s textos se inse-

PURY, Albert de (ed.): Le Pentateu-
que en question. Les origines et la
composition des cing premiers livres
de la Bible a la lumiére des recher-
ches récentes. - Genéve: Labor et
Fides, 1989. 421 pp., 22,5x 15¢cm.

rem, nem dos pressupostos histéricos de
sua origem. Também né&o apresenta a
histéria da exegese de tais textos e muito
menos lhes da uma interpretagéo. Preten-
de unicamente propor uma leitura profun-
da atraveés dos métodos aplicados.

O A. estabelece uma distingéo cla-
ra entre as diferentes formas de “criti-
cas” usadas na exegese: a das fontes, a
da transmissdo, a literdria, etc., distingédo
indispensavel para entender os textos que
analisa.

47 gréaficos permitem evidenciar as
diferentes formas literarias e demais ele-
mentos da metodologia. O estudo um
tanto seco da critica biblica torna-se atra-
ente com este recurso, que mostra a boa
didética do A,

O A. diverge em parte, da maioria,
sobre a “critica redagao” (Redaktionsges-
chichte), porque, por este termo, entende
diferentes etapas (Teilschriti da andlise
do texto, em vista de sua compreenséo
dentro da totalidade da Sagrada Escritura.

Pessoas que ja tiveram alguma ex-
periéncia de leitura profunda e analise dos
textos biblicos poderdo haurir boa
complementagdo para seus estudos na
leitura deste livro. Professores de Sagra-
da Escritura encontrardo aqui uma propos-
ta arejada para a didatica desta matéria e
estudantes de Teologia poderéo iniciar-se
a estes métodos de um modo muito agra-
davel e estimulante.

Valdir Marques

(Colegéo: le monde de la Bible) ISBN
2-8309-0148-7.

O caminho trilhado pelos estudos
critico-literarios a respeito da origem e da
formagdo do Pentateuco (Pt) afasta-se
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sempre mais da via do consenso. A supe-
ragao da afirmagdo mosaica da autoria do
Pt abriu as portas para toda sorte de as-
peculagdo, com seus diversos graus de
plausibilidade. Sem duvida, j& foram da-
dos passos impossiveis de serem pres-
cindidos por quem pretenda abordar ©
texto do Pt com seriedade. Formou-se
uma terminologia basica de referdncia que
possibilita o didlogo; descobriram-se ten-
déncias teologico-literarias que perpassam
o Pt; chegou-se a datar e localizar, com
alto grau de probabilidade, alguns blocos
literdrics no conjunto do Pt

Contudo, o Pt continua impévidc a
desafiar a inventividade & g perspicacia
dos estudiosos, O Pentateuco em ques-
t40 é uma prova disto. Os varios estudos
al reunidos correspondem ao conteldo de
um seminario de pesquisa realizado por
vérias Universidades da Suiga francesa,
para ¢ 3% ciclo {professores, doutorandos,
pesquisadores), no ano académico de
1986/87.

Na primeira parte, "Introdugdo”, A.
de Fury e Th, Rdmer ("0 Pentateuco em
guestdc. exposigdo do problema e breve
histéria da pesguisa”) fazem um longo {9-
-80} apanhado sobre a questdo da inter-
pretagaoc do Pt. Fica patente que o siste-
ma de J. Wellhausen {1844-1918) € um
refersncial obrigatério, seja para ser aco-
thido, rejeitadoc ou superado. Embora J.
Wellhausen ndo seja o introdutor do pe-
riedo critico dos estudos do Pt, foi ele,
sem dulvida alguma, quem conseguiu
estabelecer uma hipétese global de expli-
cacdo gue se constitui numa espécie de
divisor de &guas na pesguisa sobre o Pt
A chamada hipdtese documentéria
discernse quatro tradigdes de base no con-
junto do Pt: o javista {J), o eloista (E), fun-
didos no documento jeovista (Rje), o
deuteronomista {0} e o sacerdotal (P).

Os textos da segunda parte referem-
-se as “camadas literarias™ do P1,

R. Rendtorff (" A histéria biblica das
origens {Gn 1-11) no contexto da redagdo
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‘sacerdotal’ do Pentateuco”) e J. L. Ska
{"Algumas observagbes sobre Pg e g ul-
tima redagac do Pentateuce”) recusam-
se aceitar que P seja uma obra indepen-
dente. Ela seria sim o resultado de uma
redagdc ou releitura de material j4 exis-
tente, Rendtorff assume a tese de F. M,
Cross, segundo a qual, “P nao taria ja-
mais existido enquante documento inde-
pendents, mas seu autor «—- OU S8Us au-
fores — teriam reunido, emoldurado e sis-
tematizado materiais tradicionais mais
antigos {que Cross designa por 'JE'}" {88).
J. L. Ska conclui, tende estudado alguns
textos atribuidos 4 fonte P, que tais "tex-
tos sacerdotais retomam, resumerm, co-
mentam e modificam os relatos mais
importantes das fontes antigas. Eles néo
parecem constituir uma reduplicagao; eles
jamais oferecem, verdadeiraments, um
relato paralelo, mas antes uma nova ma-
neira de ler a histdria antiga” {123). Os
textos atribuides a fonte P {estudades pelo
A.) foram introduzidos, de tal modo, no
conjunto do Pt gue ndc é posslvel
"dastacéd-los sem prejudica-los e sem pre-
judicar o texto final” (124).

M. Rose ("Empunhar o Pentateuco
a partir do seu fim! A investidura de Josué
a a morte de Moisés™) retoma a tecria do
tetrateuce de M. Noth, considerando Gn-
-Nm uma introducéo javista 4 historiogra-
fia deutercnomista (Dt - 2 Rs). "Os textos
javistas do complexo chamado Tetrateuco
nada mais sdo que uma introdugdo, ou
um ‘genérico’ sucessivamente alargado da
historiografia deutercnomista™ (133}, A
historiografia deuteronomista, neste caso,
teria sido “a obra historiografica mais
antiga de [sraal” (41}, Por conseguinte, J
seria posterior 4 DtrG {cbra histdrica
deuteronomista).

J. Vermeylen ("As primeiras etapas
literarias da formagdo do Pentateuco”)
defende a existéncia de J e E, postulan-
do, porém, a existéncia de um J davidico
{Dv) & um J salomdnico, contermporanecs
dos doeis reis. A fonte E 0s une e comple-



ta entre 750 a.C. e o exilio. "Os textos de
tipo E explicam-se melhor pela teoria dos
complementos... Os antigos relatos Dv e
J circulavam certamente de maneira oral,
Mesmo se eles ja tivessem também sido
postos por escrito. Nos ambientes sensi-
bilizados psela pregacido dos Iprofetas da
conversdo’, eles eram contados, com
corregdes no plano teoldgico, introduzin-
do-sa neles, em particular, uma perspecti-
va moral. Estes relatos tornaram-se assim
bastante diferentes dos originais. Cs com-
plementos E séo, pois, o produto da medi-
tagdo da historia Dv + J no contexto da
teclogia profética. Esta hipdtese torna su-
pérflua a idéia de uma redagao Rje” {196s),

H. Seebass ("0 que resta do Javista
e do Eloista? ™} parece nao ter se afastado
muitc da teoria de Wellhausen. Para ele,
0 que possuimos hoje é o Pt, como um
todo, e ndo documentos individuais, Este
fato inviabiliza qualquer pretensao de ela-
borar “um modelo perfeitamente simples”
{199). E possivel ter acesso, hoje, aJ e E
apesar de nos terem sido legados, em
estado composto. Chega-se a J e E
subtraindo do Ptoque é P e Dt, que 0 A,
chama hipdteses do 19 grau; E seria hi-
p&tese do 2% grau e J hipdtese do 3° grau.
Os etementos P seriam facilmente
identificdveis. De igual modo, os elemen-
tos Dt. Contudo, os elementos Dt sio de
dificit subtragdo por lhe serem atribuidas
passagens do Ex, Nm e mesmo do Gn, O
gue sobra desta subtragdo & "um con-
glomerado pouco homogénec e todavia
manifestamente continue, um conglome-
rado fortemente permeado de elementos
D/Dtr, mesmo se a fregliéncia destes ele-
mentos difira segundo os livros. Pode-se
designar este conglomerado com 0 nome
lJeovista’, sublinhando gue nao se trata
ainda de uma hipdtese, mas que nos
escolhemes simplesmente dar uma sigla
a um material literdric que ainda espera
ser analisade e explicado” (201),

Na terceira parte estdo os textos
referentes aos “temas e tradigdes” do Pt.

S. Amsler (" Qs documentos da Lei
e a formagédo do Pentateuco”} estuda as
cole¢hes legais do Pt sob o ponto de vis-
ta do contexto narrativo no qual o redator
final as inseriu. As narragbes seriam uma
espécie de comentérios as leis. “E signi-
ficativo que os codigos de leis de Israel
nac tenham sido conservados por eles
mesmos, como o codigo de Hamurabi, as
leis assirias ou hititas, mas receberam uma
emolduragdo narrativa gue lhes da um
certo perfil na dinmica da revelagdo”
(241). As colegdes legais foram receban-
do suas emolduracdes em diferentes
momentos da formagéo do Pt, tendo sofri-
do "os remanejamentos e 0s retogues do
cu dos dltimos redatores do Pentateuco,
quer se trate de maos deuteronomistas ou
sacerdotais"{244). G A, chega a estas con-
clustes analisando Ex 34,18.25 (Decalogo
Ritual), Ex 23,14.15.18 (Codigo da Aliangal,
Dt 16,1-8 {Cédigo Deuterondmicol, Lv 23,4-
8 {Codigo de Santidade), Nm 28,16-26
{Cédigo Sacerdotal).

A, de Pury {" A tradigdo patriarcal em
Gn 12-35") estuda Gn 12-35, a tradigdo
dos patriarcas, datando-a do perfodo pos-
-axilico, exceto Gn 25,19-34; 27-35 {tradi-
¢i3c de Jacd) datada do pericdo pré-
-monarquico. “A histéria dos trés Patriar-
cas &, na sua propria concepgac, posteri-
or & DtrG, portanto pos-exilica ... ela per-
tence, por conseguinte, a fase mais tardia
da constituicdo do Pentateuco. Porém, isto
nao significa que, no interior de Gn 12-35,
tudo tenha a mesma origem e que certos
de seus componentes NAo possam remon-
tar a uma época bem mais antiga” {261).
Pury parece, assim, seguir a trilha de Rose.

E. Bium {"Israel na montanha de
Deus. Observagbes sobre Ex 19-24; 32-
34 e saobre o contexto literéric e histdrico
de sua composigdo” ) pretende superar &
teoria das fontes. mesmo na versdo de
M. Rose, descobrindo, no “relato ndo-
-sacerdotal do Sinai”, © gue ele conven-
ciona chamar de composicdo deuterono-
mista (Kdj, datavel do pos-exilio. "No pia-



no da histéria da composigéo, ela {a Kd} -
afirma Blum - parece-me pressupor a obra
dirG' (no sentido de M. Noth). Mas, ela
pode também ser considerada, por nume-
rosos aspectos, como o produto de uma
formacgéo “deuteronomista’ de tradigbes,
concebida no sentido mais largo do ter-
mo” (279). E mais, * 'Kd' aparece pois
como uma grande composigdo que faz a
historiografia "dtr’ (Dt-Js) ser precedida de
uma histéria das origens de Israel, larga-
mente desenvolvida” {283). Por conse-
guinte, ndo tem sentide atribuir a E ou JE
o que, de fato, & Kd. “A “composigio D’
que eu proponho aqui nao representa um
“javista’ a mais... 'Kd’ ndo & absolutamen-
te concebido a partir de um paradigma
tornecido pela hipétese dos documentos”
1292).

E. Zenger {"0O tema da 'saida do
Egito’ e o nascimentc do Pentateuco”)
chega a conclusbes bem diferentes de
Blum. Ele propde a seguinte seqiéncia
diacrénica para a formacgéo do Pt {a) O J
{reduzido), anterior & divisdo do Reino, teria
sidc "o primeirc grande ensaio de uma
teologia da histéria em Israel. Trata-se de
um escrito politico-teoldgico programatico
redigido em tavor de YHWH, o Deus do
éxodo”, {b) O E {também reduzido} seria
uma ampliagao redacional de J, feita no
Reinc do Norte. Portanto, "jamais existiu
uma fonte 'E que teria aparecido como
uma exposigdo histérica independente €
paralela a J”. (c] "Tornada ‘literatura tradi-
cional’, a obra javista, enriquecida da re-
dac&o seloista, conheceu ‘alargamentos li-
terérios’ sucessivos”. Lim deles, teria sido
obra do Jeovista (JE), na época de
Manassés (690 a.C.}. (d) Esta obra Jeovista
"intluenciou © nascimento do Deute-
rondmic josidnico”. (e} A fonte Pg (a par-
te historica do escrito sacerdotal}, de ori-
gem exllica, foi “concebida como uma
nova exposicac autbnoma da histéria de
tsrael”, Posteriormente, els foi acrescida
com textos de cardter cultualritual e éti-
co-juridicos (Ps). {f) As duas teologias da
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histdria de Israel — "a obra javista muitas
vezes alargada {DirN) {lei deutsronomista}”
e “a obra sacerdotal” — foram reunidas

"tomando a obra Ps por base"”. "Este foi
provavelmente um compromisso entre
‘escolas’ rivais. Daqui surge o gue se cha-
ma Tord (Gn-Dt} e a obra histdrica
deuteronomista (Js-2 Rs). Com isso,
Zenger se opde & Escola de Heildelberg
que "atribui uma quantidade incrivel de
literatura e teologia & ‘pequena’ comuni-
dade hierosclimitana da épaca exilica/pos
exilica” (327-329}.

MNa quarta parte, estdo as “tentati-
vas de sintese”,

F. Criisemann ('O Pentateuco, uma
Toré. Prolegfmenos de uma interpretagéo
de sua forma final”} vai além do nivel lite-
rério. E'e procura detectar as “forgas”
politicas e sociais, que suscitaram a for-
magao do Pt. Questdes de ordem tecld-
gica ndo entram no Ambito do seu inte-
resse, O processo literdrio & compreendi-
do a partir do processo sociopolitico (339}
O Pt teria surgido “entre o exilio e o infcio
da época helenistica, ou sejs, a época
persa” {344} Este fato tem sua importan-
cia. Na sua origem, o Pt esté ligado & lei
de Esdras. "A lei de Esdras, que nos &
desconhecida, e o Pentateuco, originado
dela, sdo as medalidades principais com
as quais o judaismo aproveitou & chance
oferecida pela politica persa de autoriza-
¢do imperial, a fim de dar uma forma lar-
gamente auténoma & sua propria vida”
{350%.

H. H. Schmid {“Para uma teclogia
do Pentateuco”} tenta detectar uma teo-
logia do Pt que nao se reduza ao Pt como
Torad, nem & interpretagao da Lei como
ocorre no NT, O Pt "ndo ¢ uma entidade
autbnoma, mas representa a primeira par-
te do grande conjunto gue se estends do
Génesis ao segunde Livro dos Reis
{'Eneateuco’}” {369). Nac se trata de uma
“unidade criginal”. Confluem ai trés tradi-
¢bes — o Deuterondmio, o Escrito Sacer-



dotal, a camada Jeavista. O A. estuda cada
uma destas tradigdes, sob 0 ponto de vista
de suas posigbes teologicas, antes de
perceber 0 que acontecel na ocasido em
que foram fundidas.

“A Guerra do Pentateuco” foi "o
tituto fantasioso” dado recentemente 3
traduggo brasileira da recensdo de uma
chra sobre o Pt (Revista Biblica Brasileira
8 [1991] 21-46). E o titulista ndo estava
desprovido de razdo. Diante da enorme
quantidade de hip&teses, muitas vezes,

divergentes, cujas demonstragdes variam
guantc ao grau rmaior ou menor de con-
vencimento, a reconstrugao do consenso
em torno da crigem e da foermagdo do Pt
torna-se uma guimera. Enguanto ndo sur-
gir uma nova hipétese, a0 mesmo tempo
simples & 0 méximo englcbante, & prefe-
rivel ficar com a hipStese documentéria
de Wellhausen, com as devidas corregdes,
postura adotada por exegetas de nomea-
da.

Jaldemir Vitorio

KLEIN, Ralph W.. israel no exifio.
Uma interpretagao teolégica./ Tradu-
¢ac {do inglés) Edwino Royer; revi-
sdo H. Dalbosco. — Sao Paulo:
Paulinas, 18990. 175 pp., 20 x 13 cm.
{Colecdo: Temas Biblicos) ISBN 85-
05-01073-6.

“Para Marta e Rebeca, cuja alegria
de viver zomba das trevas”; sugestiva
dedicatéria que o A, faz de seu livro, Marta
e Rebeca permanecem desconhecidas aos
leitores, mas para o A, terdo significado a
contraposigdo luminosa & tematica que
aborda: o sofrimento, as trevas espirituais
pelas quais Israel passou no exilio e que
afligem, de diversos modos, ¢ homem de
f& de nossos dias.

Este livro foi escrito em 1979. Re-
sultava de uma série de aulas a estudan-
tes de Teologia. O A. recorreu a especia-
listas de alto nivel para discutir suas afir-
magdes: Walther Zimmerli, o maior espe-
cialista no livio do Profeta Ezequiel,
Hanhart, Perlitt e Smends. Resultou dai
um estudo sério e imensamente Util so-
bre este momento grave e precioso da
histéria de Israel e da formagao do texto
biblico. Falhas exegéticas e teoldgicas —
caso realments existissem — somente
poderiam ser evidenciadas por possantes
lupas.

Q A. percorre os textos do AT dire-
tamente relacionados com o exilio. Atra-
vés do texto, vai distinguindo os autores
biblicos dos textos que a tradigéo
reelaborou, mesmo mantendo a
pseudonimia de tais autores.

Alguns Salmos e as Lamentagdes
540 a matéria do cap. |; "Javé, Rei e Ini-
migo”. O tratamento da temdtica inicial-
mente surpreende; depois convence sa-
tisfatoriamente.

O cap. |l se ccupa com 08 textos
que Martin Noth dencominou Historia
Deuteronornista: Dt, Js, Jz, 1 8 2 Sm, 1
e 2 Rs.

Jeremias, ¢ Profeta, e os editores
do livro gque leva seu nome, sdo clara-
mente distintos no cap. lll: * C Sim ao
Exilio — e o Nao!”. O Profeta, depois do
imenso sofrimento pela sorte de seu povo,
e do sofrimentc pesscal motivado pela
sua missgo profética, atinge por fim a
profunda compreensao da natureza de
Deus gue & prépria da sua teclogia. Nos
textos deste livre, reelaborados por ou-
tros editores influenciados pela teolegia
deuteronomista {Jr 21,5; 40,5; 44,22,
etc.}, aparece a defesa de Javé contra a
acusagdo de negligéncia, impoténcia ou
deslealdade para com o povo. Tanto ©
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proprio Jeremias como 0s posteriores
editores de sua obra anunciaram a espe-
ranga do fim do exilio, e com ele, uma
decisdo surpreendente de Deus, uma
Nova Alianga com lIsrael: Jr 31,31.

O cap. IV se ocupa com a resposta
que Ezequiel dé ao problema de fé que o
exilio provocou no povo de Deus. O peca-
do, em suas vérias expressdes enfatizadas
por Ezequiel, é a verdadeira causa, que
ndo pode ser ocultada. Também em
Ezequiel vem a esperanga do fim do exi-
lio, através da profecia da reanimagao dos
ossos ressequidos (Ez 37,1-14). Porém a
finalidade desta profecia &, mais do que a
restauragao de lsrael, o reconhecimento
da verdadeira identidade de Javé. Ezequiel
também anuncia a Nova Alianga (Ez 34,30),
cuja finalidade sera dar ao povo o conhe-
cimento da verdadeira natureza de Javé:
Ele é Deus. £ o Deus das antigas pro-
messas, pelas guais libertard seu povo do
exilio.

O cap. V apresenta a resposta do
Dautero-Isaias ao exilio: “Javé disposto e
capaz”. O profeta, cujo nome permanece
ignorado, tem a missao de consolar Israel
{Is 40,1s). O retorno de Israel & sua terra
daria a conhecer as nagées a gloria de
Javé (Is 40,3-5). No Dt-Is fica claro como
o maior problema enfrentado pelo povo
na derrota e no exilio ndo foi o sofrimento
resultante disto, mas a crise teologica:
como crer num Deus que perdera a guer-
ra? Seria necessédrio adorar os deuses
vencedores? Tais questdes sdo discutidas
pelo profeta nos seus discursos de julga-
mento das nagdes. Deus tinha previsto o
exilio (Is 48, 3.5) e sua realizagdo nao era
outra coisa do que a confirmagdo das
profecias anteriores (Is 43,9s). Assim, o
préprio exilio era motivo para que Israel
louvasse Javé e confiasse nele (Is 42,9).
A derrota das nagbes e seus deuses fa-
rdo evidenciar a poténcia de Javé e o
monoteismo de Israel.

Neste capitulo, o A. dé sua interpre-
tagdo sobre o Servo de Javé. Ele o con-

@iD)

sidera identificado com o préprio povo de
Israel: serd o agente do dominio de Javé
na Histéria, sofrera mas sera sempre
defendido por Deus, e intercedera pelas
nagdes. Portanto, o Dt-ls também termi-
na com uma promessa de esperanga,
grandiosa esperanga, nao somente para
os exilados, como também para todas as
nagoes. Era necessério, portanto, aceitar
o exllio como sofrimento purificador, pre-
visto por Deus, executado por seu por-
tentoso poder, por amor a lIsrael e de
todos os homens.

O cap. VI trata a literatura sacerdo-
tal: "Quando a meméria é esperanga”. A
obra sacerdotal no Pentateuco se debate
em cheio com a problematica do exilio,
ao narrar 0s acontecimentos que vao
desde a criagéo até a histéria de Israel
antes da conquista. Para os autores sa-
cerdotais, Deus estd presente sempre,
desde o inicio do mundo, percorrendo as
demais etapas da histéria da salvagéo:
Noé, Moisés — Sinai. O sabado é a gran-
de marca da identidade de Israel no meio
das nagdes. O homem, criado como se-
melhante a Deus, exerce dominio sobre a
terra e os seres vivos. Os israelitas, mes-
mo depois da queda de Jerusalém, per-
manecem imagens de Deus. Esta era uma
antropologia biblica realmente libertadora,
gue, comparada com a antropologia
religosa babil&nica, mostra-se imensamen-
te superior. Os homens, na mitologia
babilénica, teriam sido criados pelo san-
gue derramado do deus Kingu, que se
rebelara contra Marduk. Seriam, portanto,
frutos de rebelido contra a divindade.
Como os deuses ndo aceitassem mais 0s
trabalhos pesados, determinaram que esta
seria a sorte da humanidade. Diferente é
a visdo do autor sacerdotal: homem e
mulher, apds a criagdo, sdo vistos por
Deus que os considera muito bons (Gn
1,31). Toda a visdo do mundo na mitolo-
gia babildnica apresenta um conflito
dualistico entre céu e terra, entre divinda-
des inimigas. Em Gn ha plena harmonia



entre todos os componentes do mundo
criado. Deus que tem o poder de criar,
term ¢ poder de abengoar para que a vida
continue. Os israelitas, portanto, no exf-
lio, ouvindo os relates da criagéo,
reacendiam sua esperanga na sua conti-
nuidade como povo de Deus.

O dildvio, e mesmo o pecado, na
fonte sacerdotal do Pentateuco sdo moti-
vo de grande esperanga. E no exilio, co-
nhecendo tais maravilhas realizadas por
Deus dspois de tantos desasties passa-
dos, a certeza do poder de Javé somente
tinha motivos para se reafirmar. Junto a
isto a lembranga das aliangas eternas {Gn
9,8-17 com Noé; Gn 17 com Abraao) con-
firmam as esperangas de que Javeé pode-
ra libertar seu povo do exllio. As promes-
sas de Javé nunca cairde no vazio. Lida
na sinagoga nas terras do exilio, a obra
sacerdotal confirma os israelitas nas mais
profundas convicgbes teoldgicas, experi-
mentadas vivencialmente no seu passa-
do. Do exilio saird um Novo Israel, uma
nova comunidade moldada naguela que
fora formada por Moisés no Sinai, "cujas
caracteristicas principais eram um
taberndculo onde Javé habitava, um sa-
cerdécio apropriade & um sisterna sacrifical
apropriado”. E tudeo isto resultava das
promessas feitas nas aliangas com Noé e
Abrado. Esta teologia, portanto, era fonte
de esperanga ndc somente para Israel,
mas também para todos os povos, que
através de Abrado receberiam a salvagéo.

O A. conclui com uma considera-
3o de esperanga para nossos dias. O
“gxilio” dos homens de fé de hoje & feito
pelo secularismo originade no pés-
-iluminismo e na preocupagao absorvente
com o tecnicismo. O A lembra Albert
Camus: estamos mais inclinades a nédo
ter esperanga. Hoje muitos procuram
milagres para provar a existéncia de Deus,
num retrocesso taoldgico. A ciéncia nao
trouxe maior paz, mas mMaior ameaga a
vida com a corrida armamentista; os ho-

mens mais brithantes ndo preduziram uma
melhor sociedade. A Igreja mesma deixa
muito a desejar no seu papel de guia.
Destruigdo ambiental, desarmonia social,
sisterna econdmico mundial injusto. Os
homens buscam hoje cutros deuses, como
Israel da Histdria Deuteronomista. Tudo é
sinal do exilio dos homens de hoje. Esta-
remos sem esperanga? Israel o experimen-
tou no seu exilic. Manteve sua identidade,
ndo se deixou dominar pelas propostas
babilbnicas, superou as ilusdes das nagdes,
esperou em Javé sem ser triunfalista. Toda
a reflexdo sobre a revelagdo de Deus dada
no passado iluminou Israel no exflio. Sua
obedi&ncia ao Deus do Sinai ilumina nos-
s0s passos emn nosscs dias: o exilio &
termpo de obediéncia, obediéncia que pro-
voca o sofrimento: o Servo de Javé é sel
povo obediente. Na tentagdo de novas
propostas de salvagao, na perseveranga na
oragdo, o exilioc do homem de fé& em nos-
sos dias é também previsto por Deus como
prova a ser superada com o poder gue
vem do mesmo Deus.

A rica e fecunda conclusac deste
livro serd muito Util a todo homem de fé,
ameagado pela desesperanga atual. E isto
confirma mais uma vez o valor desta obra
de R W. K. O livio ndo se reduz, portan-
to, @ mero estudo do texto biblico, mas
se mostra claro auxilio para nossa fé.
Antes fossem assim todos 0s livros que
trabalham sobre a Sagrada Escritura! O
caminho seguido pelo A., portanto, pode
ser um modelo para os estudiosos da
Sagrada Escritura, caracterizande uma
nova época para 8 Teclogia Biblica.

O A. deu um tratamento feliz aos
textos e personagens de que trata, reu-
nindc-0s em torno do tema do exilio.
Deste modo consegue que tanto os pro-
fetas, os escritores biblicos e os proprios
textos adquiram, aos olhos uma nova fei-
¢do, inusitada.

A edicdo portuguesa das Edigoes
Paulinas resulta muito correta de modo
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geral. Um sendo: o segundo paragrafo do
prefacio, de autoria do tradutor ou do
revisor, estd completamente fora de lu-

gar, por ndo ser redigido peloe A, Deveria
ser apenas uma nota ao pé da pagina.
Valdir Marques

DiaZ MATEQS, Manuel: Para 1a vida
del mundo.- Lima: CEP, 1930. 181
pp. 19.3 x 13,3 cm.

Neste volume, estdo reunidos oito
artigos relacionados com o tema da euca-
ristia. O A. 6 um jesuita espanho!, radica-
do no Peru, onde é professor de exegese
biblica. A coletdnea de artigos, trés dos
quais ineditos, estd dividida em trés par-
tes. A primeira contém quatro textos dire-
tamente ligados com © tema da eucaris-
tia. A segunda cormporta dois textos refe-
rentas ao sacerddcio de Cristo e 4 gues-
tdo do templo. A terceira &€ composta por
dois textos: um tema eclesiolégico
neotestamentéric e um estudo da Def
Verbum,

1) Em “A ceia do Senhor”, o A
repensa © sentide da eucaristia superan-
do ¢ aspecto puramente ritual pela valo-
rizagdo da dimenséo existencial. O A. fun-
damenta sua reflexdo na tradigdo
veterotestamentéria lida na perspectiva da
praxis de Jesus Cristo. Jesus deu ao con-
ceito de sacrificio uma conotagdo nova.
"Nao se trata de um rito mas da vida; ndo
gde vitimas mas de oferenda de todo o©
sar; nao de momentos mas de toda a
existéncia consagrada” {36). A celebragéo
fica, por conseguinte, esvaziada de senti-
do guando se circunscreve ag rito. "Uma
memeéria assim jd ndo & perigosa, nem
subversiva, nem libertadara como tampou-
co & a memdoria de Jesus” {40).

2) "Eucaristia: fruto da terra e do
trabalho dos homens™ tenta superar a
dicotormia culto-vida, eucaristia-praxis, e
outras semelhantes. Depois de explicitar
o novum do culto cristdo e situar a euca-
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ristia neste contexto, o A. mostra como ©
projeto de Deus ndo exclui o projeto dos
hamens. Ambos tendem a integrar-se. Na
celebragao, oferece-se a Deus aguilo gue
& "frutc da terra e do trabalho do ho-
mem™. “0 fruto da terra concentra em si
tode nosso mundo e os esforgos dos
homens, suas lutas e esperangas, seu
trabalho, seu sofrimento, sua vida e sua
moerte” (52}, O pao simboliza também a
realidade desumana de um mundo onde
reina a exploragéo e a injustiga em torno
do "pac” — terra, trabalhg, saude... Como
conclusao, o A. aponta para a eucaristia
como projeto de comunhie fraterna —
“em Cristo”™ 8 “com Cristo” — construida
em torno do “corpo de Cristo que cresce
na histéria” (551,

3) O A tomou como pretexto de
suas reflexdes o lema do 5% Congresso
Eucaristico Bolivariano — “Senhor, nos te
reconhecemos ao partir o pao” e centrou
sua atengdo na expressio “partir o pao”,
Trabalhando com os textos evangslicos
que abordam as refeigbes de Jesus e a
incompreensao dos discipulos em Mc 6,6-
8,26 (secgao dos paes), procura “compre-
ender as implicagbes e exigéncias” do
gesto de partir o pdo. O "gesto fisico”
expressa uma “forma de viver”. "E uma
expressao simbdlica lagdo profétical gue
sintetiza os valores gue se celebram, pro-
clamam, compartem e vivem" (68).

4) Scb o titulo "Fome de Deus e
forne de pdo”, o A. mostra como os dois
fatos se implicam mutuamente, enguanto
€ 0 mesmo ser humanc gue padece am-
bas as formes. Entretanto, existe entre elas
uma diferenga fundamental — "vive-se a
fome de Deus como riqueza” e "a fome



de pao vive-se como esclndalo” (99).
Donde se conclui — “fome de Deus sim!
fome de pdo ndo!” (100). Que fazer dian-
te da realidade gritante da fome de tantos
milhdes de irmdos? Viver Deus como au-
téntica rigueza; assumir uma atitude de
desprendimento diante dos bens materi-
ais; viver a comunhdo eclesial e a solida-
riedade para com 0s mais pobres; cele-
brar a eucaristia emn “solidariedade com
0s pobres” (105},

5) Trata-se aqui de um tema presen-
te na Epistola aos Hebreus donde se tira o
tiulo do artigo — “Sacerdote segunde o
rito de Melquisedec”. O texto
neotestamentdrio aponta para a ruptura do
sacerdécio de Jesus em relagao ac do AT.
E impossivel encontrar, nas palavras e
aches de Jesus, elementos que o identifi-
quem como sacerdote. Hb apresenta “uma
visdo nova e original do sacerdécio, nao
mais cultual ou ritual, antes existencial, nac
circunscrita a uma pratica mas como ex-
pressio de toda uma vida em fidelidade ao
projeto do Pai” {112). O sacerdéeio de
Jesus foi fundamentalmente vivide como
sofidariedade. A expressio do titulo indica,
pois, que o sacerdécio de Jesus & um
sacerddcio novo e diferente,

8} Um pequeno artigo, intitulado
"Deus ndo habita em templos™, mostra
onde estd o verdadeiro templo de Deus:
no ser humano. "0 homem & seu templo
e sua imagem” , cu seja, "a humanidade
reconciliada e integrada na fraternidade de
todos os fithos de Deus” (128},

7} “A solidariedade de fé. Eclesiologia
da carta a Fildmon”, como o préprio titulo

HORTELANO, Antonio: Moral de
bolsillo — Satamanca: Siguemes,
1989, 331 pp., 21,5X13,6 cm. ISBN
84-301-1086-8

diz, explicita a eclesiologia de Fm sob o
prisma da solidariedade. Fala-se ai de uma
igreja doméstica, centrada em Cristoe, lugar
de celebragdo eucaristica, comunidade or-
ganizada, cujo projeto de vida centra-se na
fraternidade. A situagdo de escravo do ir-
mao Onésimo coloca Paulo diante de um
sério problema; “A igualdade e dignidade
fundamental do ser humano do qual a 'gre-
ja deve ser servidora” {144). "Onésimo ndo
€ um escfavo, uma ¢oisa, ™Mas um ser
humano, uma pessca, um irmao” {148). A
Igreja comporta autoridade, da qual Paulo
se serve para falar, Mas é uma Igreja onde
a graga de Deus & a forga que viabiliza as
relagdes fraternas.

8) O dltimo artigo — “A Palavra de
Deus no Concilio Vaticang II” — estuda a
Constituigdo Dogmaética Def Verbum {pu-
blicado primeiraments em PT 18 [1986]
175-192). Depois de descrever a trabalha-
da historia da elaboragao deste documen-
to, 0 A. explicita seus grandes eixos se-
manticos: a centralidade e atualidade da
Palavra; Cristo, Palavra feita carne; a Pala-
vra € a historia; a Palavra da verdade: o
Evangelho da Salvagdo. A originalidade do
texto atual da DV é patenteada através da
comparagéo com o conteudo dos esque-
mas que lhe precederam, bastante con-
sarvadores e apologéticos, j4 nos tltulos,

A obra de M.D.M. prima pela exce-
lente fundamentagdo biblica e pelo esforgo
de enraizar existencialmente 0s elementos
da fé cristd, mormente, a eugaristia. O texto
poderéd ser utilizado, com muito proveito,
até mesmo como leitura espiritual.

Jaldemir Vitorio

O autor é conhecido por sua alenta-
da obra Problemas actuales de moral pro-
gramada em gquatro grossos volumes
publicados pela Ed. Sigueme. A peguena
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cbra que estéd sendo recenseada & um
intento de resumir e simplificar aguela
outra de maior fdlego e ampliddc, colo-
cando-a ao alcance do homem da rua.
Neste sentido & uma obra de bolso
enderecada aos que ndo se fixam no
aparatc académico, mas, por outra, estao
interessados pelas questdes morais.

Os primeiros cince capitulos tratam
de temas de moral, fundamental: o gue &
moral? O que aconteceu com & moral ac
large da histéria? A consciéncia moral ou
o que temos de fazer concretamente, Pe-
cado como catastrofe moral; a conversao
aos valores morais.

Esta primeira parte procura explici-
tar os conceitos e conteludos fundamen-
tais da moral. © A. consegue tornd-los
acessiveis. S6 gue algumas vezes faz
demasiadas disquisigdes desnecessdrias
para este tipo de obra.

Os Ultimos cinco capitules tratam de
guestdes de moral especial: respeito a
vida; o direito & verdade,; exigéncias do
amor; o compromisso sociopolitico; Etica
e religido. Cada um destes capitulos ca-
racteriza-se por uma introdugdo que ser-
ve de fundamentagio antropeldgica para
o juize moral scbre os problemas concre-
tos aberdados em seguida. Chama a aten-
¢ao que o A. Naoc se preacupe em expor
@ posigao oficial da Igreja, mas de fazer
urna reflexdo ética secular.

Os problemas concretos abordados
na questdo do respeito & vida 53¢ 05 se-
guintes; experimentagdc humana,
eugenesia, fecundagado em laboratério,
aborto, esterilizagdo, pena de morte, guer-
ra, transplantes, suicldio, greve de fome,
drogas, eutanésia, ecolcgia. Entre estes, o
problema mais longamente tratado, como

& de esperar, & o do aborto. O A, expres-
sa, em geral, a opinido mals coerente de
acordo com uma reflexdo antropolégica
séria,

Outro capltulo que recebe um trate-
mento mais elaborado & o gue trata de
problemas concretos relativos & sexuali-
dade. Inicia com uma longa reflexio so-
bre as exigdncias do amer, Fundado nes-
ta introdugéo, aborda a questdo do matri-
mdénio, tendo presente também a dimen-
580 sacramental e candnica. Antes de
entrar no problema da masturbagéo,
homossexualismo, prostituicao e relagbes
pré-matrimoniais trata da quaestio
disputata sobre a maior ou manor gravi-
dade do pecado sexual. Por fim, tenta
responder ao problema da paternidade
responsavel e do divércio.

QO capitulo sobre o direito a verdade
trata da questdo da manipulagdo, da cor-
rupgao, do direito & informagdo. Aguele
sobre o compromissc sociopolitico abor-
da os direitos humanos, a propriedade
privada, a autedeterminagao dos povos, a
viol&ncia revolucionaria, a greve., a
reconversio industrial e empresarial, o
comeércio internacional e a divida externa.

Este tipo de obra era muito freqien-
te no esquema da moral tradicional
escolastica. Eram os assim chamados
Compéndios de Moral Catdfica, Fazia falta
um vadermécumt na perspectiva da moral
renovada pds-conciliar, Este & o mérito da
obra de Hortelano. O perigo deste género
de obra & cair na simplificagdo e no ofe-
recimento de receitas. Mas o A scube
contornar bastante bem esta dificuldade
contextuando o problema concreto numa
reflexdc antropelogica mais global.

J. Aogue Junges

Q'COLLINS, Gerald: Teologia funda-
mental} Trad.ido inglés) - Sao Pau-
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Livro do professor de teclogia fun-
damental da Pontificia Universidade
Gregoriana, publicado ha mais de dez
anos, vé hoje sua tradugdo armn portugués.
A teoclogia fundamental estava necessita-
da de manuais mais atualizados ja que os
dois mais conhecidos ainda s&c os de R.
Latourelle e G. Moran,

O A. 6 australiano e reflete na sua
visdo teoldgica e didatica mais a tradigac
inglesa que a latina. Prima por andlises
bem concretas, em que 0 empirico & tra-
balhado com atengdo e objetividade.

0 tema central do livro é a expe-
riéncia da autocomunicagao divina relata-
da pela Tradigdo e Escritura. Escolhe,
portanto, camo matriz de intelecgdo da
revelagdo a experiéncia de autocomu-
nicagdo. E esta deixa-se entender por nds
desde nossa experiéncia humana inter-
subjetiva,

Um substancioso capitulo é dedica-
do a experidncia humana e, de modo
especial & experiéncia religiosa, com agu-
da andlise fenomenolégica, ajudada por
tildsofos da escola fenomenoldgica. A fi-
losofia da linguagem, tdo do gosto
saxdnico, ocupa também lugar relevante,
Entretanto, ¢ A. consegue trabalhar tais
temas de maneira clara, didatica, sem a
hermeticidade de muitos de tais filéso-
fos. Nem faltam pequenos examplos,
como o do mestre Zen, que transmite a
sabedoria através de gestos simbdlicos,

Um aluno iniciante em teologia tem
condigdes de seguir tais reflexdes e tirar
deias proveito para entender melhor o
mistério da revelagdo divina, como uma
autocomunicagao de Deus a humanidade.

O capltulo central é consagrado a
autocomunicagdo divina em busca de uma
intelecgdo de gue € revelagdo. Mostra
como ¢ conceite de revelagio evoluiu de
uma concepgao demasiado objetivista de
comunicagao de verdades, de proposicbes
para uma concepcédo dialogal. Na nova

tendéncia focaliza-se mais quem se reve-
la & & quem do que o gue é revelado.
Evidentemente ndc se pode excluir ne-
nhurm dos dois modelos. O A. faz interes-
sante reflexdo sobre a relagdo entre reve-
lagdo e salvagdo, chamando atencdo para
a diferenga de aspectos de uma mesma
realidade fundamental. A revslagic de
Deus € salvadora e a salvagao & reveladora
do ser e projeto de Deus.

Aprofundande a realidade da revela-
Gdo, o A. estuda os meios, os mediado-
res da revelagdo, como aparecem na Es-
critura. Em seguida, shorda os critérios
para discernir a verdadsira revelagao pro-
fética das falsas e o tempo em que elas
se deram. Evidentemente no centro da
reflexdo estd a revelagdo em Cristo que é
o divisor de dguas. Com dois pequenos
@xcursos sobre 0s “sinais dos tempos” e
a "autobiografia®, o A. encerra o capltulo
central do livro.

Em capitulo ulterior, o A, trata do
papel de Cristo na revelagdo e sua rela-
¢80 com os nac-cristdos. Hoje, schretudo
com o avango do didlogo inter-religioso, &
extremamente discutido este tema da
presenga de revelagbes fora do &mbito
cristdo e sua relagdc com Cristo. O A,
encaminha a reflexdo distinguindo Cristo
como meta, agente & objeto da revela-
¢do. Cristo é as 1trés coisas; meta, agsnte
e objeto da revelagdo, de modo que toda
revelagdo se relacicna de algum modo a
ele. Em seguida procura interpratar a ex-
periéncia religiosa dos que nao participam
da histéria do judaismo e cristianismo
dentro da perspectiva rahneriana da rela-
¢30 entre experiéncia transcendental e
historica, apresentando critérios para ler
0s "semina verbi” nas outras revelagdes,

A autocomunicagdo de Deus é uma
proposta a0 ser humano a que este res-
ponde com a fé&. Um capitulo estuda esta
resposta, com uma reflexao detida sobre
o papel da razdo, mas sem esguecer a
dimensdo de compromisso amorose da
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fé. Noutro capitulo as afirmagbes de fé
sdo vistas na sua fungdo na comunidade
cristd, no seu significado, na sua verdade
€ na sua autoridade. Trés temas classicos
da teologia fundamental encerram esse
manual de teologia: Tradigdo, inspiragdo e
canonicidade.

E um livro escrito para ser manual
de teologia para alunos do curso de teo-
logia fundamental. Tem todas as qualida-
des de um livro didatico. Claro, bem
estruturado, com pequenos toques tira-
dos de experiéncias pessoais. As vezes,
tem sabor coloquial. Trata com profundi-
dade, sem pretensdes especulativas, as
questdes fundamentais.

Retrata o que ha de mais atual na
teologia. Tem preocupagao ecuménica em
relagdo aos evangélicos. Nao se pode
esperar de tal livro uma referéncia ao
Terceiro Mundo. Escrito dentro e para o
Primeiro Mundo. A dimensao social esta
praticamente ausente. Desconhece total-
mente a teologia da libertagdo em todas
as suas formas. Passeia mais no mundo
teuto-saxénico que no latino, ainda que
cite alguns filésofos e tedlogos do mundo

PARRA, Alberto: Os ministérios na
Igreja dos pobres./ Tradugdo (do
espanhol) Jaime A. Clasen. —
Petrépolis: Vozes, 1991. 191 pp., 21
x 13,6 cm. (Colegéo: teologia e li-
bertagdo; série IV; 3) ISBN 85-326-
0551-6

Depois de longo intervalo, voltam a

aparecer novos volumes da colegdo Teo-

logia e Libertagdo, de historia tao atribula-
da, pelas dificuldades que se lhe opuse-
ram por parte das autoridades eclesiésti-
cas. Dentre os volumes recentes esta a
obra a ser recenseada. O tema dos minis-
térios é de grande atualidade eclesial, de

latino. E, sem duvida, um dos melhores
manuais de teologia fundamental. Por isso,
as Ed. Loyola merecem um voto de lou-
vor por mais esta tradugdo. O mesmo nao
se pode dizer da tradugdo. Ndo pude
compulsar o original inglés, mas compa-
rando com a tradugdo italiana, vejo que
ha tradugbes muito estranhas. Logo no
inicio a tradugao italiana fala de “modelo”
e a tradugdo brasileira fala de "perdéo”.
Algo tao diferente! Em geral, a tradugdo
deixa muito a desejar,

Apesar disso, & um livro que os alu-
nos de teologia poderao usar com enor-
me proveito. Ajuda-los-a a relacionar em
profundidade a revelagdo divina com a
experiéncia humana. Realiza a meta da
"apologética da imanéncia” de articular a
experiéncia humana e a automanifestagao
de Deus. Enfim, situa-se na tendéncia
atual da virada antropocéntrica e contribui
para um aprofundamento da compreen-
sdo da revelagdo, superando o extrin-
secismo da posigdo tradicional, sem cair,
porém, num imanentismo feuerbachiano.

J. B. Libanio

maneira particular os ministérios novos
que surgem nas comunidades eclesiais de
base. Sobre eles e sua repercussdo na
constituicdo eclesial em sua totalidade
versa o presente livro.

O cap..| (15-65) destina-se a explici-
tar de que ministérios o A. quer tratar.
N&o dos ministérios que vem “de cima”,
nem dos que vem “de baixo" ou se diri-
gem & base, mas dos ministérios "de
base"”, qualitativamente diferentes dos
outros em razao de quem os exerce (“a
base”, os que ndo sabem, ndo tém, ndo
podem) e do tipo de agbes ministeriais
que realizam, articuladas com as préaticas
de libertagdo como exigéncia do segui-



mento histérico do Crucificado Ressusci-
tado. Através de seus ministérios, os
pobres recuperam sua dignidade crista.

O cap. |l (67-98) mostra que a Igreja
dos pobres (e, em conseqiiéncia, seus
ministérios) ndo é simplesmente uma nova
imagem ou um novo conceito de Igreja,
mas um novo modelo historico de Igreja.
Isto é, néo se trata da aplicagdo a prética
de alguma teoria abstrata, criada em gabi-
nete, sendo que a propria pratica vai en-
sinando o que significa ser Igreja no
mundo dos pobres e como se configuram
seus ministérios. O A. mostra como 0s
diversas imagens de Igreja, por mais pro-
fundas e ortodoxas que sejam, acabam
levando a deturpagdes. Os pobres, porém,
no concreto das comunidades eclesiais de
base redescobrem e manifestam o verda-
deiro sentido dos mais sublimes concei-
tos de Igreja. O A. repassa assim as con-
cepgoes de Igreja como sociedade perfei-
ta, Corpo Mistico de Cristo, Povo de Deus,
Sacramento, Igreja dos Pobres. E surpre-
endentemente iluminadora a forma como
ele mostra os impasses conservadores em
que se enredam esses conceitos, quando
ndo realizados a partir da base.

O cap. Ill (99-138) fundamenta no
NT os ministérios da Igreja dos pobres,
pois “a praxis ministerial dos pobres re-
conquista a igualdade evangélica” (102) e
“reconstréi a diversidade funcional” (105},
tema de 1 Co 12-14. Como no NT, assim
na praxis da Igreja dos pobres os ministé-
rios sdo concretizagdo dos carismas do
Espirito, onde o fundamental é a utilidade
comunitaria. O A. espraia-se entdo a
mostrar como a consciéncia ministerial
dos pobres, corresponde aos pardmetros
do NT e, em concreto, a espiritualidade
ministerial de Paulo.

O cap. IV {139-179) confronta os
ministérios eclesiais de base com o es-
quema sacerdotal. E um cap. de cunho
predominantemente historico, em que o
A. discorre sobre as origens e solidificagéo

da concepgdo sacerdotal do ministério e
sua redugdo e concentragdo nos trés graus
da ordem, apresentando também a
pontualizagdo introduzida pelo Vaticano |l
e a partir dele. Sempre aparece que a
superagdo completa do esquema sacer-
dotal s6 se da na pratica ministerial da
base. A razao da necessidade de superar
a mentalidade sacerdotal esta na Carta aos
Hebreus.

Em vez de conclusdo, o A. prefere
escrever um “intermédio” (181-191): "Por-
que a praxis ministerial da Igreja total,
evangelizada pelo ministério dos pobres,
situa-se hoje, por assim dizer, no meio de
um estilo sacerdotal que foi, mas que
tende a nao ser; e de um estilo ministe-
rial que serd, mas que ainda é semente
pequena e tenro broto” (181). O "inter-
médio" consiste em confrontar a concep-
¢do antiga com a nova, advertindo gue
ndo se tome a primeira como caricatura
nem a nova como “futurologia iluséria (‘fic-
gao cientifica’)” (182). Assim, pela forga
do Espirito, através dos ministérios dos
pobres, o servico ministerial da Igreja toda
passaria das maos de sacerdotes do Deus
Altissimo, dedicados principalmente ao
culto, primordialmente catequizadores,
monarquicos, monopolizadores dos minis-
térios, classificados em segunda, terceira
e nenhuma ordem, polivalentes,
clericalizados, formados por ascese de
escola, 8s maos de ministros do Senhor
Libertador de seu povo, dedicados primei-
ramente a missdo e ao envio,
evangelizadores, membros de um corpo
fraterno, em pluralidade e diversidade, gue
coordenam na unidade a diversidade do
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libertadora.

Como fio condutor de toda a refle-
X80, perpassa uma justa critica ao esque-
ma sacerdotal do ministério, & desvalori-
zagao do sacerddcio batismal de todo cris-
tdo em favor do sacerdécio ministerial, a
concentragdo eclesial nos ministérios or-



denados {concentra¢adc na cabega) em
detrimento da diversidade de servigos.

Trata-se de uma teclogia militants.
O A. escrave com pathos, num método
conseqiente a partir da préxis. O resulta-
do & um livro forte, claro, profético. E, no
entanto, respeitoso da tradigdo. O A.
mostra também seu conhecimento am-
plo da discussao teclégica e histérica em
torno ac assunto. A forma como de-cons-
tréi 0 esquema sacerdotal com dados his-
1oricos e exegéticos é excelente, mesmo
que se possa discutir se, de fato, a com-
pleta sacerdotalizagdo do ministério ja
comegou tao cedo. Por vezes, o leitor se
pergunta se a praxis ministérial “da base”
€ assim tdo pura e clara como o0 A. a
descreve. Possivelmente se terd levado
pelo entusiasmo de guem percebe a agio
do Espirito nos pobres s pequeninos e
exulta profeticamente, para além do que
permitiria afirmar a pura e simples andlise
da realidade. Por vezes o leitor se pergun-
ta tambem se o ministério ordenado nao
fica esquecido. Mas talvez sejam apenas
a estrutura do livro @ o estilo apaixonado
que transmitem essa impressao. Ela ndo
corresponde & realidade nem 2 intengdo
do A. Esta fica expressa de forma muito
clara e feliz & p. 186 "Os ministérios
eclesiais dos filhos do povo no coragéo
da Igreja significam ndo o obscurecimento
da cabecga orgénica do corpo eclesial. Sig-
nificam, sim, o resgate das dimensdes,
agbes, fungdes e vitalidade do corpo to-
tal. O corpo também atua, tem fungdes
certamente proprias, intransferiveis e nao
assumiveis sequer pela cabega. No mais
verdadeiro de todos os sentidos, & cabe-

ga ndo ‘confis’ fungbes ao corpo nem
ministérios aos feigos. Ela dirige e dinami-
za a ministerialidade total de um corpo
integralmente animado pelo Espirito de
Jesus Cristo” {grifo do recenseador). 130
& teologia dos ministérios, da melhor
gualidade.

Duas pequenas observagdes de
pormenor qua, em si, nem seria Necessa-
rio fazer. A p. 86, Cristo & chamado "sa-
cramento radical” e a Igreja "sacramento
primordial”. Em si & possivel, mas pare-
ceria mais usual inverter: sacramento pri-
mordial {{rsakramant} & antes Cristo que
a \greja; esta mereceria ser chamada sa-
cramento-raiz ou sacramento radical
{(Wurzelsakramentl, como © faz Raphael
Schuite em seu trabalho para Mysterium
Salutis (IV/2 na ed. alerma). Ap. 111, 0 A,
parece entender que At B narra a institui-
gdo do posterior ministério de diaconos;
antretanto, em outras passagens, fica cla-
ro que ele conhece e aceita a discussao
axegética que ndo permite afirmar identi-
dade entre os Sete e 05 posterigres
didconos (p. ex.: 119).

A tradugao merece louver {um alivio
para o recenseador!). Ha duas erratas
importantes: & p. 50, 5 linha, leia-se “"Nao
porque este ndo seja importante” (falta o
segundo “ndo”); & p. 176, 10? linha de
baixo para cima, leia-se "terno, mas ati-
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Eis um livio que se deve recomen-
dar e gue se 1& com interesse do comego
ao fim.

Francisco Taborda

BURROWS, William R.: Novos minis-
térios. v contexto global. / Tradugédo
{do inglés} Barbara Theoto Lambert, -
Sao Paulo: Loyola, 1991. 223 pp., 2%
x 14 cm. ({Ceolegdo: teologia e evan-
gelizagio; 8) 15BN 85-15-00226-4
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Com esta obra o A. quer especificar
“o tipo de mudangas necessarias na es-
trutura do ministério ordenado, para gue
a igreja atenda as necessidades da huma-
nidade em muitos contextos diferentes”
{20}. Ele parte de sua experiéncia mis-



siondria em Papua Nova Guiné, nos anos
70, e guer fazer o0 que no Primeiro Mundo
se chama de teologia contextualizada, isto
€, que leve em consideragao a realidade,
o contexto. W. R. B. trabalha com os con-
ceitos de W. Bihimann gue haviam obti-
do algum sucesso nos anos 70, logo de-
pois da publicagdo de seu livra O Tercsiro
Mundo e a Terceira igreja: Uma sanélise
do presente @ do futuro da lgreja (Sdo
Paulo: Paulinas, 1976). E sobre essa que
o A. se debruga. E mais concretamente
scbre a Igreja resultante das missdes do
séc. XIX na Africa e na Oceania. Toda sua
obra & uma apologia pela liberdade des-
sas Igrejas de criarem estruturas prépri-
as, segundo sua idiossincrasia cultural e
deixarem de ser cépias da "Segunda Igre-
ja", a européia e norte-americana, com
suas estruturas estaticas que se apresen-
tam como sendo a Gnica forma de realizar
a Igreja de Cristo. Bastaria olhar a “Pri-
meira Igreja”, a do Criente, para ver que
ndo & assim e que ndo se justifica o im-
perialismo da “Segunda Igreja”,

Na sua defesa da auvtonomia da
“Terceira Igreja”, o A. julga fundamental
uma rmudanga na concepgdo e na prética
ministeriais, j& que "o ministério ordena-
do na Terceira Igreja & um dos fatores
primordiais gue ajudaréc cu impedirao o
processo da chegada da igreja local a uma
independéncia madura e autoconsciente”
{48).

Numa perspectiva moderna (ele
segue muito um artigo de E. Schillabeeckx
em Theological Studies, ainda anterior as
suas duas obras polémicas [cf. PT 22
{1890) 118-121]}, o A. focaliza 0 ministé-
rio a partir da Igreja. Esta “sd existe na
medida em que Cristo esta encarnado em
comunidades auténticas que estic em
contato com os problemas da libertagao
concreta. O ministério ordenado & um dos
meios que Deus emprega para ajudar as
igrejas locais a realizarem isso” {23). Ou
dito de outra maneira: "o formato da igre-
ja deve determinar o formato do ministé-

rio ordenado cujo papel & o de ajudar a
comunidade a se tornar, de modo mais
consciente, o corpo de Cristo™ {178).

Sua tese, defendida com muito vi-
gor e paixdo, pleiteia uma mudanga na
base que se deveria afastar do gue ele
chama de "modelo missionédrio padrac”
(11}, e atinge também as estruturas da
Igreja universal {cf. 195-210}. Sua argu-
mentagdc se desenvolve em trés passos
{que constituem as trés partes do livro):
O primeiro consiste em explicitar “a nova
contextualidade” da vivéncia religiosa {23).
O segundo é uma breve teclogia do mi-
nistério ordenado a partir do NT, onde
"nao encontramos nenhum padrao defini-
tivo ou absoluto de ministério & munus”
{(121), o que o leva a afirmar, com W. J.
Burghardt, que a propria evolugao do mi-
nistério & 0 normativo. Q terceiro passo é
sua proposta de reforma na base (cap. 7)
e na Igreja universal (cap. 8).

Mesmo concordando com a tese do
A. e sua argumentagdo, o recenseador se
pergunta pelo sentido de traduzir este i
vro, gestado nos anos 70 e publicado em
1980. E até mesmo uma ironia traduzir
onze anos depois uma cbra que pleiteia
contextualizagdo. O que o A. diz, por
exemplo, sobre o socialismo (cf. 28-29 e
31} soa bem estranho depois da gueda
do muro de Berlim e do esfacelamento
da Unido Soviética. Quando estamos vi-
vando um periedo que ja foi chamado de
“inverno” ou - mais nordestinamente - de
"estagdo de seca da Igreja”, da compai-
xao ler o gue ele espera das Conferéncias
Episcopais (cf. 32-33 e 199-203} ou o que
sonha sobre os sinodos de bispos (cf. 203-
205). Belas ilusdes do pos-Concilio!

No final hé cinco paginas de biblio-
grafia, mormente em inglés e toda ela
desatualizada, pois para em 1980. Houve
certe esforgo de indicar em portugués o
gue foi publicado em nossa lingua. S6 ndo
se entende como n&c se deram conta de
que A Theology for Artisans of a New
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Humanity, de Juan Luis Segundo, é a
Teologia aberta para o leigo adulto, ha
muito traduzido ao portugués (1976) e
publicado pelas proprias Edigées Loyola!

Um item que infelizmente ndo pode
faltar, quando se faz a recensdo de uma
obra teologica traduzida no Brasil, é o
problema da qualidade da tradugéo. A tra-
dutora certamente néo esta muito famili-
arizada com a linguagem teoldgica. Alguns
exemplos tomados a esmo: Quando se
ler "conselho” tenha-se cuidado, porque
pode ser que se trate do Concilio (100,
203). "Vida religiosa” nao significa vida
consagrada, como & habitual na nossa lin-
guagem teoldgica, mas experiéncia reli-
giosa ou vivéncia religiosa (23 e passim).
Tampouco “ordem religiosa” (120) signi-
fica o que seria obvio. "Congregagdo”
com os adjetivos correspondentes traduz
literalmente o termo inglés que ndo usa-
mos para referir-nos a comunidade eclesial
ou assembléia litargica, O adjetivo
"igrejeiro” pode fazer lembrar os mem-
bros do PT ligados a Igreja, mas aqui subs-
titui o adjetivo “eclesidstico” em oposi-

¢do a "eclesial” (89). Por tras da tradugao
“a questdo de Jesus” (103) certamente
estard o correspondente inglés do alemao
“die Sache Jesu" que seria melhor tradu-
zido por "a causa de Jesus".
“Monasticismo” - embora esteja no Auré-
lio - ndo parece dizer o mesmo que
“monaguismo” - que ndo estd no Aurélio
-, mas esta ultima devia ser a tradugéo a
p. 151, inclusive a partir da definigdo que
o Aurélio da para a primeira forma. "Pre-
parar a eucaristia” (153) propriamente
deveria ser “celebrar a eucaristia”, pois
por trds da expressao inglesa esta o ter-
mo técnico latino "conficere”. Por "“Reito-
ria”, entenda-se a casa paroquial (161).
Mesmo que o Aurélio diga que “autorita-
rio” significa simplesmente “relativo a
autoridade”, o sentido comum € o tercei-
ro por ele citado: "Que procura impor-se
por autoridade”, Ora, & p. 178, é usado no
sentido de “dotado de autoridade”. Os
“tedlogos da moral” (209) séo os moralis-
tas. Agora é dificil advinhar o que significa
"votar com os pés” (212).

Francisco Taborda



