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O primeiro livro maior do “"Comen-
tario Biblico” a ser completado é o pre-
sente comentario a Atos, em dois volu-
mes, da mao de José Comblin. E sim-
ples, como convém, ja que destinado a
estudiosos nao-especialistas, animadores
e monitores de leitura popular da Biblia,
etc. O primeiro volume (I) comega com a
introdugao geral e vai até a metade da
segunda parte de Atos (c. 12), enquanto
o segundo volume (ll} comega com uma
introdugdo sobre os "Atos de Paulo”,
antes de continuar com a segunda meta-
de da segunda parte de Atos (c. 13-15), e
dai em diante. Teria sido mais logico in-
cluir todas as questoes introdutérias no
primeiro volume e nao separar as duas
metades do comentario a Atos 8-15 (ou
entao adotar uma divisdo mais adequada,
considerando At 13-15 como uma unida-
de em si, por sinal, a unidade central do
livra). O livro termina por uma bibliografia
seletiva e as cronologias de Atos segun-
do Murphy-O'Connor, Roloff, a Biblia de
Jerusalém e Conzelmann-Lindemann.

A introdugao do primeiro volume
oferece os parametros para a leitura de

Atos a partir da perspectiva de uma Ameé-
rica Latina em premente crise socio-eco-
nomico-politica. Realga as dimensoes so-
ciolégicas do primeiro cristianismo descri-
to por Lucas, mostrando como o Espirito
age na histéria concreta. Focaliza proble-
mas bem concretos das primeiros co-
munidades: a comunidade de mesa com
os cristaos nao-circuncisos; a relativa fi-
delidade dos judeu-cristaos a lsrael (ser-
viu, mas passou...) e dos helenistas, a
Roma (que Lc evita apresentar de modo
negativo); a simultaneidade de pobres e
ricos na mesma comunidade. As comu-
nidades — de tipo paulino — que Lc tem
diante dos olhos sao pluriclassistas, novi-
dade no mundo antigo, onde a vida social
e sempre segregativa. Ora, no livro dos
Atos nao aparece a palavra “pobre”! Lucas
— explica C. — considera o escandalo
de pobres e ricos superado na “comu-
nhao” concretizada na distribuicao dos
bens dos ricos. E observa ironicamente:
“Lucas nao podia prever os possiveis pro-
longamentos de tal evangelho no futuro.
Ja ha quase vinte séculos que os cristaos
procuram entender o que significa esta
doutrina dos Atos” (1,37).

QOutro aspecto abordado na introdu-
gao é o historico-salvifico. Lucas criou a
visao histérico-salvifica AT-Jesus-Igreja.
Porém, o momento de Jesus nao marca
um corte absoluto entre |srael e a Igreja.
Os Atos descrevem a transigao entre |s-
rael e a Igreja (1,38ss.). Nao sao uma his-
toria da Igreja, e sim, da “palavra”, do
anuncio do evangelho e do testemunho
dos apéstolos diante de |srael e do mun-
do {1,39). Quanto a desescatologizacao ou
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historizagao do Reino de Deus na obra
lucana, C. & muito prudente. Reconhece
o incontestavel senso historico de Le, mas
nao nega a manutengao da escatologia. O
Reino toma feigoes de histéria - histéria
que envolve o mundo numa totalidade
nova, porém nao totalitaria, nem paralela
ao mundo (1,47).

O ambiente em que o livro foi escri-
to é ao mesmo tempo muito impregnado
de judaismo, conservador e de cultura
grega {1,67). O préprio autor de At conhece
bem a Biblia, em grego, mas menos bem
a Palestina... Em compensagao, sao-lhe
familiares as instituigbes romanas e das
cidades gregas. "A rejeigao radical do
dinheiro e o apelo ao abandono dos bens
mostram que o livro procede de uma
classe rica e esta se dirige. Os pobres
nunca desprezam o dinheiro” (ib.). O livro
dirige-se a um “judaismo ‘esclarecido’,
formado pela versao grega da Biblia e
bastante aberto a civilizagao grega[...] O
autor deve ser prosélito, muito ligado ao
judaismo” {1,58). Os textos destacam de
modo notavel os prosélitos e as mulhe-
res.

O autor de Atos: terd sido compa-
nheiro de Paulo? Descreve Paulo como
heréi, em contradiggo com as proprias
cartas do apostolo. Nao concorda com as
cartas quanto as viagens a Jerusalém. Ha
divergéncias quanto ao encontro de Jeru-
salém At 15. A teologia de At silencia os
grandes temas paulinos, tais como a jus-
tificagao, a libertagao da Lei, a morte sac-
rificial de Jesus. Desconhece a |uta de
Paulo para ser reconhecido como apésto-
lo. No discurso do Aredpago (At 17),
imagina uma teologia paulina incompativel
com a das cartas. Parece ter sido um
antigo prosélito helenista convertido ao
cristianismo, pregador iinerante da tercei-
ra geragao crista, que tem em Paulo an-
tes seu her6i do gue seu companheiro
{1,62). A data de composicao & posterior a
destruigao de Jerusalém (o que permite a
idealizagao do Templo), mas anterior as
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perseguigcoes de Domiciano; portanto, fim
dos anos 80 ou inicio dos 90,

O género literdario & o da
historiografia helenista, antes retoérico-
narrativo do que cientifico. Legitima as
comunidades de tradi¢cao paulina tanto
contra a pressao dos judeus como dos
romanos: apologética que se tornara ob-
soleta no séc. I, quando desaparecerem
0s judeu-cristdos e comegarem as perse-
quicoes macigas da parte do Império.
Quanto as fontes, a onipresenga da mao
do redator nac permite individuar docu-
mentos por ele usados, no maximo pode-
se tentar ambientar suas tradigoes, como
as concernentes aos helenistas, as via-
gens de Paulo, Efeso. Quanto as segoes
“nés"”, C. inclina para a hipotese de que
se trata de trechos de didrio de um com-
panheiro de viagem de Paulo outro que
Lucas, ou simplesmente de uma ficgao
literéria dando a impressao de que o au-
tor acompanhou Paulo a partir de Filipos
{1,66).

Com mais certeza pode-se procurar
o plano de Atos, tendo claro que narra os
“Atos de Paulo”, para legitimar as Igrejas
paulinas. Os caps. 1-15 servem para
mostrar Paulo em continuidade com
Pedro, os Doze e a |greja de Jerusalem:
“longa introducao aos Atos de Paulo”
{1,67). Os “entrelagamentos” em 8,1-3;
15,36-16,5 e 20,1-21,14 permitiriam uma
divisao em quatro partes: o testemunho
da Palavra em Jerusalém (cap. 1-7), o
testemunho aos gentios (8-15), a obra
fundadora de Paulo (16-20) e o processo
de Paulo em Jerusalém e Roma (21-28)
(divisao de J. Dupont, assumida sem fa-
natismo...).

As questoes introdutérias sao com-
pletadas no inicio do segundo volume (l)
com uma introdugao sobre "os atos de
Paulo”. Lucas tinha uma tarefa diffcil:
como legitimar alguém que foi condena-
do pelo judalsmo, expulso das sinagogas,
nao aceito pela importante comunidade



judaica de Roma? E isso, diante de um
publico de prosélitos convertidos ainda
bastante apegados a Lei. Fazendo um
apanhado geral do processo de Paulo, C.
mostra como € evitado qualquer
envolvimento negativo dos romanos e
dada toda a culpa as autoridades de |sra-
el, acusadas por Paulo com antecedéncia
no muito antecipado discurso de despe-
dida (At 20). Lucas quer vencer o impacto
causado pelos processos a Jesus e a
Paulo. “Esta intentando fazer uma rewi-
sao do processo de Paulo” (I1,9). A ativi-
dade prévia de Paulo, documentada por
Lucas a partir de fragmentos que ele or-
dena na maneira mais conveniente, & por
assim dizer o dossié que comprova a ino-
céncia de Paulo {que parece bastante
judaizante e "déutero-paulino”). QOutra
maneira de credenciar Paulo é seu notéa-
vel paralelismo com Pedro, em milagres
e tudo (I1,13).

Nas comunidades paulinas descritas
por Lucas refletem-se as comunidades
lucanas. Sao mistas do ponto de vista
étnico-religioso e sociolégico, compostas
de judeus e gregos, dai a importancia do
"modus vivendi” estabelecido no “decre-
to dos Apéstolos”, At 15, para a comu-
nhdao de mesa. Lc destaca nelas os pro-
sélitos, alguns de boa condigao social, que
devem ter seus equivalentes nas comu-
nidades lucanas. J& nao sao Igrejas dos
pobres; incluem os ricos que repartem
seus bens com os pobres. A linguagem
do discurso de Paulo, sobretudo em
Atenas, é a das elites. Ainda gue os
convertidos por este discurso sejam
poucos, chamam a atengao. Encarnam o
salto qualitativo realizado pela Igreja-
"base" de Paulo, Antioquia, helenista com
forte presenga judaica e destinada a um
futuro glorioso na cristandade antiga: 1a é
que o legado de Jesus foi interpretado no
sentido de uma missado mundial, como
destaca também Mt 28,19,

Tendo assim resumido as posicoes
de C. referentes as questoes de introdu-

a0, passemos ao comentario propria-
mente. O enfoque sociologico leva a ler o
retrato de Igreja de Jerusalém (At 1-7)
como uma utopia realizada na historia, uma
pratica do "jubileu” (redistribuigao dos
bens). Mas é também a comunidade que
mostra o caminho nao s6 a Israel como
também a todas as nagoes, proclamando
na perseguicao com firmeza a Palavra.

A parte sobre a Igreja de Antioquia
(8-185), construida com muitos fragmen-
tos (especialmente os caps. 8-12), serve
para legitimar Paulo como fundador de
Igrejas. Destaca a “inauguragao da mis-
sao” pela Igreja de Antioquia, geralmente
conhecida como a primeira viagem
missionaria de Paulo, coroada pelo bem
sucedido encontro com os Apodstolos em
Jerusalém (At 13-15). C. focaliza os
"Cinco" (profetas e doutores) de Antioquia
ao lado dos Doze (apostolos) de Jerusa-
lém e os Sete (diaconos) dos helenistas;
entre eles, Barnabé e Saulo (I1,20s). No
fim desta parte é que C. trata — inevita-
velmente — da questao da “conferéncia”
de Jerusalém e do decreto apostolico, re-
conhecendo por tras do relato de Lucas a
derrota da pratica mais “liberal” atestada
por Paulo em Gl 2, sendo esta a verdadei-
ra razao da separagao de Paulo e Barnabé
{11,51).

Como os outros comentarios criti-
cos recentes, C. trata as "segunda” e
“terceira” viagens de missao em um s
bloco, “a grande missao” (caps. 16-19).
No centro estd o discurso do Arebépago,
discurso programatico das comunidades
cristas no mundo grego. "Al se exprime o
sentido de toda a missao de Paulo como
Lucas a entendeu. O discurso mostra que
o interlocutor privilegiado € o grego culto,
monoteista, prosélito ou pelo menos
adorador de Deus. [...] O que nao aparece
claramente na obra de Lucas é como os
pobres entraram também nessas comuni-
dades nas quais Lucas salienta os intelec-
tuais. O que estéd subjacente é que os
intelectuais convertidos se tornam pobres

@)



€ acessivels aos pobres, mas 0 concreto
da conexao nao suscitou D interesse do
redater. Este nem sequer consegue
explicitar o significado do trabalho manual
de Paulo” (11,567). O discurso do Aredpago,
um dos pontos centrais de Atos ao lado
da conferéncia de Jerusalem (l1,74) é visto
como urm pragrama, e nao Como um
malogro gue Faulo nao quis repetir, como
muitas vezes se pensa; contém os temas
das cartas paulinas (/1,75 ss). A reagdo
pouce entusiasta dos ouvintes nao signi-
fica fracasso pessoal de Paulo, masa é a
conseqléncia natural da mensagem. “Nao
& que Paulo nao soube explicar bem a
mensagem; pelo contrario, explicou bem
£ os Atenienses rejeitaram-na justamente
porgue entenderam bem do gue se trata-
va” {ii,8b). Alids, houve conversdes,
poucas, mas valiosas. Percebemos aqui
um problema: C. quer mostrar que o dis-
curso do Aredpago é o discurso central
na estrutura composicional de Atos, sen-
do que a cbra contém trés vezes trés
grandes discursos: trés de Pedro na pri-
meira parte, trés (de Paulo} na segunda
parte, chamada aqui "a grande missao” e
trés na parte do processo de Paulo. Situa
portantc o discurso de Antioquia da Pisidia
(At 13,16ss) na “grande missdo”, mas
conforme a divisdo adotada no coments-
rio, esta abrange somente 15,36-19,20...1
A "grande missac” inclui uma complica-
¢ao geogréfica provavelmente insoldvel,
gue é a visita 8 Jerusalém e Antioguia
entre as duas estadias em Efeso de At
18,19 e At 19. Com outros autcres recen-
tes, C. estd inclinade a ver ai uma
reduplicagdo da visita de At 15, "Na rea-
lidade a viagem a Jerusalém de 15 e a de
18,22 seriam urma s&” (1,91, ¢f. a cronolo-
gia de Murphy-Q'Connor reproduzida em
anexo, 11,191ss.). "Lucas nao podia colocar
a grande missao de Paulo antes da confe-
réncia de Jerusalem, pois ela teria sido urna
conseqgléncia desta conferéncia, onde se
constalou que a iniciativa da conversao dos
pagaocs vinha de Pedro” (I1,92). Mas o que
dizer entado de 14,27 15,4, que sugerem

gue a conferéncia de Jerusalém ratificou a
pratica de Paulo {e Barnabé)?

A guarta e ultima parte é acertada-
mente intitulada "o processo”. C. obser-
va o paralelismo com ¢ processo de Je-
sus, a tal ponto que "a verdadeira paixao
de Paulo nao foi em Roma, foi em Jeru-
salém, como a paixdo de Jesus. O que
houve em Roma foi uma wvitGria” (11,99},
C. dedica muita atengac ao discurso de
despedida, em Mileto, testamento espiri-
tual de Paulo. Diversamente da acima ci-
tada observagao a respeito do discurso
de Atenas, C. reconhece aqui que Lucas
destacou bem o valor dos pobres e o
sentido do trabalho manual de Paulo. “Pela
insisténcia no exernplo de Paulo, terfamos
gue concluir que ele também se sustenta
com o trabalho de suas maos” {(1L117). A
chegada em Jerusalém oferece o ensejo
para tratar a questao da coleta, diminuida
por Lucas, por ter side na realidade um
fracasso, no quadro maior da recusa das
Igrejas das nagoes pela [greja-mae {cf. Rm
15,31} {lI,121s.). Os Ultimos capitulos do
lvro 880 05 mais lucanos, e pro-romanas:
a cidadania romana, que Paulc nunca
menciona nas suas cartas {[1,131), a ifa-
gao de que Paulo nunca ofendeu a “pax
romana” (Il,145} etc. O A. mostra por
vezes prazer em realgar a extrema genti-
leza de Lucas para com os romanos atri-
buindo, p. ex., inocente ingenuidade a
Festo, 14 onde n6s verlamos ¢inismo
{11,756). O prato principal na dltima parte
de Atos & naturalmente a apologia de
Paulo no c. 26. Agripa, o dltimo rei da
Judéia (e fiel servidor dos romanos), ino-
centa Paulo! A chegada de Paulo em
Roma é interpretada como recusa pela
sinagoga, como em todas as outras cida-
des. Paulo termina instalando-se na casa
de um pagao! Uns poucos judeus conver-
tidos fazem o elo com a massa dos pa-
gdos que aderern. £ um resumo do livio
inteiro. E a chegada da Palavra aos “ex-
tremos da terra” {At 1,8; |s 49,6), nadc no
sentido geografico, mas no sentido das
etnias universais que tém em Roma seu



centro (I1,18). Seguindo Dupont, C. insiste
na correspondéncia entre o discurso
programatico de Pedro em At 2 e o fim do
livro. Mas ha também uma correspondén-
cia com o inicio do evangelho de Lc,
emoldurando, assim, o conjunto da obra
lucana. Lucas quis mostrar que os cristaos
rejeitados pela sinagoga sao (a continuagao
de) o verdadeiro Israel. O fim de Atos
provoca duas perguntas: por gue nao se
menciona a condenagao e morte de Paulo
em Roma, nem a fundagédo da comunida-
de crista? A primeira, C. responde reme-
tendo ao pro-romanismo de Lucas, a se-
gunda, lembrando as contendas nesta co-
munidade (e a rivalidade a Paulo), que nao
correpondiam a intengao teoldgica des
Lucas.

Mais do que nosso resumo conse-
gue mostrar, importa na leitura deste co-
mentério o espirito do autor, que se revela
lucido e provocador, mencionando sere-
namente questoes criticas que nao sao tao
pacificas quanto parece, obrigando o leitor,
mediante sutil ironia, a refletir duas vezes,
suscitando uma atengao socio-eclesioldgica
“subliminar” {p. ex., no comentério a 14,23:
"Os presbiteros sao designados por Paulo,
0 que nao quer dizer que nao houve par-
ticipagao da comunidade na escolha”, 11,44).
Esta discreta atengao é que convida o leitor
a confrontar a praxis eclesial hoje com a
gue € atestada em Atos, nao no sentido
de um mimetismo mecanico — que s0
seria possivel mediante a projegao forgada
dos problemas atuais na evocagao do pas-
sado —, mas no sentido de estabelecer
um didlogo ldcido, nao desconhecendo os
impasses da praxis do passado fundador
trazido a nossa presenga na obra lucana.

QOra, as mencionadas suposigoes nao
sao isentas do perigo de subjetivismo.
Assim, nada prova o modo “orgénico” da
insergao dos intelectuais nas comunidades
paulinas que a acima citada frase referente
ao discurso do Aredpago supode (I1,57). E
em que baseia-se C. para supor que a praxis
de Paulo tinha uma “6tica dos pobres” mais

viva que a obra de Lucas? Talvez devamos
esperar 0s comentarios as grandes cartas
paulinas para ter a resposta.

Percebe-se certa desigualdade de
intensidade no comentario. Tem-se a im-
pressao de que o A. se tornou mais ex-
plicito |4 onde ele dispunha de reconheci-
dos estudos criticos, p. ex. a respeito do
discurso do Aredpago, da cronologia da
grande missao etc. Em compensagao, o
periodo mas cheio de Paulo, Efeso, é tra-
tado em trés paginas esguematicas... (I,
96-98).

Este comentério presta realmente um
servigo as nossas comunidades e seus
“tedlogos"? Parece-nos que sim. Mos-
trando-se a par dos problemas histérico e
literario-criticos, o autor dirige o leitor para
um nivel de leitura mais fundamental, o da
busca da "Palavra” por trds da letra de
uma obra literaria, de tal modo que se torne
possivel o confronto dialogal com o mo-
mento histérico vivido hoje.

Quanto a apresentagao da obra, a
corregao tipografica & exemplar, mas a
estética nem tanto. As referéncias na
margem quase caem da pagina... Também
sao, varias vezes, contadas como elemen-
to da frase, sem que nada advirta o leitor
para isso. Assim encontramos em |1,54,
perdido na margem, o numero 20. Na
mesma altura inicia-se novo paragrafo:
“Aqui Tiago enuncia...”. Na pagina seguin-
te, o mesmo se da na altura do numero
21: "Este versiculo é enigmatico..."”; a pri-
meira reagao do leitor & pensar no versiculo
do qual se estava falando, o v. 20... Nao se
perderia muito espaco ao especificar den-
tro do texto de que versiculos se esta fa-
lando, deixando aos nUmeros marginais sua
fungao estritamente extra-textual. Seria
também desejavel estruturar um pouco
mais o visual, usando mais subtitulos e
separando mais claramente entre a intro-
dugao e o comentario continuo em cada
segao,

J. Konings
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BARBAGLIO, Giuseppe. As Cartas
de Paulo (1). / Trad. (do italiano) José
Maria de Almeida. — Sao Paulo:
Loyola, 1989. 508 p. 23,5 x 16,5cm.
(colegao: Biblica Loyola; 4). ISBN 85-
15-00041-5.

BARBAGLIO, Giuseppe. As Cartas
de Paulo {ll). / Trad. (do italiano) José
Maria de Almeida. — Sao Paulo:
Loyola, 1989. 430 p. 23,5 x 16,5cm.
(colegao: Biblica Loyola; 5). ISBN 85-
15-00105-5.

A colegdo Biblica Loyola promete
coisa boa. Em alguns meses ja sairam do
prelo um volume com os evangelhos de
Mt e Mc, que futuramente recenseare-
mos, quando for completado com o volu-
me de Lc e Jo, e dois volumes das cartas
paulinas, que agora apresentamos ao lei-
tor. Na realidade, havera trés volumes de
cartas paulinas, mas estes dois primeiros
sao da mao do mesmo comentador, G.
Barbaglio — o terceiro é da mao de R.
Fabris — e trazem as cartas consideradas
proto-paulinas ou literariamente auténticas:
no vol. 1, Tessalonicenses e Corintios, no
vol, 2, Galatas, Romanos, Filipenses e
Filemon. Visto o comentério seguir a or-
dem historica e nao candnica dos livros,
fica um tanto incdmodo nao estar menci-
onado na capa o conteudo exato de cada
volume. Mas quem |é este tipo de co-
mentario ja deve conhecer a ordem histo-
rica das cartas de Paulo,..

E qual é "este tipo de comentario”?
Trata-se de uma série de obras concebi-
das e produzidas na Itdlia pos-conciliar,
aproveitando o elan da exegese naquele
momento, ao qual se ligam os nomes de
Fabris, Barbaglio e outros. Fortemente
influenciados pela entao reinante
Redaktionsgeschichte por um lado, e pela
questao hermenéutica por outro, 0s auto-
res adotaram um método bastante

(26

transparente. Acompanham o leitor dos
textos neotestamentérios numa leitura
histérico-literaria em trés niveis: o nivel
da mensagem de Jesus com sua
ambientagao na tradigao judaica, o nivel
da pregagao apostblica e das comunida-
des cristas de primeira hora e o nivel da
redagao dos escritos. Este método, que
caia como luva nos evangelhos sinéticos,
pode mutatis mutandis também ser usa-
do para o estudo dos Atos e dos demais
escritos do Novo Testamento. E o que
prova o presente comentario. Nao sem
razao, o introdutor, Jacques Dupont, con-
sidera “a melhor apresentacao do impo-
nente comentario das cartas paulinas ... 0
fato de que ele & um prolongamento
natural do comentario dos evangelhos
publicado em 1975 pelos mesmos auto-
res ... e do comentario dos Atos dos
Apéstolos  publicado em 1977..." (I, 7).
Sendo estas obras exatamente as que
constituem os volumes anteriores da co-
lecao Biblica Loyola, todas elas ja
publicadas ou no prelo

Pelo lado exegético — digamos, em
termos gadamerianos, olhando para o
horizonte gue nos aparece do lado do
passado — o A. parte da circunstancia
concreta de Paulo escrevendo a tal comu-
nidade, tendo tal ambiente cultural, tal
tradigao religiosa, tal experiéncia de
evangelizagao. Mas através da compreen-
sao a partir do contexto imediato conse-
gue fazer reviver a novidade que o pro-
prio Paulo descobriu na sua experiéncia
no seio do movimento cristao e, enfim, o
Evento Cristo do qual Paulo se tornou o
primeiro expoente escrituristico.

Pelo lado hermenéutico — no hori-
zonte aparecendo do lado do nosso hoje
—, alem de continuas alusoes ao sentido
que a experiéncia de Paulo e suas co-
munidades faz surgir para a nossa expe-
riéncia de vida e fé, temos os valiosos



excursos (a edigao diz humildemente
"notas”) sobre a ética, a justificagao e a
escatologia, que completam os comenta-
rios respectivamente de 1Cor, GI/Rm e
Fl.

Na Introducao Geral, B. apresenta a
figura de Paulo, fariseu, convertido, missi-
onario, pastor de almas, apdstolo contes-
tado, discipulo crucificado, mas tambem
escritor e téologo, a respeito do qual se
pergunta: seguidor de Jesus de Nazaré
ou fundador do cristianismo?

Os comentarios as respectivas car-
tas sao precedidos por introdugao tratan-
do da lgreja destinataria, da historia de
sua evangelizacao e da circunstancia con-
creta da carta, O comentario propriamen-
te traz a tradugao, feita em fungao da
exegese oferecida, com notas justificati-
vas das opg¢bes em matéria de critica
textual e de traducao e numerosas refe-
réncias de textos paralalelos. As citagoes
verbais do AT sao graficamente destaca-
das. A tradugao assim apresentada |a
constitui por si mesma um valioso instru-
mento de estudo. Mas o grande valor esta
naturalmente no tratamento exegético,
que nao parte de perguntas detalhistas e
isoladas, e sim de uma compreensao glo-
bal do didlogo entre Paulo e os seus
interlocutores no contexto do movimento
surgido a partir de Jesus de Nazaré. O
grande numero de paralelos referidos em
margem a tradugao se revela de repente
utilissimo para este tipo de compreensao!

Nao podendo entrar aqui em por-
menores, ressaltemos por fim algumas
originalidades. O fato de comegar por 1 e
2 Ts valoriza mais que de costume estas
assim chamadas "pequenas cartas” como
primeira documentagao escrita do movi-
mento cristao, capaz, inclusive, de nos por

em contato com um Paulo menos
problematizado que o das "grandes car-
tas” 1/2Cor, Gl e Rm. Por outro ladoe, o
espaco consagrado & carta aos Filipenses,
lida indepentemente de Ef, que nem
consta do presente volume, mas em pro-
ximidade com o bilhete a Filemon, da a
este escrito merecido destague. Tudo isso
sem desmerecer as grandes cartas, trata-
das com a devida amplidao.

Convém destacar também o valor
pastoral deste tipo de comentarios. Tra-
zendo os resultados da mais recente
exegese historico-literaria e considerando
também a contribuigdo dos estudos s6-
cio-histéricos (Gerd Theissen etc.), numa
linguagem que nao supoe estudos espe-
cializados, mas apenas vontade de saber,
torna-se um instrumento de atualizagao
para todos aqueles que na pastoral reser-
vam um tempo para o aprofundamento
pessoal. Por outro lado, no nosso ambi-
ente, os primeiros destinatiarios serao
certamente os estudantes de cursos de
teologia e de Biblia. A edigao portuguesa,
levando em consideracdo a menor socia-
lizagdo do estudo superior em nosso pais,
madificou a formato em relagao a forma
italiano. Esta apresentava-se como um
conjunto de paperbacks de formato pe-
queno, livros "descartaveis”, para se le-
var a um circulo biblico em algum canti-
nho do centro pastoral ou do campus uni-
versitario... A edigao portuguesa os mol-
dou em formato grande, com encaderna-
¢ao rigida, destinando-os ao quarto de es-
tudo. O que nao impede gue sejam leva-
dos para a aula, colaborando para tanto o
ndmero bem menor de paginas e a prote-
cao oferecida pela solida capa dura em
percalux-linho marrom.

Johan Konings
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MATEOQS, Juan, BARRETO, Juan, et
ali. O Evangelho de Sdo Joao. ana-
lise linglistica e comentario
exegético— Trad. Alberto Costa —,
Sao Paulo: Paulinas, 1989, (col. Gran-
de Comentério Biblico). 927 p. 23 x
16cm. ISBN 85-05-00882-0.

MATEQS, Juan, BARRETO, Juan, et
alii. Vocabulario do Evangelho de Sao
Joao. — Trad. Alberto Costa —. Sao
Paulo: Paulinas, 1989. 295 p. 20 x
13cm. ISBN 85-05-00924-X.

Lentamente, a colegdo Grande Co-
mentario Biblico vem enriquecendo o
nosso instrumental para a exegese. Se-
gundo volume na area do NT — o primeiro
era o incolor comentario do Apocalipse
de Corsini — o comentario de Mateos e
Barreto, da escola de Alonso Schokel,
prima pela atengao linglistica e honra
plenamente a primeira parte do subtitulo:
analise linguistica. Nao é o primeiro neste
género, mas distingue-se da maioria de
seus predecessores por penetrar mais
profundamente no carater semitico da
linguagem joanéia. Se é costume consi-
derar a linguagem de Jo como grego
helenistico — koiné — semitizante, me-
nos costumeiro € repensar as expressoes
joanéias a partir da mentalidade biblico-
semitica, 0 que este comentario faz de
modo sistematico e deixa transparecer na
tradugao adotada, as vezes surpreenden-
te. Esta abordagem tem um pressuposto:
o carater “judaico” do evangelho de Jo.
Ainda ha quem pense que o evangelho
de Joao, por ser helenista, fosse “grego”.
Esta & uma confusao lamentavel, que
bloqueou por muito tempo a lidima
compreensao exegética de Jo. Nao se
deve esquecer que todo o mundo judaico
era helenista, como mostram os livros dos
Macabeus. Mesmo os que cultivavam
ainda o hebraico, reservado para a leitura
biblica, ou quem falava em casa e na si-
nagoga o aramaico... Mas era ao mesmo
tempo profundamente israelita, semitico.

Nao héa oposigao entre profundo judaismo
e cultura helenista. E Jo é um livro profun-
damente judaico. Sua oposi¢ao polémica
ao judalsmo rabinico deve ser vista nao
como um conflito de duas culturas diferen-
tes, mas como uma briga de familia.

A tentativa radical de ler Jo sobre o
fundo judaico vétero-testamentério traz
consequéncias para a exegese, inclusive
a compreensao da estrutura do quarto
evangelho. E, de fato, os autores compre-
endem a estrutura de Jo a partir de mo-
delos biblicos. M. e B. pretendem ler Jo
como uma composi¢ao unitaria e nao
entram na questao da pré-histéria do tex-
to e das diversas camadas literarias (ver
p. 11). Também descartam desde o inicio
a tentagao de ler Jo como um relato cro-
nolégico, o que sempre provoca tropegos
por causa dos saltos narrativos. Pelo con-
trério, Jo estaria estruturado a partir de
duas linhas-chaves (!) teolégicas deitando
suas raizes na teologia judaica; o tema da
criagao e o da Péascoa-Alianga.

A primeira linha apareceria na "se-
mana inicial” {(Jo 1,19-2,11), que fica para-
da no “sexto dia” (2,1), o qual dura até o
“sexto dia” da semana pré-pascal (12,11),
o dia da morte de Jesus. “Toda a ativida-
de de Jesus, até sua morte, fica sob o
signo do "sexto dia’, indicando o designio
que a preside: dar remate a obra criadora,
completando o homem com o Espirito de
Deus (cf. 19,30; 20,22). O sexto dia en-
cerra dois periodos: o dia da atividade de
Jesus, ‘Dia do Messias’ (2,1-11,64; cf.
8,56) e a "Hora final’, que o consuma e
coincide com o periodo da Ultima Péascoa
(11,656-19,42; cf, 12,23; 13,1; 17,1;
19,14.27), entrelagando assim os dois
temas principais” (p.7). O final do evan-
gelho retorna ao primeiro dia (20,1), que é
ao mesmo tempo o “oitavo dia” (20,26),
o dia escatolégico (cf. a teologia patristica)
da criagao renovada (ibid ).

A outra linha, éxodo-pascoa-alianga,
percebe-se desde o prologo (1,14: tenda,



gléria) até a passagem do Jordao {10,401,
e estd inumamamente relacionado com
os temas de Moisés (1,17) e do messias
{1,49... 18,33 — 19,22} Os AA também
observam com justeza gue o "mundo”
inimigo tem raizes no pensamento hiblico,
exatamente, na ternatica do éxodo: a terra
da escravidao. Nao podemcs elencar agui
os exemplos dentro do comentario que
Hustram a fecundidade da exploragéo
destas duas linhas teoldégicas fundamen-
tais, sobretudo a segunda, a nosso ver.
Ainda assim parece-nos gue ecos signifi-
cativos do tema exddico e da linguagem
deuterondmica escaparam da atengao dos
AA. E néo precisamos dizer que esta Stica
vétero-testamentéria, ajustada pelo bom
conhecimento do judaismo tardio e do
rabinismo, vem enriquecer bastante as
exegese de temas recorrentes no QF
cOmMo a agua, as nlupcias, o espinto ete.

Os autores evitaram deixar-se influ-
enciar por sistematizagbes teologicas pa-
ralelas ou postericres a Jo, a saber, os
escritos do NT, inclusive os evangelhos
sinbticos e as cartas joaninas; a compara-
¢30 com estas formas de pensamento nao
deve anteceder, mas seguir a explicagao
de Jo visto em si mesmo sobre o fundo
do AT (p. 9). Nao concordamos, pessoal-
mente, com este principio metodolagico.
O estudo de Jo, a nosso ver, fica mais
transparente e enriquecedor se se aceita
e leva em consideragac a hipétese, histo-
riceamente mais gue provavel, de Jo ter
conhecido e interpretado as formas da
tradigac e da teologia crista que se refle-
tern nos outros escritos do NT. O princi-
pic hermengutico de interpretar o texto
pelo proprio texto (Vocabulario. ..,
contracapal — reagdo sadia contra a pro-
lecdo, no texto, de referenciais historico-
religiosos ou ideolégicos que lhe sao
alheios — & claro como principio, porém
nao na sua aplicagao. No caso, significaria
que se deu atengao apenas a linguagem
da obra e ao ambiente cultural em que se
escreveu o texto (ibid). De acordo, mas

gual & este ambiente cultural? E somente
o mundo judaicol-helenlsticol, ou j& a co-
munidade cristd com suas tradigbes pe-
culiares? O texto veicula conotagdes,
subentendidos e pressupostos que tém
sua origern na “rede” soécio-cultural-reli-
gicsa na qual ele se insere, especialmente,
na tradigdo da comunidade crista de ter-
ceira geragao, da qual ele é ¢ expoente.
Neste sentido, ndo achamos feliz a
preterigao da questao de Jo e os sindticos,
Um exemplo para visualizar a importancia
desta guestao: M-B. véem no “horto”
{jardim) de Jo 18,1 um tema teoldgico
importante, o que argurmentam literaria-
mente pela simetria com o jardim do
sepulcro no fim da mesma segao (19,41).
Véem ai muitas conotagbes vétero-testa-
mentérias; lugar da vida, o lugar do ama-
do (o képos de Ct). Mas seria bom ob-
servar em primeiro lugar que em Jo 18,1
képos substitui 0 termo khdrion (campo,
sitio} da tradigao sindtica (Mc 14,32par},
Depeis se pode ponderar se esta substi-
tuigdo € intencional, teclogicamente car-
regada etc. Admitimos ser interessante
ter entre nés uma cbra que tenta ler Jo
na hipdtese oposta 3 nossa, mas a ausén-
cia de outros comentarios de Jodo ne nosso
mercado lhe pode conferir um monopdlio
indevido. Felizmmente acaba de ser com-
pletada a tradugdc do comentario de J.
Blank {col. "NT — Comentério e Mensa-
gem”, Ed. Vozes}, gue valoriza melhor a
reinterpretagac da tradigac comum, em Jo,

De modo global, concordamos com
a explicitacdo da wisdo teoldgica de Jo
neste comentario: Jesus & a manifesta-
¢ao do Pai. "Em Jesus, Deus recuperou o
seu verdadeiro rosto” (p. 573). Queremos
porém esclarecer a questac do "ponto de
partida” desta interpretagac. Parte do
“fato central” do evangelho: “"Jesus foi
condenado 8 morte e executado por ins-
tituicae gue ndo o aceitou, por considera-
lo perigoso para seus interesses politicos,
econdmicos e religiosos, defendidos por
interpretacao da Lei na qual se apoiaram
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para dar-lhe a morte” (O Evangelho..., p.
9; a tradugao exagera na eliminagao siste-
matica do artigo indefinido!). Esta frase
suscita mais um problema metodologico.
Um Tuni Vancells, por exemplo (O Tes-
temunho do Evangelho de Joao, ver PT
1611984]: 264-266]), diria que o ponto de
partida é a ressurreigao de Cristo, embora
realgando que Jo adotou a forma de
evangelho-biografia por querer proclamar
a identidade do glorificado e do profeta-
messias rejeitado. A frase de M-B que
citamos parece um programa. Anuncia
uma tentativa de ler Jo a partir do "Jesus
da histéria”, com atengao por sua Inser-
cao historica, sociologica, politica ete. Ao
ler, porém, os paragrafos que se seguem,
encontramos apenas a idéia de que Jo
coloca a linguagem da cultura de Jesus a
servigo de seu evangelho, o que se
comprova com uma evocagao genérica do
fundo vétero-testamentaria do QE. "A cruz
de Jesus é o ponto de chegada para o
qual Jo faz convergir as diversas linhas
teologicas do Antigo Testamento"{p.10).
Concordamos. Ora, em que sentido deve
se entender a frase que se seque? "Re-
petindo o gue acima dissemos, podemos
dizer que ele nao recompoe a figura de
Jesus a partir do variado espectro
veterotestamentario [sic, sem hifenl!], mas,
pelo contrario: olha para o Antigo Testa-
mento a partir da realidade concreta e
tangivel do crucificado e a partir dai in-
terpreta o antigo ou se serve simples-
mente dele como linguagem para ex-
pressar sua experiéncia de Jesus”. No
sentido de uma literalidade histérica? M.
e B. dizem: no sentido de uma visdo do
concreto. De acordo, mas um concreto ja
transformada pela experiéncia da glorifi-
cagao de Cristo. Todo este paragrafo ("O
ponto de partida”) pode ser lido como se
os autores deduzissemn do carater judaico
do relato evangélico a concretude historica
do conteldo. Decerto, a concretude his-
torica é o ponto de partida, mas submerso
na visao pos-pascal do atual quarto
evangelho, e os referidos elementos cul-
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turais judaicos nao necessariamente re-
velam, mas talvez escondam este ponto
de partida, pois pertencem a interpreta-
cao urgida pelo contexto judaico de Jo e
sua comunidade. Esta observagao deve
prevenir o leitor na ponderagao de tragos
de leitura sociolégica que transparecem
em certos capitulos. O comentario men-
ciona em torno a Jo 6,6 (Com que po-
deriamos comprar...) toda a questao da
economia do dinheiro e do sistema eco-
nomico explorador: “Esperavam-se a jus-
tica e a abundancia para 0s tempos
messianicos, e Jesus, |8 reconhecido
como Messias (1,41.45.49), quer ver como
os pensa Filipe, se ele continua ou nao
nos antigos esquemas” (p. 289). Que a
estrutura semdantica de Jo 6 implique a
negagao do dinheiro como chave do dom
messianico, com isso concordamos plena-
mente. Ora, que nao se pense que intuindo
iss0 estamos reconstruindo o fato histor-
co concreto por trés do relato de Jo 6!

Conhecedores dos procedimentos
composicionais biblicos, os autores estu-
daram cuidadosamente as divisoes e o
plano do texto. Algumas novidades neste
respeito provocam nossa simpatia, embo-
ra nao necessariamente nossa adesao,
assim, a divisao menor que colocam en-
tre 13,32 e 13,33. Ja nas unidades maiores
fas “partes”), nos parece problematica a
divisao em 11,64/55 em detrimento de
12,60/13,1, por colocar num lugar muito
marginal o grande epilogo sobre os sinais
12,37-50, a nosso ver o pivd central do
QE. E mesmo colocando-nos dentro da
perspectiva dos autores, sugeririamos
outra interpretagao da relacao entre 1,19-
51 {secao introdutona:; de Joao a Jesus),
2,1-19,42 {primeira parte: Sexto dia, a obra
do Messias) e 20,1-31 (segunda parte: o
primeiro , a nova criagao). De fato, existe
entre 1,19-61 e cap. 20 um paralelismo
includente, que no esquema apresentado
na p. 25 nao aparece. Por que nao falar
de trés "partes”, respectivamente 0s pri-
meiros dias, o sexto dia e 0 novo primeiro



dia, dando a este Gltimo a caracterizagao
“de Jesus & comunidade” ou algo seme-
lhante?

O grande valor deste comentéario
esta na sua analise linglistica; portanto,
na exegese detathada. Mesmo gquem nao
estudou linguas biblicas poderéd ter uma
idéia do sabor e intencionalidade originais
do texto joanino, gragas as transliteragoes
do grego e as explicagoes de seu sentido
literal dentro do uso semantico do ambi-
ente helenistico-biblico. Os autores tém
muito cuidado de nao ficar no nivel me-
ramente léxical. Assim contribuem para
uma compreensao bem mais joanina tan-
to de temas recorrentes (palavra, verdade,
graga, amor, pecado etc.) como de
enunciados particulares. O resultado da
reexaminagao dos temas joanincs a luz
da semantica biblica mais atual encontra-
se apresentado de modo bem acessivel
num produto concomitante deste co-
mentario, o Vocabulario teolégico do
Evangelho de Sao Jodo, livrinho publicado
simultaneamente ao comentario,

Mencionemos ainda que este co-
mentario consagra muita atencao a critica
textual e permite assim também a nao-

especialistas conhecer e ponderar certas
leituras variantes do texto nos antigos
manuscritos,

Um valioso instrumento de consul-
ta, portanto. Todavia, nao devera ser a
unica fonte de consulta, pois nao refere
interpretagoes alternativas,

Quanto a edigao portuguesa, nota-
se por um lado o esforgo do tradutor por
reproduzir as nuances do original espa-
nhol, mesmo as custas da fluéncia. Con-
cordamos com a prioridade escolhida, mas
ha indicios de dependéncia servil {a esmo:
p. 284, 1. 15s: "Dai se traduzir também
katelaben por mais-que-pf.”; seria mais
claro: "... pelo mais-que-pf.”; p.282 e 284,
ad Jo 6,17; "tinha-os colhido as trevas” -
em espanhol, o sujeito é singular!; p. 709,
|. 28: "ir-se com o Pai” em vez de para
junto do Pai; o uso da sigla “Jn" para Joao
[Juan!] no indice das citagoes biblicas,
etc.). Outras imperfeigoes, além das que
ja observamos, parecem ser da algada da
revisao (p.ex.,p. 598 |. 24: "obras sinais”:
falta hifen; p. 703, I. 6: “18,28-19,48[!]";
etc.).

J. Konings

GELABERT, Martin, Valoracion cris-
tiana de la experiencia. — Salamanca:
Sigueme, 1990. 174 p. 21x13,5em.
{col.: Nueva Alianza, 115). ISBN: 84-
301-1106-9.

O A, vem trabalhando ha tempo esta
tematica. Intriga-lhe o paradoxo de afirmar-
se gue o cristianismo € experiéncia, de um
lado, e, de outro, aparece freqlentemente
como uma doutrina desligada dos interes-
ses profundos dos humanos. O tema da
fidelidade/infidelidade a Javé e experiéncia ja
preocupara o homem do Antigo Testamento.

O livro parte da convicgao do A, de
que ha uma relagao profunda entre fé e

experiéncia, de que a experiéncia huma-
na interessa a fé e de que a fé supoe
uma experiéncia.

Faz preceder, a tal reflexao, rapida
explicitagao do conceito de fé e suas
etapas. Numa primeira acepgao, encara-
se a fé desde o ponto de vista antropo-
lébgico, como crenga, como confissdo de
desconhecimento e, ao mesmo tempo,
de reconhecimento da possibilidade de
uma realidade. Nessa perspectiva a fé é
incompativel com a experiéncia. Noutro
sentido, pode ser entendida como encon-
tro pessoal, que engloba a totalidade da
pessoa. Esta compreensao de fé permite
a abertura ao mistério de Deus. Fé & mais
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que um ter, saber, possuir, & ser possu-
ido, “ser alcangado por Jesus” (Fl 3,12).
Entao se compreende que fé & uma ex-
periéncia. Estd colocado o ponto de par-
tida para o desenrolar da reflexao.

Num primeiro capitulo o A. explicita
0s conceitos de experiéncia e experiéncia
crista. Procura articular ambas. O cristao
é alguém gue em sua experiéncia realiza
outra experiéncia de uma chamada a
plenitude. A experiéncia humana & con-
dicao de compreensao da revelagao. A
experiéncia humana é entendida sobre-
tudo como busca de sentido. O fulcro da
reflexao descansa numa dupla constata-
gao: o fato cristao &€ uma experiéncia e
esta experiéncia supde uma experiéncia
humana, que ele radicaliza e |he revela o
sentido.

Em seguida, mostra a complexida-
de do conceito de experiéncia. Experién-
cia @ consciéncia, impressao de realidade
e acesso a ela. Em capitulos ulteriores vai
desenrolar quatro niveis de acesso ao real:
positivo (empirico), antropolégico,
metafisico e teologal. Traga em seguida
uma rapida historia da apenas compreen-
sivel incompreensao muitua entre experi-
éncia humana e revelacdo. Mostra como
se trata de um falso dilema a oposicao
entre experiéncia e revelagao.

O cerne do livro é a explicitagao dos
quatro acessos da experiéncia a realida-
de. Num primeiro momento, trabalha a
relaga@o empirica entre experiéncia e rea-
lidade. Uma correta intelecgao desse
binémio nos defende do dualismo corrente
de falar de uma realidade divina ao lado
ou acima das formas socio-histéricas, em
vez de |é-la no humano. O proprio termo
experiéncia, na sua etimologia, denota a
dimensao de provar, descobrir as coisas.
Fala dos dois polos: as coisas e o sujeito
que as prova. H4 um momento positivo
pelo qual se deve passar, mas nao se
deter nele, indo da Realitdt (mundo ex-
terior independente do observador) &
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Wirklichkeit (realidade feita efetiva no ob-
servador), para usar dois termos alemaes
empregados pelo A. Nesse primeiro passo,
duas consideragoes fundamentais: identi-
ficar primeiro os fatos e em seguida ir a
seu sentido.

No segundo momento, o A. estuda
0 acesso antropologico & realidade a partir
da categoria do interesse. Estuda a face
do sujeito na experiéncia, ja que o primeiro
passo acentuava a face do dado, do fato,
do objeto. Entra de cheio na filosofia mo-
derna da subjetividade, partindo de Des-
cartes, passando por Kant, Habermas. O
A. dedica uma atengao especial ao filésofo
espanhol Unamuno, a quem ele tem es-
tudado de modo peculiar. O capltulo ter-
mina com uma reflexao sobre R, Bultmann
e K. Rahner, sobretudo na perspectiva de
seu livio Ouvinte da Palavra. Conclui o
acesso antropolégico desenvolvendo o
"horizonte infinito da experiéncia finita”.

O terceiro momento é sobre o aces-
s0 metafisico, sob o titulo de experiéncia e
transcendéncia. Capitulo mais curto e
denso. A experiéncia remete mais além de
si mesma. Levanta-se entdao a pergunta
radical pelo ser. Tudo que existe participa
da infinita riqueza do ser. Nesse capitulo, o
A. apobia-se em X. Zubiri sobretudo na
perspectiva de que Deus nao se encontra
tanto nas caréncias como na plenitude da
vida, do ser. Ele é esta “realitas
fundamentalis” que pode receber diversos
nomes. Pode-se mesmo até interpretar o
poder do real de maneira atéia. Esta ex-
periéncia de tipo metafisico permite boa
analogia para o salto seguinte de entender
a manifestagao de Deus revelado em
Cristo.

Chega-se assim ao quarto acesso ao
real pela revelagao. A experiéncia de Deus
se faz possivel quando Deus mesmo toma
a iniciativa de dar-se a conhecer ao ho-
mem. Deus se faz acontecimento, se tor-
na acessivel. O Absoluto entra na histéria.
A revelacao de Deus nao se opoe ao ho-



mem, mas tampouco nasce da mente
humana. Recorre-se a Kierkegaard e con-
fronta-se com R. Bulitmann. Com a cate-
goria do universal concreto, tenta superar
a aporia da revelagado do Absoluto na
contingéncia da histéria. Trabalha também
a categoria da mediagao sacramental da
revelagaoc.

O livro termina estudando a relagao
entre experiéncia e testemunho, experién-
cia e teclogia e finalmente experiéncia cnsta
e expenéncia do Espirito.

Esta temética & muito importante
para a teclogia fundamental. O livro me-

rece ser lido por guem se interessa pela
questado da revelagdo na perspectiva da
modernidade européia. Evidentemente fica
dentro do universo da experiéncia no
horizonte da subjetividade. Desconhece
totalmente a problemaética da expenéncia
de Deus no pobre (teologia da libertagag)
e no outro margmnalizado (E. Lévinas).
Desconhece todo um continente teoldgi-
co, que certamente tem muito a dizer
sobre este tema. Mas no que trata,
fa-lo com competéncia, pertinéncia e cia-
reza.

J. B. Libanio

SCHMITZ, Josef. La revelacidn.
/Trad. do alemao: Constantino Ruiz-
Garrido. ~— Barcefona: Herder, 1990,
292 p. 19,6 x 12,2cm. (col. Bibliote-
ca de teologia, 15). ISBN 84-254-
1704-X.

Torna-se patente a dificuldade do
homem moderno frente a gualquer reve-
lagdo. E o desafioc que o A. arrosta nesse
livro. Pretende mostrar que a revelagao
cristd responde & experiéncia humana.
Nesse sentido, estuda a temética da re-
velagdo sob o prisma da experiéncia. Lo-
caliza-a contra o fundo geral da experién-
cia humana, sobretudo religioss, fazendo
ressaltar a originalidade da experiéncia da
revelagdo crista. Em seguida, relaciona-a
com a experiécia humana, mostrando
como ambas se articulam e se enrique-
cem.

A experiéncia da revelagdo & a base
para fé cristd. Mas nem toda interpreta-
cao — doutrina — que se deu de tal ex-
periéncia € correta. Por isso, faz um exame
de tal doutrina. Termina mostrando a atu-
alidade, cotemporaneidade da revelagao
cnstd. Pretende superar 0 enorme abismo
gue se cripu entre experiéncia moderna e
revelagdo. A medida que a experiéncia do

mundo se imanentizeu numa linha
empirica, a revelagéo se sobrenaturalizou,
distanciando-se da realidade humana.
Cabe fazer 0 caminho de volta, para que
ambas se encontrem. Tanto mais facilita-
do est essa percurso, quanto mais o ho-
mem de hoje percebe o ermpobrecimento
de sua propria experiéncia com a reducao
desta ao empinsmo.

Numa perspectiva de modernidade,
numa teclogia nitidamente “de baixo”, o
A inicia sua reflexdo conceituando a ex-
periéncia desde a maneira como as pes-
soas a vivern, a exprimem, Constata que
1@ no nivel profano se pode falar de uma
experiéncia de revelagdo. £ vivida come
uma iluminagao, que faz o sujeito perce-
ber a realidade de maneira nova dentro
de uma estrutura tensional de intuigdo e
compromisso (. A, Ramsey). A pessoa
sente-se afetada, interessada e exigida
pela realidade. Esta experiéncia se torna
mais forte quando o sujeitc se percebe
implicado passivamente, tomado, agarra-
do pela realidade a ponto de mudar-lhe a
conduta.

No campo religioso, tat experiéncia
se processa em relagdo a uma instancia
superior, que lhe fundamenta e sustenta
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a vida, o mundo. Tal acontece nos obje-
tos, eventos, ordens. O A faz um rapido
percurso pelas diversas formas concretas
de revelagao na historia das religioes.
Excelente sintese de dados da histéria das
religioes. Termina o capitulo apresentan-
do breve exposicao sobre a experiéncia
da revelagao na Biblia, a saber, no Antigo
Testamento, para Jesus Cristo e para o
seus discipulos. Mostra como, no AT, a
experiéncia se faz numa grande varieda-
de de fendomenos, até alcangar seu ponto
mais explicito na revelagao de Deus, nos
acontecimentos historicos e na palavra dos
profetas. Em vez da estrutura de realidade
hierofana como em outras religices, ela é
caracterizada pela livre relagao entre Deus
e 0 homem na forma de alianga. O N.T.
relata-nos a experiéncia que Jesus faz da
revelagao de Deus como seu Pai e que
os discipulos fazem de Jesus em meio a
dlvidas até a clareza pascal. O A. atribui
importancia a experiéncia de Jesus no
batismo

O segundo capitulo & um estudo
sobre a compreensao que a revelagao teve
na reflexao teolbgica, comegando na Es-
critura, através dos momentos importan-
tes da patristica, teologia medieval, teclo-
gia moderna, passando pelos trés concili-
os de Trento, Vaticano | e Vaticano |l
Termina este capitulo mais historico, re-
sumindo esse percurso em trés modelos
fundamentais de inteleccao da revelagao,
segundo a tipologia de M. Seckler. O
modelo da revelagao como experiéncia de
epifania corresponde a idade antiga até a
idade média. Deus se manifesta ao ho-
mem comao presenga viva no seu poder
criador, de béncao, de juizo e de salva-
¢ao. O modelo da revelagao como instru-
gao substitui, da Idade Média até o Vat-
cano I, o modelo anterior. A revelacao é
vista na sua qualidade de transmissao de
contetdos, de verdade, de instrugao divi-
na a respeito da redencao e salvagao pro-
metida por Deus. O terceiro modelo,
explicitado no Concilio Vaticano Il, é o da
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revelagao como autocomunicagao de
Deus. Deus nao é s6 o autor da revelagao
mas também seu conteludo, concedendo
aos homens nao so participagao no saber
divino, mas, principalmente, na plenitude
de sua vida.

O terceiro capitulo é o mais impor-
tante. Nele, o A. oferece excelente re-
flexao de carater sistematico e
especulativo sobre a doutrina da revelagao.
Claro, preciso, tratando realmente dos
pontos mais relevantes com muita ho-
nestidade intelectual e penetragao tedrica.
E uma sintese muito bem feita, densa e
profunda.

Trabalha os conceitos de revelagao
na criagao e na historia: sua distingao, sua
articulagao. Elabora interessantes refle-
xoes sobre a relagao entre obras e pala-
vras, retomando a célebre expressao da
Dei Verbum. Reflete com clareza sobre a
dupla dimensao paradoxal da revelagao:
seu carater de ser sempre mediatizada
mas também de ser divina, portanto
imediata. Além disso, aborda outra apa-
rente aporia da revelagao: Ser definitiva,
absoluta e acontecer na histéna relativa.

Desenvolve também com muita
pertinéncia a dimensao de acontecimento
externo e de acontecimento interno de
graga. No fundo, tenta explicar como Deus
age na histoéria frente a um homem livre,
chamado a acolher tal revelagao, sem que
se lhe violente a liberdade e sa autonomia.

Um ultimo paragrafo desse longo
capitulo trata do papel da Igreja na reve-
lagao, na sua dupla dimensao, enquanto a
Igreja implica a revelagao e a revelagao
implica a Igreja.

O ultimo capitulo &€ dedicado a uma
discussao das objegoes da razao moder-
na em relagao a revelagao e um lGcido
didlogo com a mesma.

E um livio que reflete um pensa-
mento maduro, bem sintético, que vai
direto aos problemas mais importantes,



com clareza e lucidez. O leitor pode se-
guir com facilidade o raciocinio perspicaz
e profundo do A. Nao elude nem banaliza
o didlogo com a modernidade, sem tam-
bém deixar de ir mostrando o processo
critico a prépria razao moderna.

Pela bibliografia citada, o A. parece
conhecer somente a literatura alema. Fal-
ta-lhe o conhecimento de obras importan-
tes da literatura espanhola e latino-ameri-
cana. Sente-se um livro muito restrito a
problematica tipicamente da ilustragao

alema. Desconhece o gigantesco univer-
so do Terceiro Mundo com perguntas
novas e sérias sobre a revelagao. O pobre
€ um ausente num livro que fala da reve-
lagao de um Deus que se definiu funda-
mentalmente como o Deus dos pobres.
Ha algumas linhas em que se alude a
prética de Jesus em relagao aos margina-
lizados, mas nao se valoriza em nada a
temaética da revelagao como evangelizagao
dos pobres.

J. B. Libanio

MILLAS, José M. Pecado y
existencia cristiana: origen, desarrollo
y funcién de la concepcion del peca-
do en la teologia de Rudolf
Bultmann, — Barcelona: Herder,
1989. 376 p. 21 x 1decm,

Tese de doutorado apresentada na
Faculdade de Sankt Georgen, Frankfurt, em
1984, centendério do nascimento de Rudolf
Bultmann, esta obra do atual professor da
Gregoriana possui ainda atualidade, pois o
debate sobre a existéncia crista pessoal nao
perdeu sua relevdncia com a énfase que,
nos Ultimos anos, tém recebido os macro-
problemas. Pode ser que num tempo de
perplexidade diante do "macro” uma re-
flexao sobre a existéncia pessoal nos aju-
de a reencontrar o caminho das pedras
debaixo da agua da enchente.

A primeira parte — a mais volumosa
— é uma apresentagao clara e sintética do
pensamento de R.B., conhecido entre nos
geralmente através de seus detratores (que
as vezes nem o leram). E organizada
conforme as etapas da evolugao deste
pensador muito retilineo, que tinha fama
de nunca fazer retractationes. O préprio
tesista observa que o pensamento de B. ja
estava pronto em 1932, depois que con-
fluiram nele a Religionsgeschichte de
Herrmann, a teologia dialética de Barth e a

antropologia existencialista de Heidegger.
J.M. coroa esta parte com uma sintese da
Teologia do Novo Testamento de R.B.

Na segunda parte, J.M. sistematiza
o pensamento de B. sobre o pecado, para
na terceira parte arriscar uma avaliagao
critica, por definicdo a parte mais pessoal
da obra. Na realidade, & uma grande refle-
xao em torno & interpretagao bultmanniana
do "simul justus et peccator” de Lutero. A
antropologia de Bultmann distingue o nivel
ontolégico, onde o homem é possibilidade
de opgdo pela a autenticidade ou
inautenticidade "existentiva” (como o A.
traduz existenzielf. A inautenticidade é a
desisténcia da abertura, o entregar-se ao
que esta al, dado, "Vorhandenes"”. O pe-
cado é a realizagao Ontica desta entrega.
Sera que “simul justus et peccator” nao é
outra coisa senao a afirmacgao da abertura
ontolégica a autenticidade que coexiste
com a facticidade éntica do pecado? Con-
forme J.M., Bultmann quer dizer mais: a
radical pecaminosidade do existir no mun-
do.

O A. insiste no pessimismo de B. a
respeito de tudo o que é "mundo”, inclu-
sive 0 engajamento historico, necessaria-
mente pecaminoso. Dal a desmundanizagao
(Entweltlichung) quase gnostica que
transparece no pensamento bultmanniano.
(Neste respeito, B. tirou da teologia
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dialética conclusoes bem diferentes das de
K. Barth! Alias, B. tem sido criticado por
causa de sua "neutralidade” na questao
do nazismo, assim como Heidegger). Seja
dito, porém, que nem todos os estudiosos
de Bultmann partilhariam a interpretagao
de que a desmundanizagao leve necessa-
riamente ao desengajamento. Existem
"bultmannianos de esquerda”: Kaesemann,
Luise Schottrof e outros, menos conheci-
dos entre nds. Bultmann quer esclarecer
que a inautenticidade existencial &€ a mesma
coisa que o entregar-se a "tendéncia”
(Trachten) do mundo, a auto-afirmagao fe-
chada ao apelo desinstalador, que ¢é a re-
velagao de Deus, mais importante por seu
interpelar — o Dass — do que por seu
contetdo — o Was — necessariamente
mitico. Uma consequéncia disto & que
mesmo a auto-afirmagao religiosa ou ética
{p. ex. no farisaismo, em oposigao a Paulo
e Joao) é "impia”, é "mundo” no sentido
dualista do evangelho de Joao. Mas parece
extrapolagao concluir dal que todo agir no
campo da ética @ necessariamente peca-
minoso. Depende que opgao, que
intencionalidade este agir representa. Ora,
pode ser que o enfoque fenomenolégico-
existencial acentue tanto a intencionalidade,
o subjetivo, que o contetdo objetivo se
torne mais ou menos indiferente, e que a
mesma indiferenga de Bultmann a respeito
do contéudo de Jesus — o Jesus histérico
— se comunique a ética crista...

J.M. mesmo interpreta finalmente o
pensamento de R.B. assim: o homem
procura realizar sua autenticidade
existentiva, mas por si mesmo ele nao
consegue, impedido pelo pecado, que é a
perversao da relagdo com Deus e se cons-
titui em poder que aprisiona todos 0s hu-
manos (a “came” de certos textos biblicos).
Assim o homem encontra-se dividido,
“cindido”. Por um lado, & sujeito fatico,
onticamente pecador — e B. mostra-se
mestre em analisar as diversas facetas
desta existéncia inauténtica, inclusive no

nivel “macro”. Mas nesta existéncia peca-
minosa & que o homem é constituido,
simultanea e dialéticamente, sujeito de uma
existéncia agraciada, sem deixar de ser o
que ele é&: onticamente inauténtico. Assim
o pecado é o polo dialético do perdao. Pela
graga, o homem pode ser um auténtico
ser-para... J.M. observa que exatamente
por isso B. nao exclui a "obra”, o
engajamento, mesmo politico (referéncias:
p. 365, n. 345). Mas o homem continua
pecador, capaz de se fixar na obra feita, no
mérito, na auto-afirmacgdo a partir de si
mesmo. Quem de nés negaria que isto
acontece em meio ao mais empolgante
engajamento? Ora, um pensamento que
negligencia a subjetividade e so se interessa
pela realizagao de novas condigoes histo-
ricas no objetivo pode ser cego para os
ovos da “serpente” escondidos na grama...
Porém, se para B. o homem pode existir
numa tensao dialética entre ser pecador e
ser agraciado, o mesmo nao se diz do
mundo, na interpretagao de J.M. “A con-
cepgao do ambito fatico-histérico como total
e inalteravelmente pecador é constitutiva
do nucleo central do pensamento de
Bultmann. Por isso, sua teologia adquire, a
meu ver, um carater problematico. Nisto
nao o podemos seguir”(p. 366).

Nao temos condigoes de verificar nos
escritos do mestre de Marburgo o bem-
fundado desta nao inconteste conclusao,
que, se acertada, seguramente impossibi-
lita qualquer teologia da libertagao
bultmanniana... Mas isto nao tira o interesse
deste pensador monumental, E
extrapolando para tudo o que se chama
“teologia moderna“— muitas vezes com
insinuagao de “burguesa” — gostaria de
dizer que ela nao deve ser posta de lado
por nac se Inscrever nos parametros de
nosso teologizar, mas, pelo contrério, deve
entrar em nosso didlogo como “pélo dialé-

tico ™.

J. Konings
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NEUFELD, Karl H.led.). Problemas y
perspectivas de teologia dogmatica.
/ Trad. do italiano: Alfonso Ortiz Gar-
cia. — Salamanca: Sigueme, 1987.
527 p., 21,5 x 14cm. (col. Verdad e
imagen, 92). ISBN 84-301-1036-4.

O livro € um esforgo sempre repe-
tido de apresentar a teologia sistemética
para 0 nosso tempo. E uma ajuda para o
homem viver e configurar sua vida de
modo consciente e responsavel a luz da
fé refletida. Como a tarefa & complexa, a
teologia distribui esse trabalho em dife-
rentes ramos, tais como exegese, moral,
fundamental. A teologia dogmatica, de
certo modo, articula-se com todos eles,
mas guardando sua peculiaridade propria.

Este livro é um inventario da teolo-
gia dogmatica de aproximacoes, perspec-
tivas, métodos e valoragoes num quadro
variado dentro do dmbito da teologia ce-
tolica. A variedade nao tira dos autores a
consciéncia da profunda unidade que
subjaz a verdade crista.

Quer-se oferecer para os estudan-
tes ou interessados na teologia uma idéia
dos termos em gue se desenvolve o
debate teologico-dogmatico na seqliéncia
tematica agitada pelo Vaticano |l.

Um primeiro bloco de temas apro-
funda questoes de método no contexto
das criticas que a exegese, as analises
histéricas e as situagoes de controvérsia
levantaram sobre os fundamentos mes-
mos da teologia dogmatica: Escritura, tra-
dicdo e magistério. Adentra-se no debate
hermenéutico de onde derivam elemen-
tos que afetam os pressupostos da inter-
pretacdo e compreensao da Escritura.
Aprofundam-se as relagoes entre o pen-
samento filoséfico e o método sistemati-
co (R.Osculati) desenvolvendo as formas
modernas da inteligéncia (a consciéncia
do eu, historicidade e provisoriedade,
praticidade, divulgagao) e as estruturas
internas da teologia. A racionalidade é uma

necessidade original do pensamento teo-
l6gico. Surge para a teologia sistematica
hoje como tarefa mais importante comu-
nicar as verdades cristas a um mundo que
|& nao é cristdao, mas que continua bus-
cando uma diregao da inteligéncia e da
agao.

O tema Teologia e Sagrada Escritura
X. Léon-Dufour) recebe uma explicitagao
através de uma maior precisao no signifi-
cado das Escrituras, sua relagao com a
Igreja, com os tedlogos, com o fiel e no
duplo contexto de uma leitura especiali-
zada efou religiosa. Fonte fundamental da
teologia & a tradigao eclesial, que é es-
tudada na sua matriz antropolégica (W.
Kern). A tradigao crista se entende no
contexto do fenémeno humano da tradi-
¢ao em toda sua complexidade e ambi-
guidade. O homem, por sua mesma es-
séncia, é tradigao. As andlises antropol6-
gicas iluminam a tradi¢ao eclesial. O livro
trata da teologia dogmatica. A palavra
dogma é uma nogao que se presta a
possiveis mal-entendidos e merece por
isso uma atengao especial (L. Ladaria),
recorrendo o A. a rapida pesquisa histori-
ca para captar-lhe o sentido atual de ex-
pressao qualificada do magistério da Igreja.
Somente em relagao permanente com a
revelagao original e com o querigma, a
que esta deu lugar nas suas expressoes
no Novo Testamento e na vida da Igreja,
é gque tem sentido falar do dogma como
interpretagao vinculante e irreformavel da
palavra de Deus escrita ou transmitida.
No final desse primeiro bloco, mais
metodolbgico e epistemolégico, trata-se,
num profundo estudo especulativo, da
questao fundamental da unidade e
pluralidade, buscando compreender a
desorientagao, hoje vivida por causa das
diversidades de posigoes teol6gicas, nas
multiplas e diversas diferenciagoes da
consciéncia humana (B. Lonergan).

Um segundo grande bloco do livro,
o maior, aborda problemas candentes e
concretos da teologia dogmatica. Uma
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primeira aproximagao trabalha os relatos
da criagao e do pecado original nos pri-
meiros capitulos (1-3) do Génese (Z.
Alszeghy). Esta questao vem sendo estu-
dada desde Origenes até os tratados atu-
ais de antropologia teologica. A tematica
da salvagao recebe sua verdadeira luz a
partir de Jesus Cristo (D, Wiederkehr),
Busca-se esclarecer as novas dimensoes
da soteriologia da cruz, estudando a pra-
xis escatologica e messianica de Jesus, o
carater politico de seu agir messidnico, a
morte como radicalizagao da praxis da vida
de Jesus e como solidariedade e repre-
sentagao, e finalmente a ressurreigao
como antecipagao atual da vitoria sobre a
morte. Um breve estudo sobre as trés
virtudes teologais (R. McBrien) quer
aprofundar-lhes o sentido e o alcance no
contexto da vida crista global numa pers-
pectiva sistematica e pastoral. A
dogmatica nao esta alheia ao compro-
misso ecuménico (U. Kihn), ainda que o
tedlogo exerga sua fungao dentro do
vinculo confessional de natureza, nao so
externa, mas sobretudo interna. Este di-
lema da salvagao aparecida em Jesus —
que conduz a unidade — e a fidelidade a
uma confissao de fé — que conduz a
diversidade e oposigoes — esta na origem
do movimento ecuménico, mas também
de suas dificuldades. Sob o provocante
titulo de /greja, aproximagao ou obstaculo
(Y. Congar), procura-se ver a estrutura
possivel de um tratado sobre a Igreja,
aprofundam-se o ser e a missao da lgreja,
para ,no final, perguntar-se se ela é real-
mente obstaculo ou aproximagao na atual
condigao de instituigdo. A tematica da
graga € visla sob a perspectiva de que
Deus realizou a salvagao em Jesus (G.
Greshake). A fé na salvagao é o coragao
da teologia. O A. comega perguntando-se
como falar de salvagao hoje. Faz um re-
cuo histérico desde Agostinho até os te-
ologos atuais com suas respectivas
aporias. Indica novos parametros para a
experiéncia de salvacao e nao-salvagao e
elenca as tentativas mais recentes. Ter-
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mina apontando perspectivas para futuro
trabalho teoldgico: A histéria como ponto
de referéncia, concepgao trinitéria da sal-
vagdo, tensao escatolégica, salvagao sa-
cramental, teologia sistermnatica e praxis
de salvagao dos santos. Quem é Jesus
de Nazaré (R. Blazquez) retoma uma
pergunta permanente. O A, trabalha o
tema central da identidade de Jesus no
duplo movimento da acao de Deus ates-
tada no novo testamento e o duplo ca-
minho que o homem desde a
modernidade tem alternado. Situa-se tal
reflexao dentro da perspectiva hoje con-
sensual de partir da existéncia historica
de Jesus para ir adentrando-se no mistério
de sua pessoa, que se exprime na relagao
original e total a Deus e aos homens, O
estudo sobre o mistério da Trindade (F.
Bourassa) fecha esta parte do livro, onde
se trata de questoes metodologicas e
diretamente dogmaticas.

A Ultima parte do livro revela uma
nova preocupagao: sair da problematica
tipica e estritamente européia em que se
situou até entao todo o conjunto de traba-
lhos, para dar uma rapida passada pelos
diversos continentes e ouvir-lhes as con-
tribuigoes. A Europa coloca-se entao no
papel de parceira no trabalho teolégico (K,
Rahner), procurando entao explicitar para
si 0 que @ teologia européia. Até entao
ela simplesmente se autodenominava te-
ologia sem mais. O fato de explicitar para
si a dimensao européia, significa de sua
parte o reconhecimento de outras teolo-
gias. Estas tomam a palavra em diversas
expressoes. A teologia da libertagao (J. C.
Scannone) é apresentada de maneira ra-
pida no seu surgimento e nas diversas
correntes que a atravessam. Os Estados
Unidos apresentam-se como o ambiente
para uma teologia publica (L. O'Donovan),
a Africa busca encontrar a expressao pro-
pria para a verdade (A. Ngindu Mushete),
na Asia a teologia crista se defronta com
enorme diversidade e diferenga cultural
(G. Soares-Prabhu). E finalmente o Gltimo



trabalho tenta responder @ pergunta por
que estudar teologia em Roma (Ph. Rosto),
€Om Seus riscos e riqgueza de uma teologia
internacional,

Livros dessa natureza sao muito ri-
cos. As contribuigoes vieram de autores
de alta competéncia teologica. O porte de
cada trabalho é relativamente reduzido,
obrigando os escritores a serem sintéti-
cos e densos. A gama enorme de temas
teologicos tocados permite ao leitor en-
contrar respostas a muitos problemas
conforme seus interesses peculiares.
Excluindo os Ultimos escritos gue dao uma
rapida visao de teologias continentais di-
ferentes, a perspectiva gue domina as
duas primeiras partes é tipicamente
marcada pela modernidade européia. As
vezes, parece um didlogo cansativo e de

surdos. Entretanto nao deixa de ser pro-
veitoso ver como autores de gabarito
procuram levar a sério esse diadlogo ape-
sar de todas as dificuldades, que muitas
vezes nao vém tanto de perguntas teori-
cas, mas de atitudes existenciais. Como
Joao Paulo Il na Enciclica Centesimus
Annus denuncia, vive-se num capitalismo
"programaticamente ateu e materialista”.
Este programatico se manifesta exata-
mente no desinteresse por toda essa
problematica religioso-teolégica. Ou como
formula J. Stoetzel ( Les valeurs du temps
présent. une enquéte européenne, Paris,
PUF, 1983), o valor central do mundo rico
europeu ¢ a felicidade girando em torno
do individuo, longe, portanto, de toda pro-
blematica realmente crista e teolbgica.

J. B. Libanio

ANTON, Angel. Conferencias
episcopales. instancias intermedias?
el estatuto tedlogico la cuestion,
Salamanca: Sigueme, 1989. 495 p.
(col. Verdad e Imagen). ISBN 84-301-
1068-2.

As Conferencias Episcopais (CEs)
tem sido, nos anos pos-conciliares, tema
constante, mais do ponto de vista juridico
que tedlogico. Recentemente, sob o esti-
mulo do Sinodo extraordinario de 1985,
que pede um éstudo de seu status teo-
logico, sobretudo para a questao da au-
toridade doutrinal e do “Instrumentum
Laboris” sobre o "estatuto teolégico e
juridico das CEs"”, de 1988, da Congrega-
cao para os Bispos, dingido as CEs de
todo o mundo, multiplicam-se os encon-
tros e tomadas de posigao. O mais im-
portante desses encontros foi o Simpésio
de Salamanca, 3-8 de janeiro de 1988 (cf.
Lesranp H. — Manzanares J., Natura e
futuro delle Conferenze episcopali,
Bologna: Dehoniane, 1988). Neste con-
texto, Angel Anton, teblogo de reconhe-

cida competéncia no assunto — foi secre-
tario especial do Sinodo extraordinario de
1969, também sobre as CEs —, tem se
pronunciado em diferentes oportunidades:
no Encontro de Salamanca (cf. “Lo statuto
teologico delle conferenze episcopali”, in:
LeGranD H — Manzanares J., o.c., p. 201-
23b), na revista Gregorianum 70(1989] n. 2:
205-232 ("Fundamentacion Teolégica de las
conferencias episcopales”; cf. Seleciones
de Teologia [1991] n. 117: 70-78) e agora
nessa obra mais abrangente.

O livro em questao &€ uma ampla
investigagao sobre as CEs do ponto de
vista teologico. Apresenta farta bibliogra-
fia (p. 15-24). Desenvolve a seguinte tese:
as CEs sao “instancias intermédias” en-
tre a Igreja Universal e a Igreja Particular.
Esta no titulo do livro, Para comprovar essa
tese, ele responde as trés perguntas fun-
damentais sobre a questao: 1) se as CEs
tem fundamento teolégico (cap. 3); 2) se
exercem poder magisterial (cap. 4); 3) se
o principio de subsidiariedade se aplica a
elas (cap. 5). Os dois primeiros capitulos

(1)



tém como objetivo preparar o caminho.
No cap. 1, o A. introduz a problemaética.
No cap. 2, percorre longamente a historia,
no intuito de buscar nela os antecendentes
das CEs.

Na colocagao da problematica (p. 25-
35), o conceito de "instancias
intermédias” se baseia ndao numa visao
estreita (e unilateral: “tudo ou nada”), que
torma a colegialidade como indivisivel, mas
numa visao mais aberta, onde cabem
"realizagoes parciais” (p. 27). O outro
pressuposto do A. é a doutrina do Conci-
lio Vaticano |l sobre a "communio
hierarchica”. Discordando da "“Relatio
Finalis” do Sinodo de 1985, de Hamer,
Ratzinger, Ghirlanda, Green e outros, e
do “Instrumentum Laboris” da congre-
gagao dos Bispos de 1988, que atribuem
as CEs apenas um “sentido funcional e
pratico”, Anton defende as CEs como
verdadeiras realizagoes, ainda que parci-
ais, do principio teolégico da colegialidade
episcopal. Ou seja: a colegialidade no ni-
vel das CEs se realiza em sentido préprio,
ainda que parcial. Essa realizacao se situa
na “zona intermédia” (p.31) entre o "ius
divinum"” (préprio do episcopado como um
todo) e o "ius ecclesiasticum” (derivado
da necessidade de sua organizagao pela
histéria afora, que vai adquirindo estruturas
adequadas a diversidade de situagoes).
Sua tese é assim explicitada mais adian-
te: “A conferéncia episcopal age com um
poder ordinario (nao delegado) e proprio
(nao vicario)” (p. 152).

No cap. 2, em 166 paginas densas,
Anton analisa “"as CEs a luz da histéria”
(p. 37-203): suas origens, sua evolugao
como resposta as transformagoes sécio-
culturais ainda do séc. 19, quando se
observa que muitos temas fundamentais
para a vida das lgrejas Particulares ultra-
passem as fronteiras diocesanas. Os
“agrupamentos de bispos” tomam corpo
no terreno baldio entre a autonomia dos
bispos diocesano (por baixo) e a compe-
téncia do Papa (por cima). O Concilio

((260)

Vaticano Il aprova as CEs, mas nao fecha
questao sobre a interpretagao teologica.
O que o Concilio fez foi deixar algumas
indicagoes positivas na dire¢ao de uma
interpretagao aberta da colegialidade
episcopal. Segundo Anton, o importante
é que o Concllio indica o marco dentro do
qual se deve considerar o bindbmio “coetus
Ecclesiarum — coetus episcoporum”, ou
seja, a comunhao que leva a manifestar-
se em varias formas de agoes colegiais e
a propria doutrina da colegialidade (p. 116
s.). Os ventos favoraveis as CEs, no ime-
diato pos-concilio, incluindo o sinodo de
69, que lhes foi claramente favoréavel,
sopram, a partir dos anos 80, do lado
contrario. Depois de longo processo de
discussao, o novo Coédigo de Direito
Canodnico, de 1983, nao avanga: da-lhes
reconhecimento juridico — um estatuto
permanente de personalidade juridica do-
tado de poder legislativo e administrativo
—, sem dirimir a questao teolégica. A
desconfianga frente as CEs ainda se ma-
nifesta no Sinodo Extraordinario de 85.
Revela-se o receio de que, por um lado,
as CEs possam ferir a autonomia dos bis-
pos diocesanos, e, por outro, suas decla-
ragoes doutrinais entrem em choque com
0 magistério supremo da Igreja.

Depois de longo capitulo histérico,
contra os que atribuem as CEs apenas
fungao pratica, sem base teoldgica, nao
sendo "estrutura imprescindivel da Igre-
ja" querida por Cristo (expressao do car-
deal Ratzinger, in: V. Messor, Rapporto
sulla fede, 1985, p. 60, contraria a opiniao
do teblogo Ratzinger, expressa na revista
Concilium 1 (1965): 46s), Anton prefere
seguir tedlogos de renome como Congar,
Rahner e outros, que consideram as CEs
“de direito eclesiastico, mas fundadas no
direito divino” (p.218), nao meramente de
necessidade pratica, mas “da mesma
natureza da Igreja” (p. 221). O A, enuncia
a seguir 6 aspectos ou pilares sobre os
quais se fundamentam teologicamente as
CEs. O primeiro é a aceitagao do modelo



de Igreja “comunhao de Igrejas”, dentro
da célebre férmula de Lumen Gentium, 23,
que define o principio de unidade (“in
quibus”: a Igreja Universal se realiza nas
Igrejas particulares) e o principio de dife-
renciagao entre as Igrejas {"ex quibus”: a
base das Igrejas particulares se constitui
a Igreja Catolica una e Gnica). O segundo
aspecto é a exigéncia de nao contrapor o
teolégico e o juridico, superando um
dualismo, do ponto de vista eclesiolégico,
inconsistente. De fato, sem base teologica
nao ha consisténcia eclesial. O terceiro
pilar esta em que a colegialidade episco-
pal, fundamento das CEs, tem na orde-
nagao episcopal a base ontolégico-sacra-
mental das fungoes ministeriais exercidas
sempre como membro do colégio e como
bispo diocesano. Um quarto elemento é a
doutrina do Vaticano |l sobre a
colegialidade. O Concilio reconhece ex-
pressamente o seu carater dindmico, su-
perando a concepgao pela qual a agao
colegial ou é do colégio inteiro ou nao é.
Ela admite gradualidade, atuagoes parci-
ais, de auténtica colegialidade. Essas rea-
lizagoes parciais se deduzem do principio
teoldgico da colegialidade (cf. p. 267). A
fungao episcopal é colegial nao por mera
necessidade pratica, mas por sua nature-
za teolégico-eclesial. Um quinto argumento
em favor das CEs como realizagbes par-
ciais do "affectus collegialis” esta na
analogia com os concilios particulares e
concllios provinciais (cf. LG 23d e CD 36-
38), na busca de consenso “vertical” (na
diregao da Escritura e da Tradigao) e
"horizontal” (na recepgao do dado da fé
relacionada com a situagao histérica). Por
fim, sexto aspecto, é o critério valido para
remontar & vontade do fundador e decidir
sobre a eficicia de estruturas eclesiais: a
missao evangelizadora da Igreja, recebida
de Cristo. Os "“agrupamentos de Igrejas”
e, consequentemente, de bispos, se jus-
tificam como exercicio de uma
corresponsabilidade eclesial em vista de
sua missao evangelizadora. “Do ponto de
vista de seu desenvolvimento histérico e

da reflexao sobre os fundamentos teol6-
gicos”, Anton conclui ter dado “uma res-
posta afirmativa 8 pergunta central colo-
cada: se as conferéncias episcopais sdo
instancias intermédias entre a Santa Sé e
o bispo em sua diocese” (306).

O passo seguinte consiste em res-
ponder a pergunta: “"As CEs exercem o
munus magisterii?” (cap. 4, p. 307-436).
Aqui também as posigoes se dividem. O
“Instrumentum Laboris” da Congregagao
dos Bispos de 1988 sobre o "Status teo-
légico e juridico das CEs" adota uma
posigdo no minimo questiondvel nessa
questao, interpretando a afirmacao de
Christus Dominus 38a, “os bispos de cada
nagao ou territorio exercem unidos —
coniunctim — o seu ministério pastoral”,
em oposicao a “collegialiter”, reduzindo a
CE a um forum de inspiragao e reflexao,
onde os bispos exerceriam uma agao si-
multdnea, mas nao colegial e como corpo
episcopal. Sobre isso, houve um acalora-
do debate entre Ghirlanda (as CEs nao
tem poder magisterial) e Urritia {elas tem
esse poder. Cf. Periodica de Re Moralia
66 [1987]). Anton & de parecer que se
deve buscar o horizonte teolégico do ma-
gistério auténtico das CEs para além de
uma abordagem estritamente juridica, su-
perando a tendéncia a estreitar a propria
visao do Vaticano Il. Esse horizonte teo-
l6gico se encontra na propria missao
evangelizadora de toda a Igreja. E dentro
dessa missao que se exerce a fungao
magisterial dos bispos. Em fungao dessa
missao € que eles devem buscar consen-
so, inclusive com forga vinculante. Foi
nesta dire¢do que sempre se exerceu o
ministério episcopal em Sinodos e Con-
cllios particulares (cf. 357ss). £ nesta di-
regao também que os atuais agrupamen-
tos de bispos ou CEs exercem o seu
ministério como “instancias intermédias”.

O ultimo capitulo da obra quer res-
ponder a questao do “principio de solida-
riedade no ambito das CEs” (p. 437-491).
Esse principio é aplicavel 3 Igreja? em que



medida? Trata-se de uma discussao que
vem das ciéncias sociais aplicadas a
eclesiologia. De novo, o Sinodo extraordi-
nario de 85 trouxe a tona o debate em
torno de sua aplicabilidade ou nao a Igreja.
Anton situa-se no que ele chama de “via
média” (484), ou seja, pressuposta a visao
da Igreja como “communio”: pressupos-
to que a lgreja ndo se reduz a sua reali-
dade social, mas é também realidade
social, esse principio aplica-se também a
Igreja. Condigao: sem prejuizo da natureza
especifica da Igreja e, consequentemen-
te, de sua estrutura hierarquica (cf. p.
846.490).

O livro certamente representa um
novo marco nos atuais debates sobre as
CEs, uma reagao sadia a tentativa de
restringir as orientagoes conciliares sobre
a questao ao campo juridico, sem atender
em profundidade as sua raizes teologicas.
Retorma a problematica dentro da grande
tradigao, que vem da Igreja antiga, de
privilegiar o caminho colegial no exercicio

do ministério episcopal. O surgimento das
CEs vem responder a uma urgéncia da
evangelizagao do mundo de hoje. A re-
cente pratica das CEs precedeu, como de
costume, a teoria sobre elas. E tarefa in-
dispensavel confirmar a nova pratica do
exercicio colegial da responsabilidade
episcopal, a despeito das atuais dificul-
dades e de eventuais abusos, com uma
reflexao eclesiolégica e teologicamente
consistente, que esteja inclusive na base
do seu encaminhamento juridico. Essa
abordagem deve manter coeréncia tanto
com a grande tradigao da Igreja, quanto
com as exigéncias da missao no mundo
de hoje.

O livro de Angel Anton recomenda-
se, pela profundidade da abordagem, so-
bretudo aos estudiosos da lgreja, a pro-
fessores e estudantes de teologia que
desejam aprofundar um assunto hoje ine-
vitavel em eclesiologia.

C. Caliman

ESTRADA, Juan A.: Del misterio de
la Iglesia al Pueblo de Dios: sobre las
ambigliedades de un eclesiologia
mistérica. — Salamanca: Sigueme,
1988. 255 p. 21,1 x 13.,4cm. (col.
Verdad e imagen, 104). ISBN 84-301-
1042-9.

Este livio é a terceira obra
eclesiolégica de um A. do qual se pode
dizer, com acerto, que escreve para cris-
taos adultos. Nele, reconhecemos conti-
nuidade com as outras obras e
aprofundamento do seu pensamento,
especialmente em seu esforgo por man-
ter-se fiel ao Concilio Vaticano Il, que, na
mente de Paulo VI, devia "servir de ponto
de partida, como inspiragao e como ho-
rizonte que exige novas implicagoes e
desenvolvimentos, pois a vida da Igreja
segue adiante e nao para” (117).

(262)

Para o A, o nucleo da questao
eclesiologica atual esta na identidade da
Igreja, em sua autocompreensao. Por isso,
o estudo dos titulos eclesioldgicos seréd
fundamental para ter-se acesso ao que &
a Igreja. O estudo é realizado, com nao
pouca erudigao histérica, numa perspecti-
va sistematica, atento as crientagoes teo-
lbgicas dos ultimos anos, especialmente
a reflexao desenvolvida e recolhida pela
Constitugao sobre a Igreja do Concilio
Vaticano |l.

O titulo da obra, segundo o A,
“tenta recolher as implicagbes essenciais
do caminho seguido no Concllio para de-
finir a Igreja, pois considero que tal ‘cami-
nho' é constitutivo e essencial para a re-
flexao eclesiologica atual” (11). Vale dizer
que o A, sem dicotomias nem
reducionismos, em fidelidade e continui-



dade com o Concilio, partindo de uma
eclesiologia mistérica — em sua comple-
xidade e pluridimensionalidade —, privile-
gia o titulo de Povo de Deus. Ambos fi-
cam em relagao complementaria, numa
dialética de sintese e tensao.

No cap. | — importante e determi-
nante para o restante — estuda-se com
notavel rigor o que se entende por Mis-
tério da Igreja, seu significado e alcance
na lgreja antiga, e as razoes que levaram
a seu desenvolvimento no Vaticano Il.
Segundo seja a consideragao do "Misté-
rio da Igreja” em sua determinagao "sa-
grada” (com todas as consequéncias da
reflexao teoldgica da encarnagao), assim
também sera nossa compreensao da
identidade crista, de sua relevancia no
mundo e do sentido de pertenga a Igreja.
Subjaz ao discurso do A. uma antropo-
logia teolbgica que, de maneira feliz e su-
gestiva, expressa a relagao entre o homem
e Deus,

Nos seguintes capitulos, o A. se
ocupa de trés titulos eclesiologicos: dois
recolhidos pelo Concilio e outro que sur-
ge da prépria logica do “aggiornamento”.
O primeiro, lgreja como sacramento de
salvagao, é apresentado numa perspecti-
va cristologica e pneumatolégica. A Igreja
é situada no plano de Deus e no desen-
volvimento do cristianismo. Destas consi-
deragoes o A. extrai consequéncias, sejam
teolbgico-dogmaticas, sejam pastorais. A
missao da Igreja é articulada com suas
estruturas sacramentais, esbogando assim
uma teologia da Igreja, onde "a identidade
e continuidade da Igreja se enquadram
num contexto relacional, missionario e
dindmico” (115), isto &, como comunida-
de que €& sinal e instrumento da graga
que permanentemente atualiza, desde a
fidelidade — “segundo o Espirito” —, a
vida e o projeto de Jesus, da maneira
como a experienciou a lgreja na experién-
cia de Pascoa.

No segundo titulo estudado, Corpo
de Cristo, o A. aprofunda a conexao entre

cristologia, pneumatologia e eclesiologia.
Suas observagoes sobre uma eclesiologia
mais eucaristica sao muito interessantes
pela recuperagao de elementos historicos
da mais genuina tradigao da Igreja, fre-
quentemente esquecidos, e pela sensibi-
lidade teolégica com que sao feitas. “O
mais substancial e determinante do titulo
Corpo de Cristo aplicado a Igreja esta, nao
na idéia de corpo, mas no sujeito (Cristo)
do qual ela forma parte” (120).

O capitulo seguinte, dedicado ao
Povo de Deus, sem separéd-lo do "Mis-
tério de Deus”, busca o equilibrio na re-
flexao eclesiolégica a que o Concilio de-
safia. Mantém em sua exposicao a mutua
relacao de complementariedade e corre-
lagao, ressaltando na apresentagao da
concepgao de Povo de Deus “"as dimen-
soes horizontais, histéricas e sociologicas
do mistério eclesial”, sem deslizar a pos-
turas simplesmente sociolbégicas ou
empiricas.

No capitulo final o A. desenvolve
brevemente o titulo fgreja dos pobres.
Apresenta especialmente a atualidade do
problema da pobreza em sua natureza
dogmatica. A pobreza, o pobre, Cristo
pobre, “converteram-se em um elemento
constitutivo da imagen do Deus cristao,
da missao de Cristo, da fungao do Espi-
rito no plano de salvagao e da mesma
constituicao da Igreja em sua estrutura
ministerial e sacramental” (239). A partir
de reflexoes biblicas, o A. mostra como o
tema da pobreza e a presenga do pobre &
também determinante da autocompre-
ensao da lIgreja como comunidade
messianica.

A obra em seu conjunto é uma séria
reflexdo sobre a Igreja. Bem ancorada
no NT e em toda a Tradigao dos quase
dois milénios de Igreja e com uma
agugada sensibilidade para seus atuais
desafios.

Ubaldo Ramos
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HARING, Bernard. ;/Hay una salida?
Pastoral para divorciados. / Trad. do
alemao: Claudio Gancho. — Barce-
lona: Herder, 1990. 148 p., 17,8 x
11cm. ISBN 84-254-1713-9.

HARING, Bernhard: Existe saida?
Para uma pastoral dos divorciados.
/ Trad. da trad. espanhola, cotejada
com o original alemao: Gabriel C.
Galache; Marcos J. Marcionilo. —
Sao Paulo: Loyola, 1990. 100 p., 20,8
x 13,9cm. ISBN 85-15-00236-1.

Do alto dos seus mais de 50 anos
de magistério teologico proficuo, B. Haring
tem a coragem de apresentar, como seu
canto de cisne, uma solugao para um dos
desafios mais candentes da pastoral atual:
a questao dos divorciados. A proximidade
da morte e da acolhida misericordiosa no
seio do Pai, como ele mesmo diz, o im-
peliu a uma palavra de alento e simpatia
para com os envolvidos nesta questao.
Por isso repete a toda hora: “tenham
animo”. A situagao existencial em que se
encontra e na qual nao tem nada a per-
der, lhe da uma grande compreensao para
com os que sofrem este problema e uma
extrema lucidez e coragem em propor so-
lugoes pastorais. E um céntico & magna-
nimidade e misericérdia do amor de Deus
e um convite a que a Igreja se deixe ins-
pirar e pautar por este amor na busca de
solugdo para os divorciados.

O livro abre-se com varios casos
sofridos de recasados que buscavam uma
saida dentro do contexto da fé e encon-
traram na acolhida do A. a solugao para
as suas vidas.

A necessidade de um novo enfoque
na maneira de tratar pastoralmente a
questdo da indissolubilidade matrimonial
fundamenta-se no fato de estarmos diante
de uma nova situagao tanto a nivel de
sociedade quanto de Igreja. A profunda
instabilidade da sociedade atual torna o
matrimdnio muito mais vulneravel. Colo-

ca o conjuge separado numa situagao
desagregadora, porque o langa em pro-
funda solidao e abandono. As sociedades
tradicionais eram mais estaveis e conse-
guiam sustentar e acolher pessoas soli-
tarias. Hoje nao & mais possivel. Na pro-
pria Igreja criou-se uma nova consciéncia
fundada em novas bases antropolégicas
e teolégicas colocadas pelo Vaticano |l.

Na espiritualidade da oikonomia, ti-
pica da Igreja Oriental, Haring encontra
uma resposta para os desafios colocados
por esta nova situagao. O objetivo da sua
obra é justamente uma aplicagao da
otkonomia & doutrina da indissolubilidade
matrimonial. Advoga o uso de uma possi-
vel praxis da oikonomia em relagao a
separagao dos conjuges e a seu novo
casamento. Oikonomia é o ordenamento
salvifico de Deus como o Bom Pastor que
acolhe com grande misericérdia e mag-
nanimidade a ovelha desgarrada. As Igre-
jas Orientais procuram inspirar-se na
otkonomia na forma de tratar dos matri-
ménios fracassados. A Igreja Romana
procura dar uma solugao juridica para tais
casos, esquecendo a primazia da
oikonomia que se expressa no “sede
misericordiosos como vosso Pai celeste
& misericordioso”.

A questao colocada por Héaring é de
como ajudar a nossa Igreja a caminhar e
a inspirar-se mais nesta espiritualidade
"econdmica”. Nao se trata de apressar
ou reverter um processo, mas de abrir
espagos na perspectiva da oikonomia
dentro da propria disciplina da Igreja Lati-
na. Uma primeira aplicagéo possivel seria
a maneira de conceber o sacramento da
peniténcia. Acolher e respeitar mais a
decisao séria e responsavel do penitente.

Haring indica os primeiros passos
que poderiam ser dados em dire¢ao a uma
nova regulamentagao legal mais inspirada
na oikonomia. Antes de mais nada, a
superagao do tuciorismo e a recuperagao
de uma maior equidade no julgamento dos
processos de nulidade. Em segundo |u-



gar, maior respeito ao direito fundamental
de todo ser humano ao matriménio, por-
que na sociedade atual a pessoa solteira
nao encontra protegao. Por fim, o peso
da argumentagao demonstrativa no pro-
cesso de nulidade deveria cair mais sobre
o tribunal encarregado de provar a validez
do matriménio do que sobre os conjuges
que precisam encontrar as provas da sua
invalidez. Portanto, existem saidas em
nossa propria tradigao legal que se inspi-
ram na oikonomia.

Antes que exista nova regulamen-
tagao, o que é possivel fazer de uma
maneira coerente com a disciplina atual?
Haring sublinha que nao quer provocar
rebelido, mas ajudar a Igreja. O matrimonio
@ sacramento de salvagao para os casados
e deve ser mantido a todo custo e com
sacrificios. O segundo matriménio nunca
deveria ser o normal. Por isso é preciso
criar uma pastoral da reconciliagao que
possibilite a reconstrugao dos matriménios
em crise ou até falidos, mas com espe-
ranga de reencontro. Haring aponta algu-
mas etapas Uteis neste processo de re-
conciliagao.

Por fim, como atuar nos casos em
que é impossivel uma reconciliagdo e
muito menos & recomendavel uma volta
ao antigo conjuge? Aqui, Haring introduz
um dos recursos fundamentais da ética
da responsabilidade e da educagao para a
maioridade moral, a epiquéia. Este recurso
seria aplicavel aqueles casos em que 0s
conjuges e o respectivo pastor de almas
chegaram a um juizo claro — i. é, com
elevada probabilidade —, de que o pri-
meiro matrimoénio foi invalido. A questao
da epiquéia coloca-se quando a declaragao
de nulidade €& negada por nao terem sido
aduzidas todas as provas, e 0s interes-
sados, depois de adequada reflexdao e
consulta ao seu pastor de almas, estao
seriamente convencidos de que o primeiro
matrimonio era invalido. Neste caso, es-
tao autorizados a contrair um segundo
matriménio.

Perguntando como proceder quanto
a efetivagao formal deste ato, Haring
propoe trés caminhos. No primeiro o pas-
tor realiza a béngao do segundo matrimao-
nio, inscrevendo-0 no registro de casa-
mentos e assumindo os riscos de tal pro-
cedimento. No segundo caso, os conju-
ges expressam 0 seu consentimento di-
ante de duas testemunhas, j& que nao
existe sacerdote autorizado. No terceiro
caso, a celebragao civil vale como forma
substitutiva da béngao nupcial.

QOutras solugoes sao de foro inter-
no. Limitam-se ao ambito sacramental
protegido pelo segredo da confissao.
Aplica-se aos casos de separados ino-
centes, pessoas abandonadas contra a sua
vontade ou que ja contrairam um segun-
do matrimonio e querem voltar ao convivio
da Igreja. O interesse é receber os sacra-
mentos da reconciliagao e eucaristia.
Haring analisa as duas condigoes coloca-
das pela disciplina eclesidstica, para que
tais pessoas possam participar dos sacra-
mentos: viver em continéncia e nao pro-
vocar escandalo. Interromper a intimida-
de conjugal poe em risco a fidelidade.
Provoca mais escandalo excluir estes
conjuges bem intencionadois da eucaris-
tia do que aceita-los.

Por fim, Haring aborda o caso da
reconciliagao do conjuge que destruiu in-
tencional e escandalosamente o seu
matriménio e o de outros. Neste Ultimo
caso, deve-se exigir uma auténtica con-
versao, claros sinais de peniténcia e o
respeito a certas condigoes.

Haring conclui que a Igreja deveria
nao s6 colocar diante dos olhos de todos
a seriedade e a radicalidade do segui-
mento de Cristo, mas também — e mais
ainda — ser sinal do amor generoso e
sanante do Senhor. Isto se aplica espe-
cialmente ao caso do matrimonio.

Esta obra sera de grande ajuda para
0s que procuram acompanhar e encontrar
uma saida para muitos recasados que vi-
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vem a sua situagao cheios de angustia.
Sentem-se rejeitados e, por outro lado,
querem reaproximar-se da fé e voltar ao
convivio da Igreja. Haring propde saidas,
explicitando, com muita coragem e luci-
dez, aguilo que muitos na Igreja estao
pensando e tentando fazer. Como ele

mesmo diz, a obediéncia a Igreja nao deve
ser inerte, mas creativa. £ ninguém pode
duvidar da sua seriedade e do seu amor
a lgreja.

J. Rogque Junges

PESSINI, Leocir. Eutanasia e Améri-
ca Latina. Questbes ético-teoldgi-
cas. — Aparecida (SP): Ed. Santua-
rio, 1990, 176 p., 20,5 x 13,5¢m. (col.
Teclogia moral na América Latina,
6). ISBN 85-7200-031-3.

A obra & uma dissertagao defendida
no Alfonsianum de Sao Paulo e o autor, ja
varios anos, & capelao do Hospital das
Clinicas da capital paulista. Isto faz que a
obra saiba aliar ciéncia e experiéncia. Nota-
se de saida que o autor esta por dentro
do que se discute sobre a eutanasia ao
nivel do primeiro mundo, principalmente
Estados Unidos, onde esta questdo é
posta com mais forca e onde ele realizou
estudos de pastoral clinica. A leitura do
texto faz descobrir logo que nao é uma
pura exposicao tedrica mas estad escrito
com paixao, isto &, inspirado pelo rosto
concreto de enfermos. Mas a originalida-
de maior da obra do autor é a sua tenta-
tiva de pensar a questao da eutanasia a
partir da situagao e dos problemas da
América Latina. Esta @ a perspectiva de
fundo de toda a obra.

O livro divide-se em trés partes. A
primeira coloca o contexto socio-histérico-
cultural em que surge a questao da euta-
nasia. A primeira constatacao é que o
processo do morrer mudou substancial-
mente nos Ultimos séculos: de uma con-
vivéncia pacifica com a morte a uma ne-
gagao e tabuizagao da mesma. Hoje nao
se morre mais como antigamente, em
casa, rodeado de filhos e netos e profe-
rindo palavras de adeus e de recomen-
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dagoes. Hoje, a maioria morre solitaria-
mente num hospital, dopada por remédi-
os e longe dos entes queridos. A socie-
dade mercantil capitalista procura negar a
morte através de mecanismos de maqui-
lagem que fazem dela um tabu.

Outro fato é que o ponto de referén-
cia da morte nao & mais o coragao com as
suas palpitagoes mas o cérebro. Assim a
morte tornou-se um fendmeno técnico a
ser diagnosticado por aparelhos. Isto tem
suas conseqguéncias a nivel ético.

O maravilhoso progresso técnico-ci-
entifico no campo da medicina e da sad-
de elevou muito a estimativa de vida em
muitos paises, criando um gradativo en-
velhecimento populacional. Mas, por ou-
tro lado, esta sociedade do progresso
cultua o mito da eterna juventude rele-
gando os velhos aos asilos e hospitais.
Assim aumentou-se a estimativa de vida
mas esta vida, uma vez gue nao tem
beleza e forga fisica, nao tem mais valor
e sentido. O progresso no nivel da medi-
cina e da saude procurou banir a dor da
vida do homem. Esta & um total sem-
sentido para a sociedade do consumo e
do prazer. Assim a dor torna-se algo que
o homem nao aceita e nao quer suportar.
Por isso prefere morrer a carregar a dor.
Dai aparece a pergunta pela busca de um
sentido de viver frente a situagoes de dor
e sofrimento intolerdveis. Por isso, sur-
gem as Associagoes do direito de morrer
com dignidade que defendem o direito de
a pessoa decidir sobre o fim da sua vida
e os, assim chamados, Hospices que
procuram acompanhar mais de perto os



doentes terminais. Sao duas respostas
éticas diversas ao desejo de morrer de
uma maneira humana,

A segunda parte expoe a argumen-
tagao ético-teologica usada na discussao
da eutanasia. Os critérios éticos mais
comuns no equacionamento da eutanasia
530 o acento maior ou menor dado a
sacralidade ou & qualidade da vida, & so-
berania de Deus ou a resnonsabilidade
humana sobre a vida; e a diferenca entre
provocar a morte e deixar morrer, entre
meios ordinarios e extraordinarios de tra-
tamento. O uso destes critérios vai de-
pender de os pressupostos ético-teologi-
cos do autor serem deontologicos ou
teleologicos. A obra analisa um repre-
sentante de cada um dos posicioramentos
éticos. Detém-se mais longamente na
posigao do magistério. Por fim apresenta
varias posigoes que advogam umea maior
clareza no uso do proprio conceito de
eutanasia porque o seu sentido nao é claro
e presta-se a confusoes. A pura distingao
entre direto e indireto nao consegue es-
clarecer o problema. Um ou outro autor
comega a defender o uso da palavra eu-
lanasia apenas para os casos de uma agao
direta que provoca a morte. O que nao
fica claro & que palavra usar para os ou-
tros casos. O autor nao alude, por
exemplo, ao conceito de adistanéasia,
usado por alguns moralistas para designar
a negagao da distanasia que se identifica
com a obstinagao terapéutica (nao seria
melhor designar de encarnigamento
terapéutico em vez de obstinagdo, em
consonancia com uso vigente nas linguas

latinas que empregam a palavra achar-
nement, accanimento, encarnizamiento?).
Outro conceito, usado por alguns autores,
para designar o desejo de uma morte digna
e humana & a ortotanasia, que se opoe a
busca escapista e direta da morte
identificada com a eutanasia.

A Ultima parte procura explicitar as
dimensoes socio-politico-econdmicas da
eutanasia no contexto da América Latina.
Em nosso continente existe a eutanasia
social que provoca a morte ja no comego
da vida. A expectativa de vida da maioria
da nossa populagao é baixissima em rela-
gao aos paises desenvolvidos e a morta-
lidade infantil nos aproxima dos paises
mais pobres do mundo. Nao é possivel
falar da morte e da eutanasia sem levar
em conta esta situagao. Na América Lati-
na, a eutanasia, isto €, a morte feliz & um
problema que se coloca para pougquissimas
pessoas porque a grande maijoria padece
a morte infeliz, isto é, a mistanasia {térmo
criado pelo autor para designar como se
morre em nossa realidade). A situagao da
saude em nosso continente é calamitosa.
Somos um continente de doentes onde
grassam epidemias que ja tinham sido
erradicadas e onde falta um saneamento
basico e uma politica de prevengao. Isto
tudo nos obriga a situar a eutanasia entre
nos a partir de uma bem outra perspec-
tiva que aquela que move esta discussao
ao nivel dos paises ricos. Esta é a princi-
pal contribuigdo da obra de Pessini para o
debate do problema da eutanasia.

J. Roque Junges

HUNERMANN, Peter (ed.). Lehramt
und Sexualmoral. — Disseldorf:
Patmos, 1990. 156 pp., 20,5 x
13,5cm. (col. Schriften der Katholis-
chen Akademie in Bayern, 137). ISBN
3-491-77801-8.

Esta obra é o fruto de dois dias de
discussao interdisciplinar entre diversos
autores na prestigiosa Academia catdlica
da Baviera sobre uma quaestio disputata
de grande atualidade, magistério e moral
sexual. O contexto desta discussao foi a
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disputa levantada, por ocasiao dos vinte
anos da Humanae Vitae (HV), sobre o peso
magisterial desta enciclica. Um ou outro
autor chegou a defender a sua infalibilida-
de. As diferentes reagoes foram bastante
acaloradas. Moralistas de grande prestigio
foram criticados e condenados num
Congresso realizado na Universidade
Lateranense. Depois de passada a tem-
pestade, a obra a ser recenseada procura
colocar as coisas no seu devido lugar. O
primeiro trabalho & de F.-L. HossFelp e
apresenta alguns aspectos da antropolo-
gia biblica do corpo e da sexualidade. O
autor constata que o relato javista da
criagao e muitos textos sapienciais valori-
zam a sexualidade como um dom da cri-
agao a servigo do crescimento das pesso-
as e da sua integragao numa comunidade
pessoal. Neste sentido ressalta a igual-
dade e a uniao entre homem e mulher.
Esta comunidade e uniao abre-se a des-
cendéncia, a familia e & posteridade. Outra
constatagao é que os textos legais liga-
dos a tradicao sacerdotal ressaltam mais
a submissao da mulher ac homem e a
diferenca biolégica entre os dois porque
correspondem a um ethos mais patnar-
cal. Ao falar da sexualidade insistem na
necessidade de normas sociais que a
controlem e permitam a estabilidade e a
sobrevivéncia da familia. O terceiro as-
pecto considerado é que o mundo
hebraico em oposigao as culturas vizinhas
realiza uma dessacralizagao da sexualida-
de que permite superar a sua compreen-
sao como tabu. O fundamento disto é a
dessexualizagdo do préprio Deus. Nao
existe uma divindade feminina ao lado de
Javé. A esposa de Deus é o proprio povo.
A relagao entre os dois & entendida numa
linguagem esponsal,

O segundo trabalho é de D. MigTH.
Procura fazer uma analise da tradigao
sobre a questao da regulagao de nasci-
mentos até a publicagao da HV. Para isto,
usa elementos de um artigo de L.S. Cahill
publicado em Theological Studies de 1989.

O primeiro aspecto que chama atencao
na tradi¢ao é o uso do argumento nature-
za-pessoa. A natureza é concebida inde-
pendentemente da experiéncia historica
e da razao interpretativa. £ uma totalida-
de cosmica cuja finalizagao & um dado
prévio que se impdée ao homem. O ho-
mem €& pessoa enquanto respeita em si e
nos outros as leis da sua natureza
corporalizada. Tomando em consideragao
o desenvolvimento histérico da doutrina
da contracepgao entre 1930 e 1970, fica
claro que houve uma descontinuidade na
continuidade. Houve uma evolugao entre
as afirmagoes de que as relagoes sexuais
sdo um mal necesséario ou de que sao
boas se objetivam o filho e evitam o pra-
zer ou, ainda, de que o proprio prazer é
bom, se nao for procurado diretamente
mas acompanhar a busca querida do fi-
Iho. Posteriormente chegou-se a dizer que
as relagoes sexuais sao boas, mesmo que
excluam o filho, desde que respeitem as
leis correspondentes ao ritmo natural. Hoje
afirma-se que as relagdes sexuais sao boas
quando a totalidade da vida do casal pro-
cura ser fecunda e aberta ao filho. Nestas
diferentes afirmacgoes existe uma grande
descontinuidade. Neste sentido, nao teria
sido uma infidelidade & tradigao se Paulo
VI tivesse acolhido o parecer da maioria
da comissao que estudou a questao da
contracepao. Teria sido, segundo Mieth,
uma evolugao natural dos passos anteri-
ores. O parecer da minoria, assumido pela
HV, estava fundado em argumentos
eclesiologicos (constancia da doutrina,
agao do Espirito na Igreja e a infalibilida-
de), argumentos antropolégico-éticos
(concepgao do homem como criatura e
nao tanto como agente responsavel do
seu agir; da consciéncia como algo a ser
formado e nao tanto como instancia de
decisao) e argumentos préatico-pastorias
(perda da credibilidade da Igreja se hou-
vesse uma mudanga de doutrina).

F. Bockie analisa a problematica te-
ologico-moral da contracepgao tomando



em consideragao a exortagao apostolica
Familiaris Consortio (FC) e a concepgao
de Karol Wojtyla. Com respeito & exorta-
¢ao, explicita o seu argumento central ao
falar do servigo a vida (n. 28-35). Este
argumento é apresentado dentro de uma
antropologia personalista, mas, ao tirar as
conseqUéncias normativas para o sujeito
da agao, recai de novo numa visao natu-
ralista. A explicagdo para isso, segundo
Bockle, esta na propria concepgao antro-
polégica de Wojtyla, ou melhor, no método
fenomenolbgico-realistico usado para
chegar a ela. Existe um salto da
fenomenologia para a ontologia, possibili-
tado pelo esquema poténcia-ato. As es-
truturas da natureza (p.ex. a procriagao) e
da pessoa (0o amor, a comunidade de
pessoas) sao colocadas no mesmo nivel.
A compreensao personalista das estrutu-
ras da natureza permite entender a pes-
s0a a partir destas estruturas, |sto tera a
sua consequéncia na formulagao de nor-
mas morais.

Os dois seguintes autores, AW, von
Eirr e H. Hepp, provém do campo da
medicina e refletem interdisciplinarmente.

Von Eiff aborda dois problemas: o
fim intrinseco do impulso sexual e os
métodos anticonceptivos. Para entender
o impulso sexual é necessario considerar
que ele independe da sua fungao
procriativa e que suas potencialidades no
cortex cerebral estao a servigo da pessoa
e de sua capacidade de amar. Neste
sentido o impulso sexual é a base do amor
entre homem e mulher. Na uniao sexual
entre os dois estao presentes duas or-
dens: a da natureza (procriagao e ajuda
mutua) e a da pessoa (o amor). Com
respeito a valorizacdo dos métodos
contraceptivos, o critério ético nao deve-
ria ser o aspecto natural ou artificial mas
o fato de ser abortivo ou nao. Este Gltimo
critério expressa melhor o fato de estar
ou nao a servigo da vida. Outro elemento
a ter presente nesta valorizagao é que a
abstinéncia sexual contradiz o carater do

matriménio e nao pode ser, senao em
casos extremos, usado como método para
regular os nascimentos.

Hepp parte do fato de que houve
uma mudanga na maneira de conceber a
fertilidade humana devido ao aumento
progressivo da populagao e a necessida-
de de regula-la. Por isso, o controle da
natalidade tornou-se uma tarefa para todo
casal fértil e um aspecto importante para
toda politica populacional. Dai a necessi-
dade de implantar centros de
aconselhamento, porque o método deve
ser apropriado a cada casal. O meétodo
contraceptivo ideal teria as seguintes ca-
racteristicas: inofensivo, seguro em evitar
a concepcao, fisica e psigquicamente
aceitdvel para ambos os conjuges,
reversibilidade, facil aplicacdo e baixo
custo. Nenhum método conseguird pre-
encher perfeitamente todos os requisitos.
Cada casal devera escolher o método mais
apropriado tendo presente estes critérios.

B. Fraung analisa a hipertrofia do
magistério em questoes de moral sexual.
Existe a tendéncia, da parte de alguns
autores, a exagerar e aumentar o peso de
alguns posicionamentos morais do ma-
gistério, principalmente o da HV, (C.
Cafarra, F. Océriz, R. Garcia de Haro, G.
Grisez, J. Boyle, J. Finnis, W.E. May).
Estes reinem-se no”Instituto Jodo Paulo
Il para estudos sobre o matriménio e a
familia” e editam a revista " Anthropotes”.
Defendem que a norma da HV deve ser
assumida como infalivel, mesmo que
Paulo VI nao o tenha afirmado explicita-
mente. A norma da proibigdo da
contracepgao artificial pode ao menos ser
uma decisao infalivel e portanto
irreforméavel e sem excegoes. Fungamen-
tam esta posigao na relagao indissolGvel
entre verdades salvificas e exigéncias
éticas. Este principio é verdadeiro e véli-
do. O problema é que nao distinguem
entre 0 que € e o que nao é revelado,
Chegam a afirmar que a HV mesmo que
nao se fundamente diretamente na Biblia
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pertence ao "ordo moralis” revelado Esta
confusao entre o a “ordo naturalis” e 0 a
“ordo revelationis” permite colocar todas
as exigéncias éticas no mesmo nivel e
extender o manto do magistério infalivel
também sobre questoes de lei natural. Este
exagero provocou tma merecida reagao
porque nao esta de acordo com a mente
do Vaticano | ao definir a infalibilidade. Esta
refere-se em primeiro lugar e explicita-
mente ao depbsito dla revelagao e aqueles
elementos diretamente ligados a salva-
guarda da revelagho, o que nao é o caso
dos métodos anticonceptivos. Exagerar e
extrapolar o significado de uma causa leva
a uma hipertrofia que desvaloriza e torna
inefetivo aquilo mesme que ela quer de-
fender. Esta posigao exagerada com res-
peito & infalibilidade leva dgua ao moinho
daqueles que querem ridicularizar o papel
do magistério. Esta posigdo esta muito
difundida na opiniao publica. Mas a maneira
de contrapor-se a ela nao @ exagerar pelo
outro lado.

Quanto & autoridade do magistério
em questoes de fé, nao existern grandes
problemas para a sua compreensao. Fraling
contudo chama a atengao para dois as-
pectos. A Igreja ndo possui a garantia de
uma expressao optimalis da fé para cada
época, mas tem a garantia da infalibilidade
na defesa do deposito da revelagao contra
desenvolvimentos que a falsifiqguem. A
transimissao deste deposito é tarefa de toda
a lgreja e do povo de Deus. O magistério
estd ao servigo desta tarefa comumn. Sua
fungao tem dois polos de referéncia, nesta
defesa do depésito da fé, o Senhor e o
povo de Deus.

Para exphcitar a autoridade do magis-
tério em questoes de moral & necessario
entender o significado da expressao
"doctrina de fide et moribus”(DS 3074),
Antes de mais nada existe uma intima
relagao entre fé e moral, isto é, o evange-
lho tem evidentes consequéncias éticas.
Neste sentido, o magistério & competente
também nestas questoes morais relacio-
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nadas com a fé. Mas nesta relagado existe
uma gradualidade. Quanto mais toca o
nucleo central da fé, tanto mais o magis-
tério deve ser ativo em questoes de moral.
O contrério vale também. As verdades de
lei natural sao verdades de razao e, giianto
a estas, 0 magistério nao tem uma com-
peténcia especial como, por exemplo, em
relagao as verdades reveladas. Portanto,
nao pode ensinar uma doutrina irreformavel,
As exigéncias éticas que decorrem direta-
mente do evangelho nao precicam de
definigoes, porque sao imediatamente
evidentes para aquele que aceita o Reino.
As exigéncias éticas decorrentes da natu-
reza humana, isto é, que sao de lei natural,
necessitam de uma definicao e
aceitabilidade racional,

Fraling delimita a competéncia do
magistério aqueles aspectos da vida do fiel
que tém algo a ver com o testemunho da
e na Igreja. O fundamento desta delimita-
¢ao esta no fato de que o oficio magisterial
se relaciona com a comunidade eclesial e
sua publicidade. Assim, a competéncia nao
entraria no espago privado e intimo das
pessoas, senao quando este faz parte ou
leva ao testemunho publico. O problema é
que esta delimitagao faz jus a um dos
principios sagrados do individualismo mo-
derno, que separa claramente espago pri-
vado e espago publico. Tendo presente esta
delimitagao, Fraling conclui que o magistério
tem a competéncia da interpretagao. A
partir destes elementos, procura entender
e dar o verdadeiro sentido aos argumentos
colocados por aqueles que exageram a
fungao do magistério. Ele se detém princi-
palmente no argumento que quer trans-
formar as normas concretas, por exemplo
a da HV, em sentengas de fé

O ulumo trabalho pertence ao editor
da obra, P. Hunermatn, que tenta fazer uma
reflexao teolégico-sistematica sobre a
competéncia do magistério. Comega fa-
zendo um estudo historico da expressao
“fides et mores”. O termo técnico apare-
ce por primeira vez no Concilio de Trento



e "mores"” nao diz respeito aos principios
€ Nnormas morais mas a praxis da lgreja em
Seus usos, costumes e ritos. Posterior-
mente o termo adquire um sentido moral.
No Vaticano | e em outras constituigoes
dogmaticas da época, a expressao designa
sempre mais o ambito da moral. Mas a
questao que fica é se "mores” refere-se
aos principios élicos universais ou as nor-
mas concretas de comportamento.

A parte sistematica esta dividida em
duas partes: o que € o magistério e sua
competéncia em questoes de moral. Cada
uma delas é desenvolvida através da for-
mulagao de seis teses. Estas teses sao
implicativas e correspondentes, isto é, a
primeira tese sobre o magistério corres-
ponde e da o sentido & primeira tese sobre
a sua competéncia. Quanto ao magistério,
Hunermann insiste, com razao, que a sal-
vaguarda e o testemunho da revelagao de
Deus em Jesus Cristo € uma missao de
toda Igreja e a fungao magisterial € uma
parte deste testermunho que deve estar ao
servico do todo. Este testemunho do ma-
gistério relaciona-se intimamente com o
evangelho assim como aparece na Sagra-
da Escritura e na Tradicdo Apostolica. A
verdade testemunhada pelo Evangelho é
um acontecimento escatologico. Por fim, e
necessario ter presente que as posigoes
normals e correntes do magistério sao ca-
racterizadas pelo ensino auténtico sujeito a
falibilidade. A definigao dogmatica de con-
teudos da fé e da moral, feita pelo Papa ou
pelo Concilio, €, enquanto declaragao in-
falivel, um momento do ensino auténtico,
como que um casolimite implicito. Isto
significa que o ensino infalivel ndo cai do
ceu colocando entre paréntese o ensino
auténtico que fica com a sua fragilidade.

Ele, por ser extraordinério, é, por issu
mesmo, um caso-limite ou um sinal da
historicidade e fragilidade do anuncio nor-
mal. A declaragao infalivel, como por
exemplo a do Vaticano |, para ser valida
precisa mostrar a sua concordancia com o
evangelho, apresentar as fontes e critérios
que a colocam de acordo com a fé e a
tradigao. Neste sentido pode-se colocar a
possibilidade de uma certificacao de fé do
que ¢ ensinado na Igreja e mais especifica-
mente da capacidade definir um determi-
nado conteudo. Por isso, guando se diz
que uma definicao &, em si e nao por con-
sentimento da Igreja, irreformavel alude-se
a um fato juridico: as setengas do Papa
nao necessitam do consentimento dos
bispos porque obrigam em si mesmo, isto
é, nao se pode apelar a uma instancia
superior. Mas isto nao significa que ela nao
pode ser melhorada e ampliada. Também
nao nega que ela necessita de interpreta-
¢ao. Positivamente se afirma que esta
sentenga nao contradiz o evangelho. Estes
principios de compreensao do magistério
o autor aplica a explicitacao da competén-
cia do magistério em questoes morais,

A importancia e o mérito da obra co-
mo um todo & ajudar a superar uma visao
onipotente e oni-inclusiva do magistério.
Quando a competéncia de uma autoridade
nao esta bem definida e delimitada, o seu
papel se deturpa e perde credibilidade. |sto
acontece com respeito ao magistério em
guestoes de moral. E a obra que temos
diante de nos da o devido sentido a fungao
do magistério e coloca as suas declaragoes
sobre a moral no seu devido lugar sem
exagera-las, nem diminui-as.

J. Rogque Junges

LEERS, Bernardino. Moral crista e
autoridade do magistério eclesiasti-
co. Conflito - Didlogo. — Aparecida
(SP): Santuario, 1991. 144 p, 21 x
14cm. (col. Teologia moral na Amé-
rica Latina, 7). ISBN 85-7200-046-1.

A publicacao da Humanae Vitae
provocou, entre outras coisas, uma dis-
cussao benéfica no ambito da Teologia
moral sobre a competéncia do magistério
em questoes de lei natural. Esta gquestao
nao esta superada mas, ao contrario, teve
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novos desdobramentos e tornou-se muito
atial porque se assiste a uma tentativa de
extrapolar e exagerar ¢ peso das declara-
¢oes do magistério em gquestdes morais.
" A volta & grande disciplina” é feita através
de um fortalecimento das posigées do
magistério principalmente em assuntos
relativos & moral. Nac é por nada gue
encontramos muitos artigos e publicagdes,
nos Ultimos tempos, sobre a rompeténcia
do magistério em guestdes de fé e moral.
Merecem destague trés obras de grande
porte teoldgico: F. A, Sullvaw, Magisterium,
teaching authority in the cathofic Church
{New York, 1983}, J. Scruster, Ethos und
kirchlfiches Lehramt (Frankfurt, 1984); A.
Naup, Le magistére incertain {(Montreal,
1987). A cbra de B. Leers insere-se neste
contexto de discussao, tendo como pento
de referéncia as relagbes entre moralistas
e Magistéric e como horizonte de com-
preensao a nossa situagac de Brasil.

QO capitulo primeiro procura fazer um
diagndstico destas refagdes, sem eludir e
esconder o5 conflitos existentes. Existe
uma crise no relacionamento entre estes
dois tipos de ministério da lgreja. O inlcio
do pomo da discérdia foi a Humanae Vitae
e principamente o modo como ela foi
gestada. Esta génese langou areia na en-
grenagem de co'aboracao entre os tedlo-
gos e 0 magistéric e tornou publica duas
visdes diversas de conceber o papel do
teélogo e o do magistério. Para este, o
papel do moralista & explicar e interpretar
os textos do magistério. Mas o cumpri-
mento desta missac encontra muitos
obstaculos, antes de mais nada porgue o
magistério nac fornece as suas fontes e
nem os nomes dos redatores dos texios,
limitando-se as citagbes biblicas e textos
de seus antecessores. D& impressao de
algo intocavel e ireformavel. Esta maneira
de trabalhar peca pela falta de historicidade,
pela falta de consciéncia de gue este texto
¢ devedor de uma certa visdo do homem
e do mundo, isto é, ele é situado histbrico-
culturalmente. A individuagao de normas
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morais depende sempre de contextos
culturais. Normas nao caem do céu. Por
tras desta discordia entre moralistas e
magistério existern modelos de moral
contrapostos. Um, tradicional, que tem
como centro a autoridade e como peso
uma forte carga juridica. Q outro estd
centrado na convivéncia e na comunidade.
Neste modelo também existe a autoridade
mas com outra perspectiva. D& mais peso
3 consciéncia da pessoa.

O capltulo segundo & uma auto-refle-
xao de um moralista. Na idade média o
magistério era formado per bispos e tedlo-
gos com fungdes diversas. Apenas no
Vaticano | é gue o magistério se restringiu
exclusivamente ao Papa e aos bispos. Nos
dltimos séculos, aconteceu uma gradativa
e crescente institucionalizagao do magis-
tério e esta foi justificada com o direito
divino. Esta divinizagéo levou & mentalida-
de de considerar toda obediéncia como
santa e toda dissensdo, como falta de fé.
Alguns moralistas se acomodam a este
esquema, outros detectam neste “"mal
catdlico”, sequndo as palavras de K. Barth,
um risco & fidelidade ao homem e ao
evangetho. Dai nascem os conflitos e le-
vantam-se a guestdo da autoridade do
Magistério e da autoridade dos tedlogos.
C problema & entender o que significa, num
contexto moderno, o hindmio autornidade e
obediéncia. O desenveolvimento do senso
de autonorria e do senso critico levaram a
que ninguém aceita ordens sem saber a
sua razao de ser ou sem saber os motivos
racionais de uma ceria decisao. A partir
desta constatagdo, o autor faz uma analise
histérico-critica do modo de se fazer teo-
logia moral. O pensamentc moral cristao
nac soube levar em consideragao a sub-
jetividade/liberdade, preferindo a objetivi-
dade das normas. Por outro lade, nac se
deu conta de que a moral & fruto de uma
construgao social @ de que as normas
dependem do contexto cultural no qual
nasceram, Esqueceu gue a moral de |srael
foi assumida dos povos vizinhos e que



conseqlentemente a moral cristd deve
estar atenta 4s contribuigbes da experién-
cia da humanidade. Por fim houve um
abuso do nome de Deus no sentido de
sacralizar o sistema oficial de moral,
transrmitido pelos manuais tridentinos, e
assim poder dominar mais facimente. Tudo
era apresentado como vontade de Deus. A
génese histérica e cultural das normas era
esguecida.

O capitulo terceiro é a explicitagao
de uma irmagem do magistério presente
entre 0 povo de Deus e veiculada pela
prépria autoridade eclesidstica. O contex-
10 em que o magistério exerce a sua fun-
¢ao evoluiu enormemente nos Ultimos sé-
culos. Os tempos mudaram completamen-
te. Os conhecimentos aumentaram em
progressao gecmétrica, criando as condi-
¢des de um sempre maior contrble da
realidade natural e social. O préprio mundo
vivido se tornou bem maior do que a raga
branca da Europa e Estados Unidos.
Emergiram novos povos e culturas levan-
do a uma verdadeira universalizagdo do
mundo. Tudec isto levou a que o senso
unitério cuitural e religioso do ocidente
fosse quebrado. As caracteristicas princi-
pais deste mundo sdo a pluralidade de vi-
soes, opinides, interpretagbes e projetos
de vida & uma exigéncia sempre maior de
participacdo nas decisdes e um conse-
quente anti-autoritarismo. Este pluralismo
se demonstra também no campo dos va-
lores e das normas morais. Estes valores
e normas pedem até entrar em chogue.
Dai a necessidade da comunicagéo, da
colaboragdo e da troca de opinides. O
magistério nem sempre levou em conside-
ragao esta configuragado do mundo atual.

Nos meios intra-eclesiasticos reinou,
nos Ultimos séculos, um clima de medo e
um tipo de pastoral que levou a uma pro-
funda cutpabilizagédo. Este medo levou a
um dualismo excludente que opunha a
igreja {lugar santo e puro} e o mundo {lugar
sujo e perverso). Para fazer frente as
ameacas deste mundo, a autoridade ecle-

siéstica promoveu uma crescente centrali-
zagdo e romanizagdo do magistério, for-
mando uma espécie de supermagistério no
imaginario do povo. Por outro lado esten-
deu o poder autoritativo papal sobre todas
as matérias de que a teologia moral se
ocupou nos longos séculos da sua exis-
téncia. O recursc usado para reslizar esta
extensao foi colocar debaixo do magistério
auténtico e infalivel tanto a fé como a moral,
Isto foi possivel porque o significado de
“mores” na expressao classica “fides et
mores” foi interpretado como moral e nao
mais como ritos e costumes como era
antes. Os argumenics a favor desta exten-
s8¢ apontam para a necessidade da lgreja
cumprir a sua missao apostdlica de divigir
os figis peio mundo conforme os manda-
mentos de Crnisto. Mas a quase totalidade
das normas morais pertence a lei natura e
depende da sua racicnalidade e nao do
peso da auloridade que as promulga.

Mas o cerne da problematica do
magisténo, segundo Leers, € como o
magistério da lgreja chega as verdades
normativas que impoe cbrigatoriamente, e
em que se baseia a certeza com gue as
formula para o Pove de Deus e a humani-
dade toda. Como © magistério descobre a
verdade e chega a certeza em seus pro-
nunciamentos torna-se um problema crucial
para 0 homem modernc e gue nao se
resolve em paz pelo principic "Rorma locuta,
causa finita”.

Depois de ter feito uma radicgrafia
do papel do moralista e do magistério, o
autor, no guarte capitulo, procura abrir um
caminho de didlogo entre estes dois minis-
térios. A primeira condigao para este didlogo
¢ gue ambos se convengam da
secundariedade dos seus papéis. Os dois
ministérios tem o seu fundamento e ori-
gem na comunidade eclesial e sua razéo
de ser & a edificagao do Corpo de Cristo.
Ambos estdao em dependéncia de Cristo
e do seu Corpo. O conflito entre os dois
ministérios ndo € um conflito entre fé e
razao, pois ambos sao instancias eclesiais.
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Tanto os pronunciamentos do magistério
quanto as teses dos moralistas sao secun-
darios em relagao ao dado primeiro da
consciéncia moral e do senso moral do
Povo de Deus. Os dois ministérios sofrem
riscos e deturpagdes. O moralista empol-
ga-se com as suas teses e construgbes de
saber, caindo no narcisismo. O magistério
cai na auto-sacralizagao, quando liga de tal
maneira as normas promulgadas com a
vontade Deus que o fiel nao precisa rmais
pensar e decidir.

Os dois ministérios estac a servigo
do Povo de Deus, da edificagao do Carpo
de Cristo, e, em relagéo a esta missao, sdo
secundarios, porgque primeiro & o abjeto da
missao. Eles fazem, antes de mais nada,
parte do Povo de Deus. A sua salvagao
nao se realiza pela posse do ministério,
mas fazendo o bem como "servo inGtil”.

Para que os dois ministérios possam
ajudar o Povo de Deus & necessério que
eles colaborern mutuarmente ou gue haja
comunicagac entre eles. Mas esta colabo-
ragao e comunicagao exigem certas condi-
¢bes. Em primeirp lugar é necessario
procurar entender o mundo do outre e nao
criar um clima de medo. Evitar racionaliza-
¢oes que deturpam a realidade e reagdes
termperamentais gue envenenem a comu-
nicagdo. Para o momento do conflite, o
auter propde algumas regras de jogo para
o magistério na sua relagdo com o moralis-
ta no sentido de respeitar os direitos hu-
manos do acusado. Por fim seria desejével
gue o magistério tivesse uma atitude de
tolerncia ativa em consonancia com o
espiritc da liberdade religiosa e da miseri-
cordia.

O Ultimo capltulo procura descrever
o contexto cultural no qual se situa a pro-

blematica em guestao. As relagoes entre
os dois ministérios tem o seu “Sitz im
Leben” cultural que & a modernidade. Este
processo cultural provocou profundas mu-
dangas na mentalidade e maneiras de pen-
sar das pessoas. Estas mudangas se po-
derm notar claramente em relagac aos va-
lores religiosos & morais vigentes., A se-
cularizagao foi um dos efeitos mais mar-
cantes. Os valores da eficacia, da demo-
cracia participativa, do respeito 4 individua-
lidade, da socializagdo, da defesa do meio-
ambiente e da descoberta das estruturas
injustas sdo hoje a hase da convivéncia
social. Estes novos valores exigem uma
reestruturagdo do campe axioldgico base-
ado na racicnalidade e na sensibilidade pela
liberdade e democracia. A autoridade nao
perde o seu sentido mas deve saber situar-
se neste contexto.

A obra de Leers expde de uma ma-
neira clara e sincera os conflitos entre ©
magistério e os moralistas. Depais, procu-
ra encontrar a origem deste conflito no
modo comop ambos exercern este ministé-
rio. “Per vie negationis™ procura mostrar
como nao deveriam desempenhar este
papel. Faltaria explicitar de uma maneira
mais clara qual & positivamente a fungao
de cada um para assim delimitar 0s papéis
e 0s espagos de atuagdo. O autor situa
muito bem os dois ministérios em relagdo
ao Povo de Deus e o seu exercicio & em
fungao de sligo que & primeiro: a edificagao
do Corpo de Cristo gue é a comunidade
eclesial. lluminadora é também a tentativa
de situar as relagbes entre o magistério e
os moralistas a partir do contexte da
modernidade.

J. Rogue Junges

SCHMIDT, Stjepan. Agostino Bea, #
Cardinale delf'unitd. — Roma: Citta
Nugva, 1887. 950 p. ISBN 88311-
5440-0
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Esta obra biografica sobre o “Carde-
al da Unidade” representa, sem duvida,
nas suas 950 paginas, uma informagao
completa sobre a vida e a obra deste sa-



cerdote, que quis ser um "instrumento
nas maos de Deus”, no perflocdo em que
o Concilic Vaticano |l renovou a !greja. O
autor, jnsuita como o biografade e secre-
tario pes~oal dele, atualmente a servigo
do Secretariado para a Uniao dos Cristaos,
teve amplo acesso as fontes. Além disso,
como observa ¢ Card. Willebrands na
Apresentacao (p.9), recolheu recordagoes
e testemunhos de todos gque conheceram
o padre e o Card. Bea. Divide a cbra em
4 partes. Enguanto a terceira mostra o
Card. Bea no Concilic Vaticano il, nas suas
4 fases {de 7/12/1962 até 7/12/196%), a
primeira e a segunda parte narram a
"preparagao remota” {1881-1949) e
“preparagde imediata” {1949-1888). A
guarta parte descreve o (ltimo triénio da
vida do cardeal, que veio a falecer no dia
16 de novernbro de 1968, com as palavras:
“Sou infinitamente grato”.

Natural do Sul da Alemanha, perto
da fonte do Danubio, Bea entrou na
Companhia de Jesus e fez estudos de
filosofia e teclogia em Valkenburg, Holan-
da. Especializou-se em S. Escritura nas
Universidades de Freiburg e Berlim, estu-
dos esses que foram interrompidos de
1914 a 1917 pela | Guerra Mundial. Apds
3 anos de Superior {1ac jovern!) na Resi-
déncia de Aachen, voltou 4 casa de es-
tudos em Valkenburg, onde ensinou a
exegese e ocupou também ¢ cargo de
Prefeito dos estudos. Seu prestigio mani-
festou-ze pela eleicdo a Provincial da
provincia da Germania do Sul, num mo-
mento em gue o governo da Alemanha
admitiu novamente casas de Jesuitas em
seu territorio. No fim do Provincialado
{1924}, o P. Geral o encarregou do orga-
nizagao, em Roma, de um Institutc para o
“Bignio” de formacao em filosofia e teo-
logia de professores jesuitas. Neste mes-
mo periodo da sua estadia em Roma,
comegou a lecionar no Instituto Biblico e
na Universidade Gregoriana,

Pio X!l nomeou P. Bea membro da
Pontificia Comissao dos Estudos Superio-

res Eclesiasticos, na qual ajudou a prepa-
rar a Enciclica Deus scientiarum Dominus,
Uma experiéncia interessante deve ter
sido, para o P. Bea, a viagem ao Japao
em 1929, na qualidade de wisitader da
Universidade Catélica de Tdkio, viagem
realizada pela viagao férrea transsiberiana,
a 40km poar hora.

De 1930 a 1949, P. Bea foi Reitor
do Pontificic Instituto Biblico, onde con-
tinuava lecionando, escrevendo seus li-
vros, comentarios cientificos e cooperan-
do com as Congregagdes Romanas do
Vaticano em diversos assuntos. O A.
dedica um capitulo especial as relagoes
do P. Bea com o Papa Pio Xll, de quem
era conselheiro e confessor.

Se o Card. Bea & chamado “Cardeal
da Unidade”, interessa particularmente a
sua atuagdo "ecumenica”, & gual e
dedicada ¢ cap. b da 2¢ parte. J& na Apre-
sentagao {p. 7-11), Card. Johannes
Willebrands, atual presidente do Secreta-
riado para a Unido dos Cristaos, refere-se
a este aspecto da vida do cardinal Bea.
Willebrands, holandés, entao professor de
filosofia em Warmond, Holanda visitou em
1951 o P. Bea no Instituto Blblico, falan-
do-lhe sobre os motivos para criar uma
Conferencia Catélica de tedlogos de di-
versas nagdes, para juntos estudarem o
problema da divisao dos cristados, com a
finglidade de buscar a unidade na fé& em
Jesus Cristo e no Espirito Santo. P. Bea
apoiou a idéia e pediu a ele de manté-o
sempre informado sobre o andamento
dessa iniciativa. E Willebrands organizou
a “"Conferéncia Catélica para Questdes
Ecuménicas”, com cerca de 60 professo-
res de Teoclogia, que faziam reunides anu-
ais até 1960, ano em que Joao XXl con-
vocou o Concilic Vaticano Il. O tema
"Ecumenismo” entrou no programa do
Concilio. Pelo Motu Prépric Superno Dei
Natu de 5/6/1960, Jodo XXIll erigiu o
“Secretariado para a Unido dos Cristaos”,
confiando a0 P. Bea a presidéncia; este

pediu ao Papa para secretario da nova
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instituigao o professor Johannes Wille-
brands.

A escolha do P. Bea para o
cardinalato, por Joao XXIll, foi para ele
uma “ordem peremptoéria” que "veio
como um raio do céu serenc”, e visava
conferir-lhe a necesséaria autoridade para
presidir as deliberagoes conciliares sobre
o ecumenismo, aceito pelo Papa como
relevante tema do Concilio. Cabia agora
ao Card. Bea dirigir os trabalhos prepara-
tivos e em seguida as proprias delibera-
¢oes conciliares sobre este assunto, no
qual grande parte dos Padres Conciliares
nao tinham ainda nenhuma experiéncia.
Recordamos a impresséo de novidade que
causou a decisao de Joao XXl de convidar
ao Concllio "observadores” das Igrejas
separadas. No presente livro, estes acon-
tecimentos sao tratados nas pp. 336-613,
cabendo um capitulo inteiro ao
“Aprofundamento das relagoes da Igreja
com 0 povo judeu através de vivéncias
dramaticas”. Este tema impos-se a Igreja
em Concllio, por acontecimentos conhe-
cidos por todos. Em 1933 — Ano Jubilar
da Redengdo — o anti-semitismo entrara
numa fase violenta, pela ascensao de
Adolf Hitler ao poder. Na preparagao do
Concilio houve também reagoes éarabes,
que procuraram impedir 0 aparecimento
deste problema na discussao conciliar. De
fato, era a primeira vez que um Concllio
Ecumeénico deliberava e se pronunciou
sobre o assunto. O autor trata o tema nas
pp. 564-613, com os seguintes sub-titu-
los: O Concilio enfrenta pela primeira vez
o problema dos Judeus”, “A laboriosa
preparagao do 39 periodo conciliar”, “Fru-
tos inesperados”, “Na tempestade”, “E
se fez uma grande bonanga”, * O povo
de Deus do NT espiritualmente ligado &
estirpe de Abraao”, "O anti-semitismo:
suas motivagoes religiosas”, “As respon-
sabilidades das autoridades de Jerusalem”
{no deicidio), “Responsabilidade coletiva
do povo?”, “A posigao do povo judeu

depois dos fatos da paixao”, "Vida e agao
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(no futuro). Estes titulos sao capitulos de
um livro do Card. Bea: La Chiesa e il
popolo ebraico (Brescia: Morcelliana, 1966,
port. Petrépolis: Vozes, 1968)

Nao seré dificil perceber os motivos
que levaram Joao XXIll a chamar preci-
samente o P. Bea para a direcado deste
novo Secretariado ecuménico. Ele era
reconhecido como conhecedor da S. Es-
critura, livro fundamental para o Concilio
e para o didlogo ecuménico com as |gre-
jas protestantes, Como Reitor do Institu-
to Biblico, Bea tinha ja contatos com
biblistas de Igrejas reformadas através de
publicagbes exegéticas e como partici-
pante de congressos biblicos. Sendo filho
da Alemanha, tinha desde a infancia al-
guma convivéncia com os evangélicos
luteranos. E certamente o Papa confiava
neste colaborador de Pio Xll, na sua plena
fidelidade a Igreja e no seu critério cato-
lico nas discussoes conciliares.

Num sintético olhar retrospectivo
sobre o livro do P. Stjepan Schmidt, deve-
remos reconhecer que nos proporcionou
uma biografia completa de uma figura
importante da Igreja na fase de "adapta-
¢ao aos tempos modernos” que se operou
pelo Concilio Vaticano II. £ uma obra exata,
que com acribia entra nas minlcias e por
iss0O tornou-se um tanto extensa. Em 4
apéndices, nos presenteia com a "Biblio-
grafia do Card. Bea" (441 nimeros; p. 890-
922), indica todas as suas contribuigoes
aos trabalhos conciliares, seja na Comis-
sao Preparatéria central, seja no proprio
Concllio {p. 923-926), oferece a bibliografia
sobre o cardeal, em ordem alfabética dos
autores (p. 927-934), e uma breve biblio-
grafia de autores nao-catdlicos sobre o
Concilio. Como se vé, esta obra constitui
um verdadeiro monumento erigido ao
primeiro Presidente do Secretariado para
a Uniao dos Cristdaos por seu préprio se-
cretario pessoal. Permanecera obra fun-
damental de informagao.

Frederico Laufer



