Recensoes

VORGRIMLER, Herbert: Karl Rahner: Experiéncia de Deus em sua vida e
em seu pensamento. Sdo Paulo: Paulinas, 2006. 415 pp., 20,8 X 14 cm. ISBN
85-356-1782-5.

Poucas pessoas encontram-se tdo bem preparadas existencial e intelectual-
mente para escrever sobre K. Rahner como H. Vorgrimler. Acompanha-o
desde longa data. Escreveu com ele precioso diciondrio de teologia que
tem prestado, ja desde o inicio da década de 60, excelente ajuda para
captar importantes categorias teoldgicas na perspectiva rahneriana. Publi-
cou juntamente com Ch. Muller breve e concisa obra em que trata da vida,
personalidade e pensamento de K. Rahner. Transformara-se tal livro em
interessante introducgdo ao pensamento do grande tedlogo alem&o. Por
ocasido do seu centenario (2004) publicou, na edigdo alemd, o presente
livro que as Edi¢des Paulinas nos brindam na tradugdo portuguesa e que
constitui agora outra excelente e mais completa iniciacdo a Rahner.

Obra prima para mergulhar fundo na vida e pensamento do génio teold-
gico do séc. XX. Abre o livro com maravilhosa confissdo de fé de Rahner,
escolhendo alguns pontos fundamentais: o mistério, a oracéo, a revelagéo,
Deus e Jesus Cristo na histdria, a escatologia, a Igreja no jogo de fidelidade
e liberdade, o valor e risco do magistério e 0 mundo com seus desafios. Ja
essas pérolas recolhidas dos escritos rahnerianos anunciam a riqueza do
tesouro a ser escavado.

A guisa de introducédo, chama a atencéo para o fascinio que Rahner cau-
sava com a linguagem oral, conjugando diversos registros: busca, pesqui-
sa, argumentacao, confissdo, testemunho, humor, destemor, manifestagao
de sentimentos. Ha pesquisas s6 sobre a natureza de seu discurso oral e
escrito. O A. recenseia algumas obras de introdugdo a vida, ao pensamento
e a obra de Rahner. Alude também a trabalhos que tentam infeccionar-lhe
o alcance e a memdria. A Revista Trinta Dias, p. ex., atreve-se a chama-lo
“filho de Hegel e neto de Lutero”, ao acusa-lo de desconfianca fundamen-
tal em face da Sagrada Escritura. Alids, nisso ndo seria neto de Lutero...

A primeira parte do livro percorre o itinerario existencial e intelectual de
Rahner. Num primeiro lango (1904-1933), dedica-se ao tempo de formacéo:
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familia, juventude, entrada na Companhia de Jesus, a longa formacéao fi-
loséfica e teoldgica, e os inicios da vida pastoral e atividade cientifica. Fica a
imagem do jovem catdlico, engajado no movimento juvenil, do bom aluno
que supera o exame Abitur (corresponde mais ou menos ao nosso vestibular)
com nota maxima, de quem vive intensamente a experiéncia dos Exercicios
Espirituais de Santo Inacio no inicio da vida religiosa, do estudante de filo-
sofia que se encontra com a nova linha da Escoléstica simbolizada por J.
Marechal, de quem inicia j& os primeiros escritos filoséficos e teoldgicos.

O A. detém-se num segundo momento, que denomina de “tempo de rup-
tura” (1934-1949). Entdo ele inicia o doutoramento em filosofia que ndo
termina por desentendimento tedrico com o orientador. Mais tarde publi-
cou o texto sob o titulo: Geist in Welt (Espirito no mundo). Assistiu a aulas
de M. Heidegger, de quem aprendeu que “a tinica coisa que nés, em todas
e em cada uma das coisas, podemos e devemos buscar (é) aquele Mistério
indizivel, que dispde de nés — mesmo quando nés quase ndo podemos
nomea-lo com palavras”. Ao mostrar também forte interesse pela teologia, os
superiores mudam-lhe a destinagdo do campo da filosofia para a teologia.
Defende o doutorado em Innsbruck sobre tema eclesiolégico: “A origem da
Igreja como segunda Eva, do costado de Cristo, o segundo Addo”. Comegou
entdo a docéncia de teologia e sofreu a interrupgao imposta pelas vicissitudes
ligadas a intervencdo nazista, a guerra. Nesse periodo escreveu a classica
obra “Ouvinte da Palavra: fundamento de uma filosofia da Religido”.

Depois da guerra, na interpretacdo do A., Rahner entrou no “periodo de
criatividade” (1950-1965). Professor de teologia dogmatica em Innsbruck,
Austria, ampliou o campo de produgao. Iniciou os “Escritos de Teologia”
que contém os artigos mais importantes, participou da cole¢do Quaestiones
disputatae, assumiu o cargo de diretor-chefe da nova (segunda) edigdo da
colossal obra: Lexikon fiir Theologie und Kirche.

Nesse periodo, como perito conciliar, desenvolveu impressionante ativida-
de tanto na preparagdo como no desenrolar do Concilio. Assessorou de
perto o Cardeal Konig de Viena, que lhe tinha enorme estima. A sua influ-
éncia sobre os textos conciliares ja foi objeto de pesquisa monografica. Ao
concluir o Concilio, Rahner experimentou tanto otimismo e esperanca como
também certa decepgdo por causa das fortes reagdes contra a sua
implementagéo.

O 1ltimo periodo da vida, “os anos da maturidade” (1965-1984), se divi-
diram no periodo de Munique, depois de Miinster, para terminar os anos
em Innsbruck. Produziu nesse periodo a obra-sintese “O Curso Funda-
mental da Fé”, que se tornou cldssico na teologia contemporanea. Obra
imprescindivel para estudante de teologia esclarecido.

K. Rahner viveu intensamente momento histdrico de imensa conflituosidade,
de profundas transformacdes na sociedade, na cultura ocidental e dentro
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da Igreja catdlica. Anos do nazismo, da 2% Guerra Mundial, da reconstru-
¢do da Europa, do abalo sismico intraeclesial provocado pelo Concilio
Vaticano II e do periodo posterior com os avangos e oposi¢des. Homem
corajoso, livre, profundo.

Na 27 parte do livro, o A. apresenta em cinco blocos os temas centrais da
teologia rahneriana. Teologia é antropologia. Frase que resume o primeiro
bloco. Rahner trabalhou em profundidade a relagdo entre o ser humano e
Deus. E Deus para ele faz lembrar tragos da teologia negativa. “Deus é
totalidade”, “Fundamento fundante”, “Mistério absoluto e santo”, “Abis-
mo insondavel”, enfim aquele diante de quem o ser humano néo passa de
ouvinte aberto a Palavra.

No segundo bloco, o A. estende-se sobre outras teses centrais rahnerianas:
a autocomunica¢do de Deus, a relacdo entre natureza e graca, entre
transcendental e categorial e o existencial sobrenatural. Pontos nodais do
pensamento do tedlogo bévaro.

O grupo tematico seguinte estuda a revelagdo, a Trindade de Deus, o jogo
entre palavra e simbolo e a heuristica expressdo “cristio anonimo” que até
hoje provoca discussao. Naturalmente nem sempre ela é entendida na real
e licida percep¢do de Rahner.

Luminosos se tornaram os estudos de Rahner sobre a Igreja na sua relagdo
com Cristo, com a salvacdo, com o mundo. Caracteriza-a como o sacra-
mento primigénio e universal que se atualiza nos diversos sacramentos.

Fechando o ciclo tematico, o A. expde as posi¢des rahnerianas sobre a exis-
téncia do cristdo na Igreja, no mundo com contribuigdo para a ética existen-
cial. E termina o livro, com a escatologia em que a esperanga merece relevo.

A exposigdo vem abundantemente regada com textos do préprio Rahner,
cuja escolha merece relevo. De fato, o leitor saboreia a modo de aperitivo
belissimas cita¢des que lhe despertam o gosto de ir mais longe. Abrem-lhe
a inteleccdo para outros textos mais amplos e dificeis.

Este livro deveria fazer parte do kit intelectual de todo estudante de teo-
logia. Desafia-o a ir mais longe e além dos manuais de aula. Recomendo-
o para semindrios de leitura ou grupos de discussdo. Adentrar-se no pen-
samento de Rahner possibilita entender o riquissimo contexto teolégico
que gestou o Concilio Vaticano II. Permite compreender o presente mo-
mento em que se vivem as tensdes de continuidade com o Concilio, de
avango nas suas intui¢des precipuas, mas também de oposigdo, reserva e
restri¢gdes. Bom termdmetro para medir a febre do corpo eclesial.

Jodo Batista Libanio SJ
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LAUSTER, Jorg: Dio e la Felicita: La sorte della vita buona nel cristianesimo.
Tradugdo do original alem&o por Carlo Danna. Brescia: Queriniana, 2006.
217 pp., 22,8 X 16 cm. Col. Biblioteca di teologia contemporanea, 134. ISBN
88-399-0434-4.

Tema de alta atualidade, embora pouco trabalhado teologicamente. Exis-
tem lacunas no seu itinerario tedrico. A Antigiiidade e a Idade Média
valorizaram-nos. Na modernidade, mergulhou no siléncio. E agora ressur-
ge. O A. persegue com bom nivel de informagdo e pesquisa tal percurso.

Jesus assinala a ambivaléncia da questdo. Aponta a entrega da prépria
vida pelos outros como caminho de felicidade. Algo surpreendente! O A.
busca no Antigo Testamento uma primeira compreensdo de felicidade.
Percebe trés linhas fundamentais: a felicidade se liga sempre a Deus, como
ultimo fundamento da realidade e doador da felicidade; neste mundo, a
felicidade se experimenta gracas aos bens e acontecimentos que remetem a
origem transcendente; e pela natureza de Deus livre e imperscrutavel a feli-
cidade, em dltima analise, participa desse mesmo mistério. E indisponivel.

Na pregacdo, Jesus articula a felicidade com o Reino de Deus. Ele a faz
aparecer na dimensdo escatolégica sob outra luz: certa reserva em face do
real. Implica também conversido, mobiliza energias que orientam a condu-
ta. A felicidade supera os esfor¢cos humanos pelo fato da sua in-disponibi-
lidade. Depende da benevoléncia de Deus. Ela faz transparecer o funda-
mento permanente que é Deus. Paulo identifica-a com o viver em Cristo de
modo que morrer é ganho (FI 1, 21).

Dedica boas paginas a felicidade conforme a mente dos santos Padres. Nao
se interessam pela felicidade sem relevancia religiosa. N&o se trata de vida
boa nem de sucesso, mas de nova criagdo por Deus. Ha dois caminhos que
relacionam a felicidade cristd com a paga antiga. Maneira positiva percebe
a cultura cristd na linha de aperfeicoar a paga, ao mostrar a afinidade entre
cristianismo e platonismo. Nesse contexto, nasceu a expressdo “sementes
do Verbo”. Outra corrente afirma a inconciliabilidade entre as culturas
antiga paga e crista.

Gregorio de Nissa atinge pincaros da especulagdo sobre a felicidade como
ter Deus em si, fazer a experiéncia de Deus em si mesmo, conferindo a
vida ulterior ordenamento. Satisfazer as necessidades nao traz felicidade,
porque sdo insacidveis, mutaveis, restringentes da liberdade.

Na Idade Média, as luzes maiores vieram de Santo Tomds que sofreu
influéncia de Arist6teles. Todos querem tornar-se felizes. Vivem para isso.
Santo Tomas vai além de Aristételes, ao assumir a dimensao evangélica da
felicidade como aparece no Sermdo da Montanha. Difere da satisfacdo de
determinado desejo e posse de bens materiais. Realizacdo da virtude. Ati-
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vidade e ndo estado do ser humano. Nesta vida, é imperfeita. Perfeita, s6
na visdo de Deus. Em Tomads, pesam muito a razdo, o intelecto como fonte
de felicidade, por ser atividade nobre do ser humano.

A tradigao mistica orienta-se na linha da experimentabilidade de Deus. Ele
nasce na alma quando ela deixa todas as exterioridades. A figura impar é
Mestre Eckhart. O esvaziamento de si prepara o encontro com Deus. “Deus
te pede simplesmente sair de ti mesmo respeito a teu modo criatural de ser
e deixar que Deus seja Deus em ti”.

No Renascimento, a atencdo se dirige para o humanismo. Vivia-se época
conturbada pela peste negra (séc. XIV), carestias, queda da pretensdo pa-
pal com os Papas de Avignon, sensa¢do da caducidade da vida. Petrarca
reflete visdo pessimista da vida. Motivacdo para ser feliz significa armar-
se contra a infelicidade. Felicidade casual. O A. estuda também a Reforma,
Descartes, Spinoza, o utilitarismo. E mostra como na modernidade se si-
lenciou a tematica da felicidade.

Na segunda parte do livro, mais breve, em trés capitulos, elabora perfil
teoldgico da felicidade. Parte da falsa inteleccdo de felicidade como satis-
facdo da necessidade de conservacdo. Nisso ndo consiste a felicidade, mas
se impde como pressuposto e condi¢des. Existe uma concep¢do moderna
de felicidade que consiste em determinar plano de vida por si mesmo de
maneira racional e livre. Modifica o contetido em relacéo a felicidade como
mera satisfagdo dos desejos e necessidades. “Alguém é feliz quando os
seus planos procedem bem, quando consegue realizar os seus fins impor-
tantes e quando estd seguro que esta boa situagdo durard”. O A. segue de
perto a reflexdo do filésofo ]. Rawls que estabelece critérios para a felici-
dade aquém dos quais ndo é racionalmente possivel regredir.

No entanto, enfileiram-se argumentos no sentido contrario a concepgao de
felicidade identificada com o éxito de um plano racional de vida. Pois se
duvida que se obtenha bom sucesso da vida com sua organizagao racional.
No fundo, se questiona o eudemonismo por vdrias razdes. O ser humano
ndo domina o mundo que pode opor-se de maneira hostil a sua vontade;
os desejos morais do ser humano ndo sdo necessariamente bons e podem
estar infiltrados de egoismo; e a razdo desoculta ao ser humano uma ins-
tancia preceptiva diversa dos préprios desejos e por ela pertence ao mun-
do superior.

Cabe fazer reabilitagdo teoldgica do eudemonismo. Os protestantes tém
mais dificuldade nessa tarefa, observa o A. que €, ele mesmo, formado em
teologia e filosofia protestantes e professor em Faculdade de teologia pro-
testante. A dificuldade teoldgica nasce da confusdo entre eudemonismo e
hedonismo. O caminho ndo passa pela rejeicdo da busca antropoldgica da
felicidade, mas de relaciond-la com a Transcendéncia. Nessa linha, o A.
dedica um pardgrafo a exigéncia superior do desejo da felicidade como
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expressdo da semelhanca com Deus. Reflete sobre a condi¢do humana de
debilidade, e, portanto, de proximidade do desejo de felicidade com o
pecado. Conclui esse capitulo, contrapondo, de um lado, a aspiragdo a
felicidade que exerce a forca de atragdo de dimensdo transcendente da
realidade, e, de outro, ndo existir um “automatismo da felicidade”. Apesar
da fragilidade humana, a felicidade procurada lhe vem ao encontro, expe-
rimentada no amor pessoal de Deus. A idéia de redencéo casa felicidade
com fragilidade. Para a leitura crista, trata-se de ver o nexo entre a aspi-
racdo a felicidade e os momentos em que ela é experimentada e como isso
plasma a vida humana.

A felicidade revela o paradoxo de ser trago fundamental e inegével da vida
humana, mas isso ndo garante ja de per si a sua realiza¢do. Ela irrompe
para além do esperado, mas limitada no tempo. E experimentada como
momenténea, episédica ou situacional. O A. reflete sobre a “felicidade de
instante”. Tem aspecto de satisfacdo de necessidades e realizacdo dos de-
sejos. Daf surge a condigdo temporal. A felicidade instantanea goza de
carater suibito, prazeroso, receptivo. Tem dimensdo sensivel e estética. A
insisténcia sobre o seu carater instantaneo caracteriza a idade moderna
assim como a estetizacdo do mundo da vida e a abertura dos sentidos para
capta-lo. A estetizagdo substitui os cédigos maiores de interpretagdo do
mundo, metafisicos e religiosos. Abre um visual da realidade orientado
para a Transcendéncia. Substitui-se assim pela estética a metafisica relegada
no nivel do pensamento. Tal fendmeno sofre ambivaléncia. Ndo pode durar
aquilo que seduz precisamente pelo instantaneo.

Nao se consegue viver a caca da felicidade. Goza de grau de in-disponi-
bilidade, de surpresa. Encerra algo mais que chegar & meta almejada.
Contém algo que escapa ao conjunto dos desejos, das planificacdes e das
realiza¢Oes. “Nao é criada, mas concedida”. Tal incapacidade de dispor da
conduta da vida nédo se percebe como impoténcia, ameaga, mas como ali-
vio e libertagao. E um encontrar-se néo intencional e gratuito na realidade.
Nela ha algo que supera a mera satisfagdo dos sentidos e aponta para a
percepgdo de um sentido. Pde exigéncia que livra o ser humano dos me-
canismos obsessivos da autoconservagao.

Depois o A. estuda a relagdo entre felicidade e religido. Algo de evidéncia
palmar. No entanto, ndo vige unanimidade na sua inteleccdo e até ha re-
ticéncias. A ligagdo com a religido pode ser real como alienagéo. A felici-
dade instantanea apoia-se sobre a “autotranscendéncia da vida”, que supe-
ra o que o homem é capaz de fazer com sentido. Topos importante da
tradigdo cristd vé na felicidade uma forma da experiéncia de Deus.
Schleiermacher o retoma. Outra palavra teoldgica para exprimir a mesma
interpretagdo seria graca. Felicidade como efeitos da graca. E se processa
teologicamente uma condensacao pessoal da graga na figura mediadora de
Jesus Cristo.
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Conclui com um capitulo sobre a felicidade como coragem e confianga. Atra-
vessa o livro o paradoxo de que a busca, o desejo de felicidade do ser huma-
no ndo significam sua realizagdo. A teoria cristd quer oferecer precisamente
0s nexos causais entre a busca e a realizagdo da felicidade. A felicidade bus-
cada preexiste ao ser humano, como algo maior e mais elevado do que tudo
o que ele consegue realizar como felicidade. Os humanos percebem tocados
pela benevoléncia e alegria da dimens&o infinita da vida. Isso néo lhes tira o
desejo da felicidade. Teologicamente pode-se assumir a tradicdo clédssica do
eudemonismo antigo: a felicidade é um ato de automodelagao livre e serena
em torno da prépria vida. O ser humano sente-se acolhido pela dimenséo
divina da realidade. Livra-se entdo do peso de conceber a felicidade como
produto de suas idéias e de suas tentativas praticas. Serena-o, da-lhe seguran-
¢a diferente que exige coragem e confianga.

Esta ai um livro muito interessante sobre tema candente. Bem documen-
tado. Permite ampliar e aprofundar a compreensao de felicidade, trazendo
a contribuigdo da teologia, depois de passear pela histéria da cultura. A
impostagdo positiva corrige as confusdes entre o principio eudemonistico,
isto é, da felicidade e o hedonismo enquanto busca do prazer pelo prazer.
Vé na religido realidade que aumenta a complexidade da felicidade. Se-
gundo a concepgdo religiosa de felicidade, o ser humano encontra nela um
excesso de realidade e uma mais-valia de vida, que lhe fazem prelibar que
ela ndo é s6 deste mundo. A teologia refere-a a uma ultima realidade que
supera o ser humano e lhe molda a vida.

Jodo Batista Libanio S]

SORGE, Bartolomeo: Introduzione alla dottrina sociale della chiesa. Brescia:
Queriniana, 2006. 430 pp., 21 X 13,5 cm. ISBN 88-399-2855-3.

Este livro viveu trés etapas. Num primeiro momento, o A. o trabalhou
como aulas em curso sobre a doutrina social da Igreja (DSI) no Instituto de
Formacgdo Politica Pedro Arrupe de Palermo, na Itdlia. Em 1996, publicou-
o em forma de livro. E foi traduzido para o portugués com o titulo: Por
uma civilizagdo do amor: A proposta social da Igreja, Sio Paulo: Paulinas,
1998. Recebeu excelente aceitagdo pelos interessados nesse tema e foi usa-
do como manual em Faculdades e Institutos para tal matéria.

Ja esgotada a 3° edigdo italiana, o A. resolveu retoma-lo, atualizando-o com
toda uma parte nova, ja que na tltima década aconteceram eventos extra-
ordindrios diante dos quais o magistério reagiu. Além disso, apareceu o
substancioso Compéndio da Doutrina Social da Igreja, preparado pelo

267



Pontificio Conselho “Justica e Paz” (trad. bras. Sao Paulo: Paulinas, 2005).
Terminara entdo o longo e proficuo pontificado de Jodo Paulo II que abor-
dou amplamente temas sociais.

A nova edi¢do manteve, em grande parte, a estrutura anterior. Para o leitor
que a desconhece indica-la-emos esquematicamente, apontando também
as novidades a medida que aparecam. Acréscimo geral importante consis-
tiu em apor ao longo de todo o livro, conforme o caso, amplas cita¢des do
Compéndio da Doutrina Social da Igreja com dupla finalidade. Poupa o
leitor de consulta-lo cada vez e serve de referencial critico de leitura para
0 mesmo.

A primeira parte aborda a origem, natureza e rapido percurso do discurso
social da Igreja. Num primeiro momento, o A. justifica-o. Ele o faz partir
do evangelho que tem dimensdo social. A dimenséo religiosa principal da
Igreja ndo exclui o social. O evangelho liberta o ser humano na totalidade.
Da natureza da Igreja, como anunciadora do evangelho, lhe vem a legiti-
midade de elaborar discurso social. Em dado momento, se falou mais de
doutrina social, depois de ensinamento social. Em todo caso, trata-se do
discurso social. Nele se deve distinguir o que tem valor permanente (os
grandes principios morais, conforme o Evangelho e a reta razdo) e o que
tem valor contingente como sdo os juizos sobre a realidade social, politica
e econdmica em constante evolugéo.

O A. periodizou os momentos da histéria da DSI. Entre 1891-1931, acon-
teceram o seu nascimento, o confronto com o marxismo e o liberalismo, a
elaboracdo dos principios da ideologia catdlica. Ensinamento que perma-
nece aberto. No periodo seguinte (1931-1958), a DSI continua a enfrentar
as ideologias reinantes do socialismo real e do neoliberalismo ja presente.
Aponta-se a civilizagdo cristd como terceira via. Fala-se de nova cristanda-
de de Pio XII. A contribuicdo de ]J. Maritain merece aten¢do. O discurso
continua aberto. Entra-se na era do didlogo (1958-1978) por ocasido da
crise das ideologias, do relacionamento entre Igreja e marxismo, do proces-
so de mundializacdo e das aquisi¢des do Concilio. Termina com o ponti-
ficado de Joao Paulo II (1978-2005), ampliando naturalmente o texto ante-
rior que terminava em 1996. Denominou esse tltimo tempo como: “A
profecia” que se concretiza por meio do evangelho da vida, do trabalho, da
caridade e pelo discurso ecuménico.

A segunda parte centra-se na proposta social da Igreja. Primeiro explicita
porque ela tem uma proposta como colaboragdo para o momento de tran-
sicdo em que vivemos. Ela vai na linha da “civilizagdo do amor, funda-
mentada em valores universais da paz, solidariedade, justica e liberdade,
que encontram em Cristo a sua plena atuacdo” (Jodo Paulo II).

Apesar das dificuldades, a cultura cristd sente-se chamada a estabelecer
um didlogo tanto intercultural como inter-religioso, além de fazer leitura
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teoldgica da histéria. O A. aponta, desde a DSI, os aspectos paradoxais da
passagem do milénio. Indica os pontos: neopaganismo, a Igreja como “pe-
quena grei”, as tentagdes de ontem e de hoje, a religido civil — ponto, alias,
que ele ndo tratou na edigdo anterior —, sinais de esperanca, a nova
evangelizacdo, nova inculturagdo da fé e principios, critérios de julgamen-
to e orientacao.

O A. postula “gramatica ética” comum para elaborar programa politico
com o fundamento de cultura politica comum, que, por sua vez, implica
senso moral comum, sustentado pela consciéncia religiosa. A Igreja apre-
senta sua proposta social sobre alguns principios e valores fundamentais,
ao oferecer também orientagdes operativas. O A. explicita os principios
personalista, de solidariedade, de subsidiariedade, do bem comum. E em
capitulos seguintes, aborda a questdo da economia e da democracia. Na
nova edigdo acrescenta um capitulo sobre o desafio do relativismo. Depois
de defini-lo, mostra-lhe as contradi¢des e aduz a resposta da DSIL

A terceira parte espraia considera¢des sobre a presenca social da Igreja.
Nao se reduz naturalmente ao aspecto institucional. Logo de inicio, trata
do papel insubstituivel do leigo. Distingue quatro modos diferentes de
entender a presenga e agdo social e politica dos catélicos. Descreve o “mo-
vimento catélico”, no singular, embrido dos outros movimentos catdlicos.
Manifestou-se por volta do final do século XVIII. Em seguida, veio a fase
do catolicismo social com os movimentos democrata-cristdos. E uma ter-
ceira é chamada de mundo catdlico que se organiza diante do perigo co-
munista no pés-guerra. Para completar esse primeiro esbogo, o A. elucida
dois conceitos de politica no sentido amplo e de praxis dos partidos.

Elabora reflexdes ulteriores sobre a participagdo politica dos catdlicos: sua
opgdo sociopolitica, a centralidade da politica, a relagdo entre evangelizagdo
e promog¢do humana para terminar com a famosa frase de Pio XII de que a
politica é forma elevada de caridade. Os cristaos participam da politica, laica
por sua natureza, mas motivados por sua fé e respondendo a objetivos que
correspondam a ela. Implica coeréncia com os valores tanto de carater sub-
jetivo como objetivo. As opgdes politicas guardam legitima autonomia de
modo que o leigo ndo age a modo de executores passivos das disposi¢des da
hierarquia. O cristdo articula a prépria fé, a espiritualidade com o
profissionalismo politico em sintese sempre a ser criada.

O papel da Igreja, como institui¢do, na politica circunscreve-se no interior de
sua natureza religiosa. Os critérios que valem da participagdo politica da
Igreja institucional vale dos sacerdotes. Jodo Paulo II apertou o cerco nesse
campo. A reflexdo desemboca no estudo da relagdo entre Igreja e Estado.

O bloco final dessa parte estuda as novas formas de presenca social e
politica do catélico em tempos de profundas transformacdes da sociedade,
do fim das ideologias com a ajuda das orienta¢des do Concilio Vaticano 1L
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Trabalho de discernimento. O catélico situa-se em sociedade complexa de
pluralismo politico.

A dltima parte do livro é totalmente nova em relagdo a versdo brasileira.
Nela o A. aborda dez temas de alta e candente atualidade. A quarenta
anos do Concilio Vaticano II, pergunta-se, ao usar a metéfora da dgua, pela
fonte, pelas correntezas e pelo rio que dele promanaram. Verdadeira vira-
da de que muitos nédo se deram conta. De tal fonte, surgiram as correntezas
da eclesiologia de comunhdo, da redescoberta da Palavra de Deus, da
teologia das realidades terrestres. E o rio, para onde corre? Certamente no
meio de muitos desafios e sinais de esperanca.

A globalizacdo impde-se como fendmeno econdmico, social, politico, cultu-
ral e ético. O desafio vem do projeto de globalizar a solidariedade. A
guerra esta ai sob varias formas. E a Igreja tem algo a dizer, desde a guerra
justa até as posi¢des radicais de oposi¢do a toda guerra de Jodo Paulo II.
Ele trata de trés momentos da compreensdo da guerra: a guerra justa, as
interven¢des humanitarias e a guerra preventiva. A tltima é moralmente
inaceitavel, juridicamente insustentdvel e politicamente equivocada. Discorre,
em outro momento do livro, sobre o terrorismo que hoje esta na origem de
reagdes bélicas. E o caso particular do Islam mereceu referéncia prépria.

Aborda o grave problema da biotecnologia com a conseqiiente manipula-
¢do da vida. O seu setor mais revoluciondrio aplica ao ser humano a en-
genharia genética. Tal implica sérios problemas éticos diante dos quais a
DSI néo se cala. Outra questdo de peso se refere a pena de morte, onde a
DSI tem mudado de posigdo desde a tolerancia até a rejeigdo. Reinterpreta
as razdes até entdo aduzidas para sua aceitacdo: legitima defesa, dissuasdo
do delinqiiente e restabelecimento da ordem violada.

Em sintonia com a biotecnologia, o A. amplia as considera¢bes para a
dimensdo ética da pesquisa cientifica e técnica. Sem negar-lhe a legitima
autonomia, ndo se pode eludir a questdo ética. Faz-se necessario o encon-
tro entre ciéncia e ética.

Um capitulo foi dedicado a questdo particular que o A. chama: o siléncio
dos bispos da Italia sobre a grave situacdo do pais. Termina o livro sobre
outra situacdo relevante: os cristdos na nova Europa da unificacdo econd-
mica com irradiacdes em outros setores politicos, culturais e religiosos.

O livro aborda amplos problemas. O A. possui excelente informacéo, cla-
reza e didatica. Apesar de ja ter sido traduzido em portugués na sua pri-
meira edi¢do merece que as Edi¢des Paulinas o republiquem nessa nova
versdo ampliada para utilidade de professores e alunos além de pessoas
interessadas no ensinamento social da Igreja. No momento atual, a politica
brasileira sofre grave crise de credibilidade por causa da explosdo de es-
candalos de corrupgdo em amplos setores do legislativo, executivo e judi-
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cidrio. O estudo da DSI oferece valiosos subsidios para exame critico da
situagdo e pautas de comportamento ético. Por esta e por muitas outras
razdes de contetido e de didética, o livro se torna altamente recomendéavel.

Jodo Batista Libanio S]

LONING, Karl / ZENGER, Erich, In principio Dio cred: Teologie bibliche
della creazione. Tradugdo do original alemdo por Carlo Dana. Brescia:
Queriniana, 2006. 287 pp., 12,3 X 19, 4 cm. Col. Giornale di teologia, 321.
ISBN 88-399-0821-8.

A publicacdo do original deste livro data de 1997, e seu titulo é Als Anfang
shuf Gott. Biblische Schopfungstheologien, publicado pela Patmos de
Diisseldorf. E necessario notar a diferenga posta no titulo italiano. O origi-
nal diz: “Como principio Deus criou” e ndo “no principio”. Os autores
querem que o leitor entenda esta diferenca, para leva-lo a uma interpretagédo
de Gn 1,1 de um modo novo, correspondente a um periodo da literatura
biblica influenciada pela hermenéutica sapiencial e rabinica posterior, que
atribui a Sabedoria e depois a Torah, a fun¢do de “principio criador” pelo
qual Deus criou o mundo. Logo os AA. sugerem ler nesta linha Gn 1,1:
“Tendo como “principio’ criador a Sabedoria = Torah, Deus criou o céu e a
terra”.

Karl Loéning é professor emérito de Novo Testamento da Universidade de
Miinster, e Erich Zenger também é emérito da mesma universidade na drea
do Antigo Testamento. O presente livro resultou de um curso dado por ambos
em 1996. Como pensaram numa obra para um publico vasto — alemdo, diga-
se de passagem — os AA. ndo se preocupam em dar razdes pormenorizadas
sobre cada uma de suas posi¢des interpretativas da Sagrada Escritura.

Na Introdugédo (pp. 7-14) os AA. mostram a grande importancia das teo-
logias biblicas da Criagdo para toda a Teologia. Infelizmente, afirmam, tais
teologias ndo sdo levadas devidamente a sério pela teologia sistematica
apesar de toda sua riqueza (p. 6). De modo geral entende-se como teologia
da Criacdo somente os dados de Gn 1-3. Os AA. ndo véem na Cristologia
a chave interpretativa de toda a Criagdo, mas o Quérigma, do Deus Salva-
dor do Cristo crucificado e ressuscitado, é que leva a entender o poder
vivificador do Deus Criador (p. 7). Cinqiienta anos de esquecimento das
Teologias da Criagdo deixaram seqiielas na teologia do século XX, entre
elas, a perda da dimensdo universal da prépria mensagem biblica (p. 12).
Hoje ha uma nova visdo sobre a teologia da Criagdo: o mundo é criado e
amado por Deus, um mundo onde vivem todos os povos além de Israel e
da Igreja, espaco onde Deus age salvificamente (p. 12).
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O Capitulo I (pp. 15-83) trata das “apresentagdes do inicio da Criagdo”: §1.
Caos e Cosmo se alternam. Criagdo aqui é vista a0 mesmo tempo como
principio e fim (p. 14), isto é, ndo se entende o relato do inicio se ndo se
espera por um fim da histéria (p. 16), e assim é tendo em vista o fim que
se entende este inicio da Criac¢do (p. 17). Esta origem da Cria¢do é o amor
de Deus por seu mundo (pp. 17-18); e ndo se pode supor que Gn 1 fale da
creatio ex nihilo, a Criagdo a partir do nada, idéia estranha ao mundo
oriental antigo; assim nem 2Mc 7,28 nem Sb 11,17 podem ser levados como
afirmacédo categérica da creatio ex nihilo; no §2 sdo examinadas as descri-
¢Oes do caos nos mitos do Oriente, dos quais o mais interessante é o egip-
cio: das d4guas sem fim emerge o 16tus que se eleva como um deus que cria
todas as coisas (p. 20) no meio do caos, a ser dominado pelo deus sol (p.
22); este tempo da Criacdo ndo termina nunca, porque o caos nunca aban-
dona o mundo criado (p. 22), e é combatido a cada nascer do sol; o mito
mesopotamico Adda praticamente diz o mesmo (pp. 24-25); a presenga
constante do caos se evidencia no alternar-se do dia e a noite, luz e trevas,
as estagOes e os anos (p. 25). Em seguida Gn 1,1 - 2,3 sdo estudados em
comparagdo com tais mitos. Os AA. concluem que também o texto de Gn
1,1 — 2,3 afirma o caos preexistente tal como tais mitos orientais, vendo o
caos na expressdo hebraica téhii wibdhii (p. 28): sdo caos as trevas e as
adguas, como se antecedessem a Criagdo em si, mas de tal forma
desordenados que Deus deve ordend-lo dando inicio assim a Criagdo pro-
priamente dita. Porém é preciso perguntar aos AA.: o que é tal Criacdo em
si mesma? Nao foi Deus quem criou trevas e dguas antes de tudo? Trevas
e dguas ndo sdo ainda Criagdo? Pois Gn 1,1 ndo menciona nada antes da
acdo criadora inicial de Deus dada pelo verbo criar, bird ". E por que trevas
e dguas deveriam ser, necessariamente, expressio de um caos? Os AA.
reconhecem a dificuldade em determinar os elementos deste “caos” em Gn
1,1 - 2,3 (p. 29), mas dizem que sdo a terra hostil & vida, as trevas, o mar
e as aguas. S3o caos porque ndo ordenados nem aptos para a Criacdo da
vida (p. 30). Para atingirem seu propdsito, os AA. comecam a estudar os
mitos do antigo Oriente; seu objetivo é concluir que os redatores sacerdo-
tais de Gn 1,1 — 2,3 queriam afirmar um caos preexistente tal como as
mitologias orientais (p. 31). Mas os AA. precisam responder: como ter
certeza que os autores sacerdotais pensaram precisamente desta maneira?
Gn 1,2 ndo é um texto exiguo demais para chegar a esta posicdo? Se de fato
a intencdo dos redatores sacerdotais de Gn 1,1 — 2,3 fosse esta, por qual
motivo ndo insistem no caos no resto do relato da Criacdo até afirmar,
depois, a vitéria de Deus sobre ele? Um equivoco que imediatamente salta
a vista € a tnica realidade de fato preexistente a Criagdo: a Palavra pode-
rosa e criadora de Deus, ou seja, somente Deus mesmo existia antes que
tudo comecasse a ser criado. A vida que sera criada depois supde a Cria-
¢do da luz (p. 33), do céu-firmamento, do mar e da terra. Por qual motivo
entender estes elementos como expressdes de caos? Os AA. entendem a
realidade cadtica como algo que “parece’ existir antes e depois da Criagdo
(p. 32). Mas, pergunta-se, ndo seria a existéncia de algo cadtico, no mundo
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conhecido dos homens, que assim criaram o mito do caos e o projetaram
para antes das origens? E mais 16gico imaginar isto do que pensar que os
autores sacerdotais quisessem afirmar um suposto caos preexistente. Estri-
tamente falando, a idéia de caos interessa mais diretamente a antropologia
e a soteriologia — biblicas ou extra-biblicas — do que a cosmologia do autor
sacerdotal: dado que o caos ndo é bem e sim mal, o mal constatado no
proprio homem o faz ver caos na natureza, no cosmo que ele mesmo
desordena. Deus mesmo néo fica envolvido nisto no momento em que cria
o mundo. E a natureza, por si mesma, ndo é a origem do mal. Ndo havia
uma natureza cadtica anterior a obra criativa de Deus na mente dos auto-
res de Gn 1,1 — 2,3. Se precisassem afirmar algo preexistente, sé6 podiam
dizer que era o préprio Deus. Um dado de estilo literdrio em Gn 1,1 - 2,4
ajuda a entender melhor o pensamento do redator sacerdotal: o merismo
(cf. J. KRASOVEC, Der Merismus im Biblisch-Hebriischen und
Nortwestsemitischen = Biblica et Orientalia, 33. Roma: PIB, 1977), expres-
sdo de totalidade de diversos tipos e aspectos é a figura de estilo presente
em quase todos os versiculos desta pericope: “céu e terra” afirma a tota-
lidade espacial césmica criada; “luz e trevas” dizem a condigdo de total
visibilidade de todos os seres criados; se ndo houvesse trevas, como se
saberia o que € a luz? Logo trevas ndo dizem necessariamente o caos. Deus
separa as dguas superiores das inferiores (Gn 1,6s). Por qual motivo uma
destas duas posicdes da dgua deveria ser considerada expressdo de caos?
“Tarde e manha” exprimem a totalidade de um dia, que nés medimos em
24 horas. “Terra e mar” dizem a totalidade da superficie onde vivem as
demais criaturas num espago assim distinto. E assim todos os outros
merismos. Nao hé necessidade em ver nas “trevas” de Gn 1,2 a afirmacéo
de um caos, e muito menos da “terra” ou das “4guas”, somente porque
nelas a vida ainda néo existia. Portanto é desnecessario supor que na mente
do autor sacerdotal de Gn 1,1 — 2,3 havia a inten¢do de afirmar um caos
preexistente para negar a tese da Criagdo ex nihilo. Para isto basta saber
que a Unica realidade existente antes da Criagdo era o proprio Deus, que
ndo pode ser considerado nihil, nada, e, muito menos, origem do caos. O
proprio livro mostrard, adiante, que a Sabedoria e a Torah, expressdes do
proéprio Deus criador, eram as tnicas realidades que as teologias biblicas
da Criagdo podem admitir. E mesmo assim as unicas realidades
preexistentes, a Sabedoria e a Torah, tém funcdo totalmente oposta a uma
suposta realidade caética anterior a Criagdo. Aqui se vé como se complica
o raciocinio que joga com tais dados, e como o risco de contradicdes é
grande. O livro volta a esta questdo quando trata de Gn 6-9, afirmando que
0 caos se apresenta igualmente depois da obra criativa de Deus; mas ai se
trata dos erros que os homens cometem. Nao é uma contradicio teolégica?
Por qual motivo Deus criaria o caos? Mais: por que permitiria que o caos
persistisse depois da Cria¢do? Ora, o que os AA. chamam de caos em Gn
6-9 ndo pode ser um elemento ‘natural” da Criagdo, mas uma proje¢do dos
homens, sobre a natureza, da desordem que constatam em si mesmos. Ao
que parece os AA. evitam a questdo salvifica que implica necessariamente
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o conceito de transgressdo da ordem dada por Deus na Criagdo, ensinada
na Sabedoria e na Torah. O conceito de Pecado ndo aparece em Gn 1,1 —
2,3, mas ndo pode ser dissociado das teologias da Criacdo por toda a Bi-
blia. Afinal, Gn 1,1 — 2,3 ndo é outra coisa do que a abertura solene da
Torah de Israel, isto €, a Lei. Para qué uma Lei, se o Pecado ndo existisse
nem estivesse no horizonte teolégico dos autores sacerdotais de Gn 1,1 —
2,3? Alias, o termo chdos aparece na Biblia grega apenas em Miquéias (1,6),
onde pode significar o abismo, o vale (no Texto hebraico o substantivo
feminino xu — na forma %> — laggay, e em Zac 14,4 acontece o mesmo.
Outros termos equivalentes aparecem em J6 10,22 (trevas), em Is 24,10 e
34,11 (limbo), todos termos posteriores a redagdo sacerdotal de Gn 1-11 (cf.
Th. GASTER, “Chaos”, in Interpreter’s Dictionnary of the Bible). Podemos
concluir que a Biblia entenda a mesma coisa pelo que dizemos por meio
de “caos”? Afinal, esta complicacdo se explica pelo fato de os AA. do livro
interpretarem as teologias biblicas da Criacdo esquecendo-se que todas
elas tétm um preciso e claro pressuposto antropolégico em vista desta
soteriologia a ser constatada num pressuposto fim, fim que justifica o co-
mego, o principio da Cria¢do, como os AA. disseram antes (pp. 14-17). Em
outras palavras: qual sentido teriam as teologias biblicas da Criagdo se o
destinatério delas, o homem, o género humano, fosse desconsiderado e
esquecido? A quem interessam os relatos da Criagdo, e para quem foram
escritos? Os mesmos autores dirdo: para o homem, e para que fosse instru-
ido pela Sabedoria e pela Torah (pp. 84-96). Se o homem ndo gerasse o
caos-pecado, que necessidade Deus teria de lhe mandar a Sabedoria e a
Torah? Os AA. ndo mencionam outro pressuposto teoldgico do relato sa-
cerdotal da Criacdo em Gn 1,1 — 2,3: este relato tem a fungdo de combater
a idolatria no tempo do cativeiro da Babilonia. Para isto os autores sacer-
dotais ndo devem, nem precisam, igualar sua teologia da Criagdo com a
das mitologias contemporéaneas. Pelo contrdrio, devem combaté-las. E a
idéia do caos destas mitologias é um dos elementos que os autores sacer-
dotais precisam negar para evidenciar o poder total de Deus e a perfeicdo
de sua Criagdo desde o primeiro instante, mesmo que ai a terra, as trevas,
0 abismo e as aguas possam parecer Criacdo desordenada. Sdo um primei-
ro estagio, ndo uma imperfeicdo, muito menos caos. Um §3, neste Capitulo
do livro, mostra o efeito do principio da Cria¢do na vida dos homens,
quando Deus faz sentir sua solicitude amorosa, cantada pelo SI1 93 (pp. 50-
54), agora em plena histéria de Israel, no culto do Templo. O Capitulo I
termina com um §4: “a instauragdo escatoldgica do reino de Deus como
salvagdo da Criagdao”, entrando agora nas teologias da Criacdo do NT (pp.
68-73) e de modo especial no Evangelho de Marcos (pp. 73-83). E aqui
novamente se constata o seguinte: a tinica desordem que tais textos men-
cionam néo € outra coisa sendo as transgressdes dos homens as disposi¢oes
divinas para manter a ordem césmica, para que a vida, especialmente a
humana, ndo desapareca mergulhada neste “caos”. “Caos”, na verdade,
somente os homens produzem, e isto, logicamente, depois de criados. Logo,
imaginar um caos preexistente, ¢ um equivoco. Em Mc 1,12s os AA. véem
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expressOes do caos em Satands e nas feras do deserto onde Jesus foi ten-
tado (pp. 78-80); aparentemente Jesus é vencido por este caos em sua morte
(p. 81), quando as trevas cobrem a terra, e dizem os AA., “tal como cobri-
am o principio do mundo” em Gn 1,2. A contradicio é evidente: as trevas
que cobrem a terra no momento em que Jesus morre na cruz, so expres-
sdes de um poder contrdrio a Deus, trevas que aparentemente vencem.
Que sentido faz projetar isto para Gn 1,1, quando nem havia homens, capa-
zes de provocar tal caos? De novo nota-se aqui, por parte dos AA., o esque-
cimento do pressuposto antropolégico dos tedlogos sacerdotais de Gn 1,1 -
2,3. Porém o capitulo termina bem, afirmando que Jesus na Ressurrei¢do (Mt
28,18) recebe todo poder “no céu e na terra”, expressdo trazida de Gn 1,1,
para governar os homens segundo as diretivas da Torah (p. 83). A fé crista
vé, portanto, em Jesus, o Messias de Israel com o mesmo poder do Deus
Criador de Gn 1. Este é o fim ao qual tendia, desde o inicio, a Criagao.

O Capitulo II (pp. 84-145) trata das personificagdes biblicas do principio
criador. Segundo Pr 8,1-39 o principio criador é a Sabedoria (pp. 84-94),
como também no Targum e apdcrifos do AT (pp. 112-118), e no livro de
Sira 24 é a Torah (pp. 94-96); no prélogo de Jodo é o Logos (pp. 96-112)
continuando em Jo 1,19-2,11 e Jo 20,30s (pp. 118-129); Jo 5 (pp. 129-145) é
um estudo especial desta teologia da Criacdo que foge um pouco a harmo-
nia com o todo tematico do livro, além de ser extenso demais. Interessante
neste capitulo € a afirmacédo de que no século IV a.C. a Criac¢do passa a ser
tratada na Biblia de um modo diferente daquele conhecido no livro de
Génesis. Em Pr 1-9 e 31,10-31 (p. 84): a Sabedoria que se revela aos homens
para instrui-los (Pr 8,1-3) é criada por Javé (Pr 8,22-26) e estd presente a
Criagdo por Deus (Pr 8,27-31). Como tal, originada na propria vida de Javé,
é “principio” de Criagdo (p. 29), descrita em termos de cunho juridico (p.
94), o que vai preparar a reflexdo posterior da teologia judaica na direcéo
de uma identificagdo da Sabedoria com a Torah (p. 94). Enquanto Sabedo-
ria, a Torah fornece a Javé o plano arquiteténico da Criacdo, como esta dito
em Sira 24,23-34 (p. 94). A Torah fora criada por Deus antes da Criacdo do
mundo (Sr 24,9) e foi o projeto pelo qual o préprio Deus se guiou para sua
obra criadora (p. 95). Logo, quem entende a Torah entende a Criagéo e a
justa interpretagdo da Torah contribui para manter a Criagédo; viver confor-
me a Torah é viver em harmonia com a Criagdo. Assim a Sabedoria e a
Torah deram os rumos da Cria¢do do mundo, isto é, sdo “principios” que
Deus adotou quando criou o céu e a terra. Tal exegese aparece no Targum
Neofiti e no Targum Fragmentario de Gn 1 (p. 95), como também no
Midraxe Génesis Rabba (p. 96).

O Logos é o centro do prélogo do Evangelho de Jodo (Jo 1,1-18); por ele
tudo foi criado (pp. 96-112). O Logos é uma luz entendido como tal por seu
contraste com as trevas (Jo 1,4-5); porém aqui as trevas ndo se identificam
com o caos (p. 103), mas sim com os inimigos de Jesus, que coexistem com
o Logos mas ndo para sempre (p. 105). Neste prélogo o “cosmo” ndo é
outra coisa sendo o género humano, em oposicdo ao Logos (p. 106). O
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Logos criador de Jo 1 ndo se contrapde a Torah dada por Moisés (Jo 1,17a)
porque é dado por Jesus em forma de Graca e Verdade (Jo 1,17b) (p. 112).
Torah e Logos sdo duas revelagdes de Deus aos homens e por isso ndo se
excluem. Porém o Logos, Jesus, o filho de Deus, viu Deus face a face, coisa
que ndo fora concedido a Moisés (Ex 33,12-33) e por isso Jesus pode revelar
plenamente aos homens o Deus que vé face a face (Jo 1,18) (p. 112). O resto
do Capitulo II se prolonga em estudos que fornecem elementos menos
importantes.

O Capitulo III (pp. 146-194) trata da composigdo teolégica que se encontra
em Gn 1-9. Segundo uma tese de N. Baumgart, Gn 9,29 deve ser conside-
rado a conclusdo da histéria das origens, contra o comumente aceito Gn
12,9, segundo G. von Rad (p. 147). Gn 9,1 — 9,29 se divide em trés partes,
Gn 1,1 - 2,3; Gn 2,4 - 4,26; Gn 5,1 - 9,29, que sdo variagdes sobre um
mesmo tema (p. 153), em que Deus aparece em perspectiva antropolégica.
Em Gn 1,1 - 2,3 o mundo é criado como a casa da vida (pp. 155-158), a
servigo da vida (pp. 159-169), na esperanca da utopia da paz césmica (pp.
169-175). Em Gn 5,1 — 9,29 o mundo € a casa do Deus misericordioso (pp.
175-191), onde o homem, imagem de Deus, habita no campo tenso entre
caos e cosmo. Neste cosmo entra a figura de Israel como revelagdo do Deus
misericordioso (pp. 192-194), tema que fecha brilhantemente este terceiro
Capitulo do livro, ligando Gn 1-9 com Gn 10 a Dt 34, entendidos como
outros dois relatos da Criagao (p. 192). E na alianca com Noé (Gn 9), onde
Deus abencoa todos os seres vivos, que se apdia a alianca com Abrado (Gn
17). A partir de Abrado até Moisés origina-se Israel, no qual Deus fara sua
casa e em cuja histéria exercera sua misericérdia (p. 193); a entrega da
Torah é o cume da histéria das origens (p. 194). E assim que se evidencia
a relagao Criacdo — Torah; isto é, j4 em Gn 1,1 a Torah tem seu inicio e a
entrega da Torah a Moisés da a chave interpretativa de toda a Criagdo e
de toda a Histéria. E dentro desta chave interpretativa (p. 194) que o livro
passa a apresentar o Capitulo IV.

O Capitulo IV (pp. 195-277) trata da Torah e o Reino de Deus. Longa, rica
e ampla reflexdo sobre o relacionamento mutuo entre os temas da Criagéo,
a Torah e o Reino de Deus em Is 11,1-10 (pp. 255-260), no ensino de Jesus
sobre o Reino (Lc 12-13; Mt 5,43-48; 6,7-15) (pp. 209-240), no ensino de
Paulo em Rm 8,18-23 (pp. 240-255) e no livro dos Atos dos Apéstolos (pp.
268-277). Embora a primeira vista ndo pareca evidente o inter-relaciona-
mento entre tais textos, é o estudo dado nos Capitulos I a III deste livro que
o permite. Retomando a mitologia assiria dos séculos XIV-XIII a.C. (pp.
265s), e persa do século V a.C. (p. 264), e de um selo em forma de cilindro
de 1800 a.C., os AA. retomam a figura do homem imagem de Deus, posto
no mundo para ordenar o cosmo contra o caos. Esta figura, estreitamente
ligada a Criagdo e a vontade de Deus em manter a ordem césmica por
meio da Torah é a que Is 11, 1-10 faz antever como realizada no Reino de
Deus e que o Novo Testamento e a Igreja mostram como funcdo de Cristo
e da Igreja. Assim neste Capitulo IV é dada a chave cristad para a interpre-
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tacdo da Criacdo, da Histéria de Israel e da Torah, para culminar no esta-
belecimento do Reino de Cristo que é a perfeita imagem de Deus.

Um texto denominado “Uma visdo do futuro” funciona como Epilogo do
livro. Os AA. fazem sugestdes para uma cultura da Criagdo inspirada na
Biblia. Aqui é que se vé qual foi a verdadeira motivacdo dos AA. para
escreverem este livro, porque todo o livro converge para este final. Termi-
nado este estudo, fica claro, para os AA., como é completo absurdo con-
tinuar entendendo os relatos biblicos da Criagdo como ingénuos ou mar-
cados por um otimismo apenas infantil. Faz-se inteligivel agora a insistén-
cia dos AA. sobre o caos preexistente e pés-Criagdo: é porque o mundo em
que vivemos é repleto de experiéncias cadticas, de miséria, angtstia, incerte-
zas e morte (p. 279). Contra tudo isto a visdo biblica é realista, expressdo
firme da confianca na soberania de Deus como criador e aperfeicoador do
mundo. Af Jesus e a Igreja assumem papéis insubstituiveis (p. 279). Isto nos
impele a adotar um novo modelo de comportamento perante a Criagio: o
mundo ndo estd apenas em fungdo do progresso humano, mas sim em fun-
¢do da vida, o grande centro de toda a tematica da Criacdo e Soteriologia
biblicas. A vida e sua defesa devem se tornar o principio fundamental de
nossa cultura, porque é ai que o Deus Criador e Salvador quer nos encontrar.
Na liturgia cristd ndo ha uma data especifica para a celebragdo da vida, mas
sua existéncia é que motiva as celebragdes do Natal, Pascoa e Pentecostes.

Para os especialistas na teologia biblica da Criacdo este livro é altamente
provocador e instrutivo. Mostra como os textos biblicos da Criacdo, tdo
complexos e intrincados, precisam ser estudados com grande cautela.

Valdir Marques SJ

MURPHY-O’CONNOR, Jerome: Paul: His Story, Oxford / New York:
Oxford University Press, 2004, 1 vol. enc. xv + 259 pp., 13,8 X 21,6 cm.
ISBN 01-99-926653-0.

O A. é um dos exegetas paulinos mais competentes e reconhecidos entre
os especialistas em teologia paulina.

Em 2000 as Edi¢des Loyola publicaram seu livro Paulo: biografia critica,
cujo género literario é o da biografia cientifica; foi uma tentativa de recons-
truir a cronologia paulina tendo as cartas paulinas como fonte primeira e
0s Atos dos Apoéstolos como fonte segunda.

Em 2004 o A. publicou Paul: His Story, em que os dados do livro dos Atos
sdo mais utilizados do que na obra precedente. O leitor atento perceberd
que este titulo, His Story, de relance quase leva a ler apenas His+ story =
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History; mas a obra é uma Story. Ao que parece, o A. tem em mente uma
defini¢do dada pelo Oxford English Dictionary, publicado pela Philological
Society em Oxford, 1933, § 1.1: “Story é uma narrativa, verdadeira ou
supostamente verdadeira, de acontecimentos importantes ou sobre pesso-
as célebres de um passado mais ou menos remoto... antigamente o empre-
go mais freqiiente de Story aplicava-se a passagens de histéria biblica e
lendas sobre os santos”. E ainda no § 1.2: “Uma obra histérica, um livro de
histéria; e no § 1.3: em sentido generalizado: escritos ou documentos his-
téricos; histéria como um ramo de conhecimentos oposto a ficcdo”. Logo
o inglés pode entender Story também como sindénimo de History. Dada a
grande proximidade entre os dois significados, entendemos que o livro é
ao mesmo tempo Story, mas com base segura, na maior parte dos casos,
em dados histéricos reconhecidos pela maioria dos exegetas como History.

Como Story este livro quer descrever Paulo em sua personalidade vivida,
algumas vezes sem autocontrole diante de contrariedades de suas Igrejas
e adversarios que lhe negavam o status de apdstolo. Um contador de his-
térias seleciona o que deve dizer, para cativar seus ouvintes, mas ndo para
esgotar o assunto. O ouvinte usa de sua prépria imaginacdo e vai além.
Esta Story de Paulo, portanto, ndo quer solucionar questdes que a exegese
ndo resolve, nem confirmar tudo o que conta como Story através da History.

Um Prefécio e um Epilogo emolduram doze capitulos. No primeiro capi-
tulo o A. imagina a familia de Paulo vendida pelos romanos como escrava,
e levada para Tarso. Liberta, teria recebido de seus patronos, por direito,
a cidadania romana, e depois, ja abastada, teria enviado Paulo a Jerusalém,
para ser formado por Gamaliel, pagando por seus estudos. Paulo ter-se-ia
feito fariseu somente em Jerusalém, para dedicar sua vida a mais perfeita
observancia da Lei de Moisés.

O capitulo segundo surpreende pelas informacdes sobre a conversdo de
Paulo e suas conseqiiéncias. Segundo o A., Paulo ndo pede cartas ao sinédrio
para ir a Damasco prender os dissidentes do judaismo (At 9,1); estaria indo
visitar Tarso, quando na estrada foi surpreendido pela visdo de Cristo. O
Messias que Paulo reconhece em Jesus coincide com o Messias que Paulo
teria conhecido através dos Salmos 17 e 18 de Salomé&o, obra farisaica de
meados do século I a.C. E evidente que Paulo conhecia o Messias de Israel
melhor ainda através dos Salmos canénicos, dos profetas e de outros escri-
tos do AT, do Targum e demais tradigdes judaicas. Mas o que A. quer
acentuar, referindo-se aos Salmos de Salomao, é que para Paulo o aspecto
mais importante era o confronto entre o Messias e a Lei de Moisés. Os
Salmos de Salomdo diziam que o advento do Messias significaria o fim da
época da Lei de Moisés, pois o Messias, santo, sem pecado, imortal, justo
e juiz, estava acima de toda Lei. Nao podiam coexistir o Messias e a Lei.
Chegado o Messias, a salvacdo de Israel dependia apenas do Messias e nédo
mais da observéncia da Lei de Moisés, pois o Messias daria sua prépria
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Lei. Ora, este tipo de coisas os cristdos sequer imaginavam porque julga-
vam que as duas épocas salvificas estariam coexistindo. Como o Messias
fariseu ndo poderia morrer, Paulo terd concluido que a aceitagdo da morte
de Jesus foi um gesto supremo de auto-sacrificio para a salvagdo de toda
a humanidade (pp. 34-37). A morte e ressurreicio do Messias serdo os
tnicos eventos da vida do Jesus histérico que contardo para Paulo. E serd
sobre esta compreensdo do Messias que Paulo terd construido sua teologia
desvinculada da Lei de Moisés. E tudo o mais em sua vida decorrera desta
visdo teolégica. Paulo serd o apdstolo dos gentios, anunciando-lhes um
Evangelho desvinculado da Lei de Moisés. Ao A. terd escapado a reflexédo
sobre a consideragdo certamente segura, por parte de Paulo, da Ressurrei-
¢do de Jesus como confirmagdo de que o Messias era imortal, ndo com
mera vida terrena do Jesus histérico como pensava o Paulo fariseu, mas o
Jesus Cristo com vida eterna do ressuscitado. A Ressurreicdo de Jesus foi
o centro do quérigma paulino (cf. 1Cor 15,3ss), pois ele ndo anuncia o
Cristo “conhecido na carne” (2Cor 5,16).

O capitulo 3 mostra o Paulo na comunidade de Antioquia do Orontes. A
primeira viagem missiondria ndo teria sido como a descrita pelo livro dos
Atos; Paulo nada teria que fazer em Chipre, uma vez que preferia anunciar
o Evangelho somente em territério onde ainda era desconhecido. Assim o
A. afirma que com Barnabé Paulo saiu para as regides da Licadnia e Pisidia,
mas nada teria a ver com Perge da Panfilia (pp. 44-45). O livro deixa
obscura esta parceria de Barnabé e Paulo nesta viagem, porque parece que
somente Paulo age como missionario. O A. descreve dramaticamente os
perigos da viagem com base em documentos histéricos contemporaneos.
Alias, o livro todo é uma grande sucessao de viagens, suas rotas, distancias
em dias e quilémetros, servindo-se do magistral Barrington Atlas of the
Greek and Roman World (Princeton: Princeton University Press, 2000); aos
leitores impossibilitados de consultar este atlas a Internet possibilita algo
semelhante e de algum modo suficiente: o programa Google Earth. Uma
hipétese aventada neste capitulo e que poucos aceitam, é a de que o con-
ceito de Pecado que Paulo mostra em seus escritos (pp. 52-53) teria sua
origem na reflexao sobre a maldade do ser humano conhecido nestas vi-
agens. Ora, nisto o AT, e mesmo o farisaismo, lhe deram muito mais ele-
mentos.

O capitulo 4 é sobre as fundagdes na Europa com Silas a partir de Antioquia
(At 15,36 — 18,22), e depois com Timéteo a partir de Listra, até o retorno
a Antioquia depois de passar rapidamente por Efeso. Depois de visitarem
as cidades onde Paulo tinha fundado comunidades na viagem precedente,
rumam para o nordeste, para a Galacia, porque Paulo fica doente. O A. da
por encerrada a questdo do campo missiondrio de Paulo na Galécia: era a
Galécia étnica, a parte norte da Provincia Romana da Galacia (p. 57). A
descricdo dos gélatas é muito atraente. Tendo evangelizado precariamente
a Galdcia, Paulo segue para Troas (p. 62). O A. neste momento se esquece
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que Paulo vai acompanhado de Silas e Timéteo. A fundagdo em Filipos é
facilitada pelos recursos econdmicos de Lidia de Tiatira (At 16,14.40), uma
das tantas mulheres influentes nas comunidades paulinas que o A. faz
questdo de lembrar (pp. 68s). A expulsdo de Paulo de Filipos néo é vincu-
lada pelo A. ao exorcismo da jovem escrava (At 16,16-40) e sim a suposta
desordem ptblica que uma comunidade cristd pudesse provocar, aos olhos
das autoridades romanas (pp. 69s). Depois inicia a comunidade de
Tessalonica. Também aqui o A. nada diz sobre os que estavam com ele,
Silas e Timéteo. Paulo teria convertido muitos trabalhadores de Tessalonica
porque o Cristo que lhes apresentou se assemelharia muito com o deus
macedodnio, Cabirus (pp. 74s), jovem seqiiestrado e morto por seu irmdo,
e adotado pela classe operaria como protetor. Porém quando os romanos
chegaram, ter-se-iam apropriado dessa divindade, deixando os pobres sem
protecdo, protecdo que Cristo, entdo, teria suprido. A fuga de Paulo para
Beréia teria sido motivada pela persegui¢do dos romanos e ndo de judeus
(At 17,1-15), porque temiam uma espécie de revolugdo proletaria por parte
de Paulo e sua comunidade. E outra hipétese discutivel.

A fundacdo da Igreja de Corinto é o tema do capitulo 5. O A. descreve a
fuga para Atenas, onde néo teria fundado uma comunidade, porque Corinto
era muito mais prometedora. Como cidade reconstruida pelos romanos,
Corinto passava por uma fase de pujanga econémica e cultural; tinha por-
tos para o oriente e para o ocidente, e estradas terrestres para o norte e
para o sul. Dali o Evangelho poderia se expandir rapidamente em todas as
diregdes. Teria sido em Atenas que Paulo iniciou uma parte de 1Ts, a
“Carta A”, em 1Ts 2,13 — 4,2 (p. 78). O resto seria a “Carta B” (p. 90). Em
Corinto Paulo encontrou patrdes no casal Prisca e Aquila, expulsos de
Roma pelo imperador Claudio. Para Paulo esta possibilidade lhe dava a
liberdade de agdo evangelizadora que perderia se aceitasse ficar na depen-
déncia de um patrono conforme o regime social romano (pp. 93s). Muito
ocupado com os corintios, Paulo ndo teria tempo para pensar nos
tessalonicenses; a segunda carta que lhes escreve deixaria entrever algum
atrito com eles (p. 91). Porém o A. ndo duvida em atribuir a Paulo a autoria
de 2Ts, que muitos consideram ndo da méo de Paulo. O fim de sua ativi-
dade em Corinto acontece com a convocacdo por Gallio (At 18,12). Paulo
parte para Efeso, onde deixa Prisca e Aquila, para que lhe preparem o
trabalho que fard futuramente. Vai para Antioquia do Orontes, para dar o
relatorio de suas fundacdes na Galacia, Maceddnia e Acaia. Em todas as
comunidades anunciara um Evangelho completamente desvinculado da
Lei de Moisés.

O assunto do capitulo 6 é o problema da desvinculagdo dos gentios em
relagdo a Lei de Moisés. Em Antioquia do Orontes os cristdos das comu-
nidades gentilicas ndo a observavam completamente por causa de suas
normas alimentares e circuncisdo (p. 98). O problema das comunidades
mistas em Antioquia do Orontes ndo existia nas comunidades paulinas.
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Mas se o lado judaico resolvesse impor a Lei aos gentios, a sobrevivéncia
das fundagbes paulinas estaria em xeque.

Paulo e Barnabé foram escolhidos pela comunidade de Antioquia para
discutir o problema com Tiago, Pedro e Jodo no “Concilio” de Jerusalém.
Tiago tinha assumido a lideranga e era mais influente que Pedro. Paulo
levara consigo Tito (Gl 2,1), gentio ndo circunciso (pp. 100s). Os trés ap6s-
tolos de Jerusalém reconhecem o trabalho de Paulo e ndo exigem dos gen-
tios a circuncisdo porque o sucesso das missdes paulinas era inegavel (p.
106). Paulo aceita o pedido de fazer a coleta pelos pobres de Jerusalém.
Paulo e Barnabé retornam a Antioquia. Pouco depois chega ali Pedro, e
evita refei¢des com os gentios. Paulo o censura abertamente, e o conflito
estd armado (Gl 2,13-14). Barnabé decide ficar do lado de Pedro. Paulo nédo
aceita os argumentos contrarios, nem imagina que os outros possam ter
razdes compreensiveis (p. 110). O A. insiste neste traco intransigente da
personalidade de Paulo, mostrando-o como intratdvel e incorrigivel. A
conseqiiéncia é que Paulo se vé obrigado a desligar-se da comunidade que
o delegara como ap6stolo no inicio de sua missdo. Vendo-se sozinho, Paulo
deve refletir sobre o fundamento de seu mandato apostdlico. Ele o encon-
tra com seguranga na vontade de Deus e o anuncia em suas cartas (menos
para os tessalonicenses e filipenses) (p. 112). Este atrito vai perdurar até o
fim de sua vida. Ele sera sempre um evangelizador suspeito por onde
passar. Ele, por sua vez, jamais concederd o minimo espago para a Lei de
Moisés em suas comunidades, onde os judeus deverdo abandoné-la uma
vez por todas: ou é Cristo que salva ou a Lei. Ora, o tempo da Lei passou,
logo somente o Messias, Jesus, é quem salva, pois ele vive, enquanto a Lei
é letra morta (cf. Gl 2,31; 3,21). Isto é, o judaismo ndo era mais fonte de
justificagdo nem salvacdo. Modelo de comportamento é o préprio Cristo,
cujo modelo Paulo imita e propde (cf. 1Cor §,13; 11,1, p. 119).

O capitulo 7 é dedicado ao primeiro ano de Paulo em Efeso. Nesta etapa
da vida de Paulo dificuldades extremas quase o levam a morte. Os
antioquenos teriam enviado uma delegacdo a Galécia para desautorizar
Paulo e reivindicar autoridade sobre aquelas comunidades. Portanto sera
em Efeso que Paulo escreve aos Galatas (pp. 121s). Porém o refinado estilo
literario e argumentagdo teoldgica inteligivel somente para judeus, levam
a entender que Paulo ndo escreveu aos galatas pouco instruidos, mas para
os delegados de Antioquia (pp. 132-134). O resto do capitulo 7 trata da
expansdo das comunidades paulinas nos arredores de Efeso e por toda a
Asia Menor.

O capitulo 8 narra o segundo ano de Paulo em Efeso. Surpreende com uma
hipétese: a comunidade de Efeso néo teria sido fundada por Paulo e sim
por Prisca e Aquila (p. 139). Quando Paulo retorna a Efeso com Tito, os
efesinos terdo resistido a sua autoridade, deixando Prisca e Aquila em
condi¢do embaragosa. Alids, os efesinos jamais teriam reconhecido Paulo
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como seu fundador e lider. Esta é uma outra hipdtese surpreendente e
discutivel. Porém o A. insiste nesta possibilidade para levar adiante sua
tese de que no fim de sua vida Paulo ficou muito mal visto tanto pelos
judeu-cristdos e por outros membros de suas comunidades, devido a suas
vérias falhas e caréter. A prisdao de Paulo em Efeso nao se deveria a con-
flito com adoradores de Diana, mas sim a riscos a ordem ptblica que um
lider como Paulo poderia provocar na cidade (pp. 140s). As autoridades
romanas o prenderam para ver em que daria aquele movimento. Enquanto
estd preso é que Paulo teria escrito aos Colossenses — que o A. considera
auténtica de Paulo —, a Filémon e aos Filipenses (pp. 140s). A comunidade
de Colossos estaria correndo o risco de cair num pseudomisticismo, e
precisou ser corrigida por Paulo. O hino de Cl 1,15-20 em sua origem
distanciaria para a contemplacdo celeste de Cristo glorificado os colossenses
que assim se sentiriam descomprometidos com o Cristo da cruz (pp. 150,
152-155). Seria por este motivo que Paulo acrescentaria no hino as pala-
vras: “por meio de seu sangue na cruz” (v. 20c) Cristo reconciliou céu e
terra (v. 20ab), dando origem a Igreja, da qual é a cabega (v. 18a).

O capitulo 9 é sobre as tratativas com Corinto: seus dolorosos problemas
e a origem da chamada carta Primeira aos Corintios. Por meio de muitas
pessoas Paulo foi informado de que na comunidade alguns tinham retro-
cedido a hébitos pagdos; havia divises, e um grupo especial, que se con-
siderava superior aos outros; o A. o chama de Spirit People (pp. 163s).
Paulo vai tentar resolver estes problemas escrevendo 1Corintios auxiliado
por Séstenes (1Cor 1,1), que teria levado Paulo a fazer criticas exageradas
(p. 166). A linguagem de Paulo é especialmente agressiva em 1Cor 2,6-16
(p- 166). Lida publicamente em Corinto, a carta teria desmoralizado o Spirit
People, desde entdo inimigo de Paulo. Timéteo, que estaria presente aque-
le momento, tera ficado horrorizado com a falta de caridade de Paulo; indo
a Efeso narrou a Paulo o desastre. Pior ainda: em Corinto os judaizantes
que tinham passado pela Galacia, ter-se-iam aproveitado da crise para
atacar Paulo. Com medo de perder Corinto para sempre, Paulo viaja apres-
sadamente a Corinto, onde tem &dspera discussdo com o lider dos judaizantes
de Antioquia, mas nédo consegue reverter o quadro a seu favor (pp. 168-169).
Parte entdo para a Macedonia, imaginando que por 14 os mesmos judaizantes
tivessem feito o mesmo mal. Porém, para sua surpresa, nem Tessalonica nem
Filipos teriam dado ouvidos aos judaizantes. De volta a Ffeso Paulo tenta
reconciliagdo com os corintios escrevendo a carta, hoje perdida, chamada
“das lagrimas” (cf. 2Cor 2,4, pp. 170-172), que Tito levar4 a Corinto.

O capitulo 10 tem como tema a ida de Paulo a Macedonia e Iliria, apds os
resultados desastrosos de 1Corintios. O A. pinta a cena dolorosa de Paulo
a espera do retorno de Tito em Troas e Tessalonica, para lhe dar um com-
pleto relato do que se passava em Corinto: a comunidade repelira os
judaizantes; os corintios voltaram a aceitar a lideranca de Paulo; mas o
Spirit People continuava agressivo. Mais importante: os corintios tinham
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aderido a coleta para os pobres de Jerusalém. Consolado, Paulo escreve
2Cor 1-9 (pp. 179s), desta vez sem interferéncia de Sostenes. Tito leva a
carta a Corinto, enquanto Paulo segue para a Iliria, os confins do oriente.
Tera sido 14 que Tito ou alguém (p. 189), voltando de Corinto, traz noticias
ruins: alguns duvidam da honestidade de Paulo quanto ao dinheiro para
a coleta. A resposta de Paulo, enérgica, é a carta que conhecemos como
2Cor 10-13 (p. 190). O “espinho na carne” (2Cor 12,7) ndo seria nenhuma
doenga fisica, mas a continua preocupagdo com as comunidades (pp. 190-
192). Sem duvida o A. sobrecarrega as tintas ao pintar o relacionamento
dificil de Paulo com os corintios. Quem esta habituado a ler esta corres-
pondéncia verd que o lado positivo deste relacionamento faltou aqui; Pau-
lo ndo fez s6 inimigos em Corinto, mas grandes amigos, como Crispo,
Gaio, Estéfanas e sua familia, batizados por ele (1Cor 1,14.16). Gaio lhe
dard hospedagem mais tarde (Rm 16,23).

O capitulo 11 trata do adeus de Paulo ao oriente. Sua mente se volta para
o ocidente, onde estdo os confins da terra. Planeja ir a Roma e Espanha,
depois de levar a Jerusalém a coleta. A este ponto o A. faz muitas conje-
turas. Roma o aceitaria como seu delegado para a Espanha (p. 196)? Prisca
e Aquila teriam sugerido que Paulo se apresentasse aos romanos por meio
de uma carta bem composta como sua auto-apresentagio e motivagao para
a missdo na Espanha. Assim teria nascido a carta chamada aos Romanos,
escrita em Corinto. Quanto a Rm 16, o A. o considera parte integrante da
carta, julgando encerrada esta questdo (p. 204; p. 248 nota 7). Diz aos
romanos que antes terd que ir a Jerusalém levar a coleta (Rm 16,25). E de
fato o fara, ajudado por uma grande equipe de delegados das comunida-
des, pelas quais passara: Maceddnia, Troas e Efeso (pp. 208-212); mas n&o
pela Galacia. A recepgdo em Jerusalém tera sido fria, por parte dos
judaizantes. Acusado por judeus de ter introduzido um gentio no Templo,
Paulo é preso por soldados da fortaleza Antonia; apela a César por ser
cidaddo romano (At 22,25); por isso é levado a Cesaréia Maritima de onde
Festo, o procurador, o envia para Roma (At 27-28) (p. 217).

Os anos finais desta Story de Paulo sdo descritos no capitulo 12. Lucas ndo
diz nada sobre a prisdo de Paulo em Roma nos Atos. Mas o A. imagina o
seguinte: depois de algum tempo Paulo foi libertado, talvez por alguma
anistia ou por causa da superlotagdo das prisdes (p. 218). O A. ndo supde,
mas pode ter acontecido que para os magistrados de Roma a acusagdo dos
judeus contra Paulo seria totalmente destituida de sentido, motivo pelo
qual Paulo teria insistido em apelar para César e ser julgado em Roma.
Mas por que a comunidade de Roma néo o acolheu? O A. imagina que tera
sido por terem-se esquecido de quem era aquele Paulo que anos antes lhes
enviara uma carta; os anos de prisdo em Cesaréia Maritima té-lo-iam re-
legado ao esquecimento. Assim que chegou a Roma Paulo terd parecido
um forasteiro inconveniente. Recusaram-se a dar-lhe o mandato apostdlico
como missiondrio a Espanha (pp. 219-220). Mas Paulo tera ido assim mesmo.
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Porém logo ao desembarcar teria entendido que aquela missédo fracassaria
como a primeira, entre os nabateus: ndo falava nenhuma das linguas da
Espanha, e, pior ainda, 14 ndo havia comunidades judias por onde come-
car. Tera voltado a Roma humilhado (p. 220), sem chegar aos confins da
terra (p. 195, do capitulo 11). Sem mais alternativas, Paulo terd voltado a
lliria, e a suas comunidades do Mar Egeu (pp. 222s). Em Efeso ter-se-ia
surpreso com a incompeténcia de Timéteo na lideranca da comunidade e
disfarcadamente o teria enviado para ver como estavam as comunidades
do Vale do Rio Lico (p. 224). Porém Paulo mesmo ter-se-ia convencido de
que a comunidade de Efeso jamais o aceitaria como lider. Teria entio ido
para Mileto com um grupo seleto de amigos (p. 225). Mas nesta ocasido
surgiu um imprevisto: Nero culpara os cristidos do incéndio que ele mesmo
provocara em Roma. Muitos apostatavam com medo do martirio. Paulo tera
julgado seu dever voltar a Roma para dar seu apoio (pp. 226s). Néo terd sido
bem recebido pelos cristidos romanos, pois diz que, sendo preso, ninguém
compareceu perante o tribuno em sua defesa (2Tm 4,16; p. 229). Nestas cir-
cunstancias extremamente dolorosas é que Paulo escreve 2 Timoéteo, que o A.
considera auténtica (p. 231), contra o parecer de muitos exegetas. Levado pela
dltima vez perante o tribuno, Paulo recebeu a sentenca de morte.

Estarrecedor é o comego do Epilogo: “Muitos se alegraram quando a no-
ticia da morte de Paulo chegou ao extremo leste do Mediterraneo” (pp.
235s). Estes “muitos” eram os judaizantes de Jerusalém e Antioquia, que
jamais admitiram o Evangelho de Paulo desvinculado da Lei de Moisés,
isto é, do judaismo. Assim estes “muitos” terdo feito uma acirrada campa-
nha contra Paulo nos dois primeiros séculos, para desacredita-lo. Ele ja-
mais deveria ser considerado apéstolo de Jesus Cristo (pp. 235s). Somente
com Ireneu (circa 130 — 200) sua imagem é recuperada; Paulo passa entdo
a ser reconhecido como o grande apéstolo que Deus o fizera, identificado
com o proprio Cristo no sofrimento e na gléria. Porém a insisténcia do
livro nesta rejeigdo de Paulo por parte da Igreja primitiva parece exagera-
da. A dificuldade das Igrejas paulinas em aceitar Paulo ndo se deveu ape-
nas a sua personalidade. O préprio Evangelho que anunciava era exigente
demais para pessoas de mente pagd ou muito apegadas ao Judaismo. Do
mesmo modo Jesus foi rejeitado pelos judeus, porque seu Evangelho pu-
nha exigéncias que ndo queriam aceitar. Além do mais, a teologia de Paulo
era de tal modo avangada para seu tempo que mesmo os outros apdstolos
precisaram de muito tempo para compreendé-la.

O livro, portanto, rico de reconstrug¢des imaginosas, de hipéteses histdricas,
exegéticas e teoldgicas, é simultaneamente Story e History. A Story se
concede a liberdade de aventar conjeturas surpreendentes e provocantes.
A History o A. considera devedora sua Story, garantindo fidelidade aos
documentos histéricos contemporaneos de Paulo e outros dados, mencio-
nados em notas no fim dos capitulos. Outros autores tém escrito obras que
também combinam Story e History (cf. BEN WITHERINGTON III, The
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Paul Quest: the Renewed Search for the Jew of Tarsus, Downers Grove:
InterVarsity, 1998; BRUCE CHILTON, Rabbi Paul: An Intellectual
Biography, New York: Doubleday, 2004, muito mais provocante e cheio de
hipéteses inverossimeis; JOHN DOMINIC CROSSAN / JONATHAN L.
REED, In Search of Paul: How Jesus’ Apostle Opposed Rome’s Empire
with God’s Kingdom, New York: Harper Collins, 2004). Sem pretensdo de
ser exaustiva, nem exclusiva ou definitiva, esta Story de Paulo é uma entre
tantas que poderiam ser escritas.

Sobre a recepcdo deste livro: houve quem o desaconselhasse para leitores
menos preparados, porque seria estranho, frustrante, um quebra-cabeca,
embora agradédvel em certos aspectos (cf. recensao de Stephen Fowl, The
Journal of Theological Studies 57 /2 (2006) 673-675). Esta observacdo é muito
valida para leitores brasileiros com pouco conhecimento da teologia paulina,
pois podem entender o conjetural com o real. Ha quem dé a entender que
o A. ndo distinguiu suficientemente Story e History, e o acuse de exagerar
em conjeturas (cf. Maria Pascuzzi, cf. http://www.h-net.org/reviews/
showrev.cgi?path=211471133976233, consultado em 7/7/2007); sem duvi-
da o Paulo que conhecemos através de suas cartas ndo é somente o impa-
ciente, mas homem muito atencioso e sacrificado, como mostram 2Cor 6,3-
13 e outros trechos. H4 também quem néo aceite o tratamento que o A. d&
a personalidade de Paulo, ao acentuar excessivamente seu carater irascivel,
voluntarioso, ciumento e depressivo (Timothy Gombis, Review of Biblical
Literature 05 (2005), no site consultado em 7/7/2007, http://
www.bookreviews.org/bookdetail.asp?Titleld=4382).

Como Story dentro do projeto do A. a obra atingiu seu objetivo. O perso-
nagem central é o préprio Paulo, e os personagens com os quais ele interage
entram em cena somente em vista do préprio Paulo. Porém para Paulo
mesmo o centro de sua mensagem, o centro de sua vida, que antes era a
Lei, foi o Cristo ressuscitado. Paulo convertido viveu o resto de sua exis-
téncia com o Cristo da cruz (Gl 6,17: “trago em meu corpo as marcas de
Cristo”) e com o Cristo ressuscitado (1Ts 5,10: “... quer vigiemos quer
durmamos, vivamos juntamente com ele”; Gl 2,20: “Ja estou crucificado
com Cristo; e vivo, ndo mais eu, mas Cristo vive em mim...”; Rm 6,9:
“Cristo ja ndo morre mais”’; Rm 8,35: “quem nos separard do amor de
Cristo?”). Cristo, portanto, é para Paulo o personagem principal de sua
Story espiritual, o centro de sua vida no lugar da Lei, seu Messias, seu
Senhor, seu Salvador, Cabeca da Igreja sem a qual a histéria de Paulo nédo
teria sentido. Porém esta Story ainda esta para ser escrita. Quem o fara?

Este livro ajudard grandemente professores e estudantes de Escritos
Paulinos, pelas associagdes que faz entre cronologia, histéria, geografia,
viagens, cultura e teologia de Paulo. Uma obra importante como esta,
especialmente pelo desafio que representa, pela ebulicdo que pode provo-
car nos estudos paulinos, ndo poderia ficar sem sua tradugéo brasileira. As
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Edi¢oes Loyola o publicaram em junho de 2008 com o titulo “Paulo de
Tarso: histéria de um apoéstolo”. A edigdo brasileira inclui um apéndice
com as coordenadas geograficas das localidades paulinas, para contento
dos apreciadores do site “Google Earth”. Porém algumas corre¢des devem
ser feitas: a de Colossos é 29°15'37.11"L e 37°47'11.91"N; de Derbe
37°20'59.82"N e 33°16'14.91"E; de Lystra 37°34'34.69"N e 32°27'11.16"L, de
Mileto 37°31'52.04"N e 27°16’37.34"L; de Trales 37°51’35.75"N e 27°50'9.19"L.

Valdir Marques SJ

ATTALI, Jacques: Une bréve histoire de I'avenir. Paris: Fayard, 2006. 427
pp-, 21,5 X 13,5 cm. ISBN 978-2-213-63130-1.

Livro realmente fascinante. Economista, professor, escritor de renome com
participagdo politica na Franga, como Conselheiro honorario de Estado, e
em institui¢des internacionais. A intui¢do central parte da metafora do
coracdo. O sistema capitalista, desde os albores, teve um coragdo. O atual
coracdo, residindo na Califérnia americana, sofre de cardiopatia grave,
com antnico de morte. Entdo, qual serd o novo coragdo do sistema no
futuro? Para ndo perder-se em futurologias, analisa a histéria do capitalis-
mo para dela aprender o movimento e assim pensar o futuro com realismo
e consisténcia.

Constata ao longo da histéria que quando um coragdo esgotava sua fun-
¢do, outro o substitufa. Para alguma cidade ou regido ou pais ser o coragio,
isto é, o centro do capitalismo, necessitava cumprir vérias condi¢ées. Antes
de tudo, possuia vasta retaguarda agricola e um grande porto de exporta-
¢do. Respondia a uma caréncia do momento, usava estratégias voluntaristas
para sobrepor-se aos outros por meio de rigor, forga, dirigismo, protecio-
nismo e controle das mudangas. Contava com classe dirigente criativa que
reunia os meios de transformar um novo servi¢co em produto industrial.
Dominava o capital, fixava os precos, acumulava lucros, controlava salari-
0s, organizava um exército, financiava exploradores, elaborava uma ideo-
logia que lhe assegurasse o poder. Controlava os recursos energéticos efi-
cazes e meios rdpidos de comunicacido. Os banqueiros, os artistas, os inte-
lectuais, os inovadores investiam ai. Em volta do coracdo, desenvolvia-se
um mundo circundante (milieu), feito de antigos e futuros rivais em declinio
ou em expansdo. O resto do mundo formava-lhe a periferia. O coragdo
tinha riquezas para dominar o mundo circundante e a periferia.

O A. estuda, sucessivamente, os coragdes do capitalismo na Europa e de-
pois nos EUA, indicando-lhe o tempo de dominio e a caracteristica prin-
cipal: Bruges: 1200-1350: primicias da Ordem mercantil; Veneza: 1350-1500:
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a conquista do Oriente; Anvers (Antuérpia): 1500-1560: a hora da impren-
sa; Génova: 1560-1620: a arte de especular; Amsterdam: 1620-1788: a arte
da flauta; Londres: 1788-1890: a forca do vapor; Boston: 1890-1919: a explo-
sdo das maquinas; Nova Iorque: 1929-1980: a vitéria elétrica; Los Angeles:
1980-?: 0 nomadismo californiano. O livro constata ja a decadéncia do
dltimo coragdo californiano. E entdo o A. se pergunta: qual serd o décimo?
Pouco provavel que o futuro seja californiano. Percorre outros possiveis —
Unido Européia, paises escandinavos, Tokyo, Shangai e Bombay, Austrilia,
Riissia, Canadd — e descarta-os um depois do outro por ndo realizarem as
condig¢des necessarias de um coragdo do capitalismo. Mas antes de respon-
der a pergunta pelo futuro novo coracdo, descreve a decomposicdo da
atual situacéo.

Depois da crise do poderio californiano e ndo existéncia de nenhum pos-
sivel novo coragao, suceder-se-do, no futuro préximo, trés vagas que se
entremesclam. Ele as nomeia: hiper-império, hiperconflito e
hiperdemocracia. Esta tltima parece a priori impossivel, mas é o tnico
futuro viavel para a humanidade, se ela ndo quiser autodestruir-se. O A.
passa a descrever cada nova onda do futuro.

Anuncia-se o hiperconflito que se segue ao fim do império americano
californiano (o nono coragdo) para antes de 2035, talvez pelos anos 2025.
Brotam dificuldades globais. Os EUA serdo vencidos pela mundializagdo dos
mercados econdmicos, no seio de grave crise ecoldgica e pela perda de poder
das empresas. Esgotadas financeira e politicamente j& ndo gerirdo o mundo.
Entra-se em mundo policéntrico com dezenas de poderes regionais.

O mercado desterritoriza, aumentam o crescimento mundial e a
comercializagdo do tempo. Este serd utilizado para atividades comerciais
que substituirdo servigos gratuitos, voluntarios ou for¢ados. A agricultura
se torna industrializada, surge violenta urbaniza¢do dos ex-rurais, acele-
ram-se as inovagoes. Torna-se dificil distinguir entre trabalho, consumo,
transporte, distragao, formagdo. Os citadinos viverdo longe dos centros. A
vida urbana se torna solitdria. O transporte ocupa mais tempo. Estatui-se
o novo direito de propriedade que vai da compra para o acesso. O saldrio
se gasta predominantemente em compra de servigos: educagdo, satde,
seguranca. Acontece ubiqiiidade némade.

Antes de 2030, todos se conectam a todas as redes de informacéao por infra-
estruturas de alta fluidez, méveis e fixas do tipo Google. Acessa-se a Internet
sem fio e de alta fluidez. A nanotecnologia produz computadores cada vez
menores e portateis. Multiplicam-se os robots domésticos. Etariamente o
mundo envelhece. As cidades crescem. Se, de um lado, escasseiam bens
insubstituiveis, de outro, produzem-se tecnologias que superam as rarida-
des insubstituiveis pela via da redugdo do consumo de energia, do trata-
mento do lixo, do repensamento das cidades e dos transportes.
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Ameaca a perda de folego tecnolégico. O tempo se torna a tinica verdadei-
ra raridade. Gasta-se menos tempo para produzir e mais para consumir.
Assim o tempo que um computador requer para ser confeccionado néo se
compara com aquele que o usudrio consumird, usando-o horas e horas. Os
produtos postos no mercado sdo “cronéfagos”, isto é, devoram o tempo
das pessoas. Basta observar como se usa o telefone celular.

No hiper-império, a primeira onda do futuro, impd&e-se a generaliza¢do da
democracia do mercado em mundo policéntrico. A supervigilancia e a
autovigilancia substituem o Estado em desconstrucdo. Impde-se a transpa-
réncia. Nos vOos internacionais ja se obriga a levar objetos de asseio em
plasticos transparentes. E as pessoas passam por controles que as véem até
por dentro. A vigilancia visa a manter a seguranca. A autovigilancia cuida
da satide, da educacédo, da cultura por meios sofisticadissimos de softwares.
Acontece a mercantilizagdo absoluta do tempo. Criam-se empresas ndma-
des, que néo se vinculam a nenhum pais como tal. Os donos de tal império
sdo também hiperndmades, ndmades virtuais. Eles dirigirdo o império fora
do solo, sem centro. As vitimas sdo os infranomades. Impéde-se tal
governanga no hiper-império que para defender a liberdade paradoxal-
mente a suprime. E a tltima expressdo do individualismo. Soa a marcha
triunfal do dinheiro que explica o essencial dos recentes sobressaltos da
histéria: para acelera-la, recusa-la ou dominé-la.

Levado ao extremo, o dinheiro destruira tudo que lhe faz mal, inclusive os
Estados. E o liquidard lentamente. O mercado se erige em lei tinica do
mundo: incontrolavel, sem fronteiras, planetario, criador de riquezas co-
merciais, fautor das novas alienacées, das fortunas e das misérias extre-
mas. Sobrepde-se a democracia. Tudo sera privado: inclusive o exército, a
policia, a justica. Os ultimos servigos coletivos — satide, educacdo, seguran-
¢a, soberania — se privatizam.

As empresas nao se reconhecem nacionais. Os pobres se constituem mer-
cado. As leis serdo substituidas por contratos, a justica pela arbitragem, a
policia por mercendrios. Os espetdculos, esportes crescem para distrair os
sedentarios. Imensas massas de ndmades da miséria, os infrandmades,
batem-se contra as fronteiras ricas para buscar de que viver. As companhi-
as de seguro regulam o mundo, fixam normas a que os Estados, empresas
e particulares se submetem. Organismos privados de governanca velam
pela conta dos asseguradores, pelo respeito dessas normas.

As pessoas se tornam objeto de continua auto-reparacio, de préteses de si, de
clonagem. E o ser humano feito artefato consumidor de artefatos. A poliordem,
a supervigilancia engendram o superconflito. Segunda onda do futuro.

O superconflito nasce de ambig¢des regionais, de exércitos piratas, de exér-
citos de corsarios. Os piratas sdo as maéfias, as gangues, os movimentos
terroristas. Os corsérios sdo as empresas de mercendrios com antigos mi-
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litares, contratadas pela policia e exército. Surge a cdlera dos leigos e dos
crentes. Os leigos sdo os criticos e os crentes as expressdes fundamentalistas
religiosas.

As armas do hiperconflito se fundam na vigilancia, no uso de recursos
quimicos, biolégicos, bacterioldgicos, eletronicos, nanotecnolégicos. Novas
teorias de guerra defendem armamentismo, aliangas, negociac¢des, ajudas
militares, dissuasdo bélica dos regimes agressivos, ataques preventivos.
Novos tipos de guerras: pelas raridades do petréleo e da dgua, pelas fron-
teiras do Oriente Médio a Africa, por aumentar a influéncia, e as travadas
entre piratas e sedentarios.

Ditaduras militares, ao confundir exército com policia, tomardo o poder. O
hiperconflito cristaliza todos os outros conflitos e explode ameacando a
sobrevivéncia da humanidade. Sucederdo barbaries regressivas e batalhas
devastadoras. Usar-se-do armas hoje ainda nio vislumbradas. Opor-se-do
Estados, grupos religiosos, entidades terroristas, piratas privados.

Tal situacdo se torna insuportavel. A salvagdo vird de uma hiperdemocracia.
Hoje impenséavel, até mesmo impossivel. O A. lista males que ou nos des-
truirdo ou exigirdo solugdo de hiperdemocracia. Ei-los alguns: aquecimen-
to global, distancia crescente entre ricos e pobres, aumento da obesidade,
crescimento do uso de drogas, dominio da violéncia na vida cotidiana, atos
terroristas cada vez mais terrificantes, impossivel bunkerizacdo dos ricos,
mediocridade dos espetaculos, ditadura das Companhias de seguro, inva-
sdo do tempo pelas mercadorias, falta de agua e petréleo, crescimento da
delinqgiiéncia urbana, crises financeiras cada vez mais freqiientes, ondas de
imigracdo desembarcando nas nossas praias com mdo estendida e depois
de punho levantado, tecnologias cada vez mais assassinas e seletivas,
guerras cada vez mais loucas, miséria moral dos mais ricos, vertigem da
autovigilancia e da clonagem.

Abrindo réstia de esperanga, indica as vanguardas ja existentes da
hiperdemocracia. Chama de transumanos as pessoas que acentuardo a
dimensdo de relagdo. Surgem ja empresas relacionais. Repensam-se insti-
tui¢des, o lugar do mercado como resultado coletivo da busca de bem
comum e o exercicio da inteligéncia universal. Propugnam-se os bens es-
senciais, a qualidade do tempo.

Novas forcas altruistas, universalistas ja em a¢do tomam o poder mundial
sob o império da necessidade ecoldgica, da ética econdmica, cultural e
politica. Elas revoltam-se contra as exigéncias da vigilancia, contra o
narcisismo, contra as normas. Buscam novo equilibrio planetario, entre
mercado e democracia. Gestam institui¢des mundiais e continentais que,
gracas as novas tecnologias, organizam a vida coletiva. Instalam governo
democratico universal. Fixam limites ao artefato mercado, a modificagao
da vida, a valorizag¢do da natureza.
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Favorecem a gratuidade, a responsabilidade, o acesso ao saber. Possibili-
tam o nascimento de inteligéncia universal que pde em comum capacida-
des criativas de todos. Nova economia relacional produz servigos sem tirar
proveito deles. Contém-se a mundializagdo, sem recusa-la. Circunscreve-se
o mercado, sem nega-lo. Institui-se democracia planetdria, concreta, ao
cessar o dominio de um império. Abre-se novo infinito de liberdade, res-
ponsabilidade, dignidade, superagdo, respeito do outro. Fazem-se nascer
novos modos de viver e criar a partir de todas as sabedorias do mundo.

E as sugestdes se multiplicam. Vale a pena o leitor conferi-las e deixar-se
iluminar por elas. Feixe luminoso de esperanca ilumina o pesado quadro
do hiper-império e hiperconflito. O fundamento tltimo da esperanca resi-
de em que a histéria se anima pela forca maior da liberdade, capaz de
recarregar de animo um presente obscurecido pelas crises. O A. resume,
em alguns pontos, as leis da histéria do futuro: criar um ambiente relacional,
suscitar o desejo de destino comum, favorecer a criacdo mais livre, cons-
truir grande porto e grande praca econdmica, formar os cidadaos eqiiita-
tivamente nos saberes novos, dominar as novas tecnologias que estdo a
surgir, elaborar uma geopolitica, construir aliangas necessarias. O futuro
de uma nagdo passa pela criatividade, eqiiidade, lealdade, mobilidade,
trabalho e justica. Implica criar sociedade eqiiitativa e igualitaria, mobili-
dade eqiiitativa do trabalho, estatuto remuneravel de quem procura traba-
lho, reformar servicos ptiblicos em vista dos mais desprotegidos, promo-
ver discriminacdo positiva para grupos segregados, reforcar a eficicia do
mercado, gerar gosto do trabalho, da concorréncia, do esforco, da curiosi-
dade, da liberdade, da aspiracdo a mudanga, ao novo. Cabe criar, atrair e
reter a classe criativa, aumentar gastos por estudante, reagrupar universi-
dades, dar-lhes autonomia de gestdo, incentivar sua relagdo com o setor
privado, promover a estética urbana, industrial, social. Enfim, importa fazer
nascer a hiperdemocracia.

O livro oferece espago para excelente semindrio de estudos e discussdo. O

nivel de informacdo é gigantesco. A competéncia do A. impressiona. A
riqueza de sugestdes revela imaginacédo criadora e utépica. Valeria a pena
confrontar as teses e proposi¢des do livro com a realidade concreta do
Brasil e tirar dai conseqiiéncias sociais. Os politicos aprenderiam muito da
sua leitura e alargariam horizontes de pensar e planejar. Eis, portanto,
livro que merece atencédo e cuidadoso estudo.

Jodo Batista Libanio SJ
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