RECENSOES

CESAR, Ely Eser Barreto: A f¢
como agdo na histéria: hermenéu-
tica do Novo Testamento no con-
texto da América Latina. — Sdo
Paulo: Paulinas, 1988, 347 pp.,
20 x 13 cm. (Colego: libertagdo
e teologia}l ISBN 85-05-00810-3
Co-edicdo: Piracicaba: UNIMEP).

O presente livro & o fruto de uma
dissertagdo preparada por Ely Eser
Barreto César, pastor da lgreja Metodis-
ta, doutorado em Atlanta, U.S.A. Co-
mo convém a uma obra com tal pré-
histéria, oferece-nos uma reflexdo bem
sistematica, ampla e ricamente provida
de bibliografia. Portanto, um instru-
mento de trabalho indispensavel para
quem trabatha neste campo.

O cap. | coloca a guestdo do mé-
todo. Propde o modelo de ciéncia de
Enrique Dussel (¢f. E. DUSSEL, Filo-
sofia da Libertagdo na America Latina.
Sdo Paulo: Loyola, 1982}, Este mode-
lo pretende realizar uma apreensdo
tedrico-critica da realidade ndo reco-
nhecida (a '‘alteridade’) no sistema
tedrico vigente (a ‘‘totalidade’’, no
sentido do filsofo Lévinas). Sendo
uma atividade tedrica, também a lei-
tura da Bfblia deverd realizar esta
apreensdo. Em palavras mais simples:
ler a Biblia a partir daqueles que ndo
contam em nosso sistema, mas que es-
tdo ai, na realidade aberta. Depois de
considerar alguns modelos de releitura
(melhor seria dizer: leitura) biblice
tentados na América Latina, o A. ex-
plica o modelo de ciéncia tealdgica de
Clodovis Boff (C. BOFF, Teologia ¢
Prética. Petrépolis: Vozes, 1978), co-
mo produgdo de teolpgia aberta a prd-

xis missiondria (este termo conota a
origem metodista do A.; nds dirfamos:
préaxis pastoral, mas também este ter-
mo é muito hipotecado).

A partir destas investigagGes meto-
dolbgicas, o A, procura acertar as nos-
sas lentes para (re)ler a Biblia com vis-
tas & praxis histérica. Nessa altura, ele
tem que esclarecer uma problematica
que menciona desde a primeira pagina:
a interpretacdo fideista do “sola fide”
de Lutero. De fato, muitos protestan-
tes acham que iluminar a palavra bibli-
ca a partir da prixis histérica é uma
desisténcia deste principio; & introdu-
zir outro critério que ndo a prépria re-
velagdo, contida exclusivamente no
texto da Bibla; é dar importincia as
“obras”, etc. Ely Eser distingue entre
o nivel da contemplacdo e o da praxis
histérica, **A fé é independente da pra-
xis histérica apenas no nivel da abstra-
¢do e da contemplacdo. Na historia
ela nunca aparece em sua ‘pureza’, Es-
te talvez seja um dos mais importan-
tes principios para guem vive a fé e
faz 1eclogia nestes novos tempos. Por
esta razdo njo se trabalhard aqui o con-
ceito de fé e histéria nos seus niveis
de autonomia, mas nos seus niveis de
dependéncia.’”’ (38). Esta frase reflete
o espirite do fundador da lgreja Me-
todista, John Wesiey, citado na intro-
dugdo: “Pregar salvagdo ou justificagio
somente pela fé é pregar contra a san-
tidade e as boas obras, A esta afirma-
¢do é possivel dar a sequinte resposta:
‘Isto seria de fato assim, se estivésse-
mos falando, como alguns o fazem, de
uma fé que fosse separada da santidade
e boas obras.” Mas nés falamos de uma
fé que ndo & distinta, antes pelo con-
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trério, é produtiva de todas as boas
obras e de toda santidade.” {6). E o
que diz Paulo em Gl 5,6. A meu ver,
além do mérito metodolagico do livro
de Ely Eser, estd al o grande valor de
sua obra: abre uma brecha no indivi-
dualismo fideista que assola tantas
igrejas protestantes e gue, ultimamen-
te, estd invadindo também a Igreja Ca-
tolica, na forma de um falso carisma-
tismo, Como vi, esta semana, no oni-
bus de meu bairro, quando uma senho-
ra vestida pela melhor loja agrediu o
cobrador por causa da falta de dois
cruzados no troco, e depois se colocou
num banco a ler um livro carismdtico
sobre o Sermio da Montanha'

Os seguintes cap. tratam do NT
como processo de releitura da tradi-
¢do, as diferentes interpretagdes sobre

Jesus Cristo e os principios derivados
do NT para a releitura contemporanea
da Biblia. O Oltimo cap. é¢ uma ilustra-
¢éo: Relendo a Biblia no novo contex-
to missiondric de cristdos protestantes
brasiieiros e cristdos catolicos da Nica-
ragua’’. llustrando também o valor
ecuménico do livro, Outro mérito do
livro & a grande diversidade dos textos
exemplificativos, colhidos nos mais
diversos livros biblicos, inclusive o Ap
ealJo.

Quanto ao estilo, julgo-o um tanto
pesado. E a revisdo ndo conseguiu evi-
tar as cochiladas, como, p. ex., a trans-
literagdo grega metha em vez de meta
{p. 10 e alhures}) e a troca de linhas
bem no meio da p. 14.

Jahan Konings S...

Os Escritos de S3o Jodo e a Epis-
tola aos Hebreus. / E. Cothenet
{et al.); traducdo {(do francés) M.
Cecilia de M, Duprat. — Sdo Pau-
lo: Ed. Paulinas, 1988, 360 pp.,
20 x 13 em. {Colegdo: bibiioteca
de ciéncias biblicas) ISBN 85-0b-
00868-5,

Reunir no mesmo volume os es-
critos joaninos e a carta aos Hebreus é
um tanto estranho, mas se explica pelo
interesse editorial de ter volumes mais
ou menos iguais nesta colegdo de intro-
ducles a textos e temas biblicos. O
presente volume foi precedido por um
volume sobre os evangelhos sindticos e
Atos, e por outro, sobre as cartas cato-
licas ndo joaninas e as cartas paulinas
(cf. Persp. Teol 20, 1988, nQ 51, p.
275s). E evidente que os trés volumes
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constituem um conjunto, o que se po-
de concluir por uma vaga semeihanga
na capa, mas ndo é dito claramente nas
indicacGes editoriais.

Os AA, do presente volume sdo E.
Cothenet, para o Quarto Evangelho; P,
Le Fort, para as cartas joaninas; P. Pri-
gent, para o Apocalipse, ac qual ele ji
dedicou volumoso comentdrio; L. Dus-
saut, para a Epistola aos Hebreus. Co-
mo nos outros volumes da colecdo, os
AA. pertencem a diversas confissGes
cristds. O carédter ecuménico transpare-
ce também nas teorias que eles adotamn.
O tratamento dos assuntos correspon-
de 3 discussdo atual, mas ndo se perde
num emaranhado de posicdes. Apre-
sentam-se¢ as principais opinides da
atualidade, com um minimo de biblio-
grafia (prepoderantemente, mas nhio
exclusivamente francesa), deixando a




“devogdo’’ do leitor a procura de mais
amplo material de pesquisa. A exausti-
vidade ndo faz parte do intuito desta
colegdo.

Cothenet trata da apresentagdo [i-
terdria do Quarto Evangelho, de sua
formacgdo, seu contexto religioso e teo-
logia. Depois, dedica um capitulo a
"Histéria e Simbolo”, concluindo com
consideragées sobre o autor e a data,
Le Fort, ao tratar Cartas de Jodo, des-
creve suas caracteristicas, pontos de
destaque e temas prediletos. Depois,
considera a situacdo do autor, os pro-
blemas documentarios e a acolhida das
Cartas na Igreja, ontem e hoje. Prigent
sitta 0 Ap no seu ambiente e género
literario, toca nos problemas de com-
posigdo, destinatarios e teologia. Con-
sideracGes sobre 0 Ap e o culto e sobre
o Ap na arte encerram sua contribui-
¢do. Dussaut, ao abordar Hb, recorre
a uma andlise arquitetdnica’” — ter-
minclogia analégica muito interessante
para entender um texto consciente-
mente ‘‘construido’”’ como é Hb. O
tempo, os simbolos, as funcgdes, a vi-
sdo cristologica sacerdotal sdo os tépi-
cos que ele faz entrar na sua andlise,
dedicando também validas considera-
¢oes a hermenéutica do AT em Hb.
Termina por consideracSes sobre o am-
biente, destinatarios, data e lugar.

As quatro contribui¢des tém em co-

mum a prioridade atribuida a leitura

do texto, antes de entrar em teorias de
critica literaria e, sobretudo, em ques-
tdes de data, lugar e autoria. De fato,
como diz Cothenet, “‘a melhor maneira
de penetrar nas perspectivas do |V
Evangelho consiste em ler a obra sem
interrupgan, sem se preoccupar com os
subtftulos ou notas propostas peios
tradutores, [...] Que dirfamos do tu-
rista que, chegando ao adro de uma ca-
tedral, comecgasse por ler seu guia, an-

tes de admirar o propric monumento
e percorrer lentamente 0s contornos e
contemplad-los numa admiracdo desin-
teressada, por simples prazer?’”” (18).
Portanto, leitura descomplexada, des-
problematizada, em certo sentido esté-
tica, dos textos do NT, eis a pedagogia
visada por estas introdugdes,

A traducdo se apresenta fluente,
mas revela falta de entrosamento da
tradutora com o assunto (a ndo ser gue
certas “‘surpresas’’ devam ser atribuf-
das a uma revisdo apressada). S6 al-
guns exemplos, para ajudar a prepara-
cdo de nova edigdo: p. 31, linha 4:
“imutéveis’” deve ser “intermutdveis’
ou “‘mutaveis’”’. Na mesma pag., ulti-
ma linha, "“madersta’’: seria methor di-
zer "‘madeica’’ (trata-se de um concei-
to cultural, ndo ideolbgico), O subtitu-
le ‘"Hipdteses em paralelo’, na p. 36,
parece suspeito. Ndo temos o originai
francés, mas conforme o contetdo
trata-se e hip6teses a respeito dos pa-
ralelos historico-culturais e religiosos
do Quarto Evangelho. Na p. 37, "‘de
acordo com Lucas {1,1-4}, Jodo é o
Gnico evangelista que nos explica seu
métode de trabalho e objetivo™...
Achamos que se queria dizer: ‘‘depois
de Lucas”. Confusdo entre "“aprés’ e
“d’aprés’’? Na metade da p. 49 é men-
cionado o “Documento de C. de
Boismard’’; trata-se do “‘Documento
C"” da teoria de M, E, Boismard (ex-
posta na p. 53). Na p. 62, 42 1, antes
do fim: “das duas edigGes de suaobra’’,
deve ser: ''das duas edigGes anteriores
de sua obra”’. Na p. 77 causa surpresa
ver Bultmann, Barrett e Dodd tratados
como ‘comentadores antigos’’, dentro
de uma estrutura de frase que da a im-
pressdo de gque a “'Regra da Comunida-
de’’ {de Qumran} seja mais recente que
eles! Na p. 78 o “Rolo da Guerra” vi-
rou a ““Regra da Guerra’’ (certamente
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por analogia com a ‘‘Regra da Comu-
nidade’’). Passando por cima de erros
mais inocentes, descobrimos na p. 133
que Jo 17 pode ser considerado “‘uma
amplificagdo das suplicas do Pater”.
Em bom portugues, o tal de “‘Pater’” é

o Pai-Nosso. Alguém pode achar esta
lista, referindo-se a 30% do texto ape-
nas, um tanto mesquinha. Mas nds
achamos que “demais é demais’".

Johan Konings §.J.

BARTH, Gerhard: £/ bautismo en
el tiempo del cristianismo primiti-
vo. / Tradugdo {do alem3o)} Cons-
tantino Ruiz-Garrido — Salamanca:
Sigueme, 1986. 171 pp., 21,3 x
13,8 cm. (Colecdo biblioteca de
estudios biblicos; 60) ISBN 84-
301-1008-9.

A tese de fundo deste livro, cujo
A, é um exegeta alemdo pertencente &
lgreja evangélica, ¢ que o constitutivo
do batismo € ser “adjudicagdc e apro-
priagdo da salvagdo” e ndo resposta e
confissdo de fé do batizando {(100).
Tal tese € evidentemente dogmaética,
embora o A. declare que deseja apenas
fornecer informagies de cardter exege-
tico-histérico (cf. 9). Uma coisa ndo
exclui a outra,

O A, parte de uma investigacio so-
bre a origem do batismo cristao, discu-
tindo sua relacdo com os antecedentes
na histéria de lIsrael e das religides
(cap. 1}. As informac8es dadas sdo co-
nhecidas por quem procurou manter-
se atualizado na discussdo exegética
dos Ultimos tempos.

A seguir pergunta pefo sentido da
formula batismal “‘em nome de Jesus'’
para a compreensdo do batismo {cap.
i1}. Seu sentido ndo € o de ser entregue
como propriedade a Jesus, mas o de
ser posto “em relagdo com o aconteci-
mento salvifico vinculado aoc nome de
Jesus’ {65).
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O cap. |l pergunta pela conexdo
entre o batismo e a comunicacdo do
Espirito. Pelo batismo se recebe o Es-
pririto, embora este sefa livre e se pos-
sa comunicar antes ou depois do mes-
mo, Como penhor da salvagdo futura,
0 Espirito torna realidade presente a
consumacdo ainda prometida. Numa
etapa posterior da reflexado é que se en-
tende o Espirito como presenca atuan-
te de Deus, pela qual se faz possivel a
existéncia crista.

No cap. |V se apresentam as diver-
sas interpretacdes do batismo: o batis-
mo como entrega em propriedade e co-
meo chancela (selo, spfragis), a com-
preensdo sacramentalista das comuni-
dades helenisticas, a integracio do ba-
tismo na mensagem paulina da justifi-
cacdo e na theologia crucis, o batismo
€oOmOo NOvVo nascimento € como peticio
de uma boa consciéncia {1 Pd 3,21).
Em tudo isso o A. encontra confirma-
do que o primeiro sentide do batismo
¢ atribuicdo da salvacdo em Cristo e
ndo a profissdo de fé, A relacdo fé-
batismo € expressa da seguinte ma-
neira: ‘‘a fé é o meio subjetivo de apro-
priacdo da salvagdo, e o batismo é o
meio objetivo de atribuicdo da salva-
¢do. Ambos se condicionam reciproca-
mente. Nenhum pode subsistir sem o
outro”. Mas isso ndo significa nem que
a fé deva preceder o batismo nem que
o batismo outorgue fé ao batizando.
“Sendo que o batismo seque dependen-




do da apropriagdce subjetiva da fé, na
realizagio da fé que se efetua na nova
conduta: da mesma maneira gque a fé
depende da promessa e atribuigdo
objetiva da salvagdo’” (120). Em tudo
isso encontramos muito eco da proble-
mdtica teologica protestante em torno
a sua compreensdo de sacramento.

O cap. V recordard que o NT nio
apresenta uma doutrina sistemética so-
bre o batismo, Esta é apenas evocada,
geralmente no contexto da exortacdo
OU parenese.

O cap, V! discute se se podem en-
contrar no NT os elementos de uma
liturgia batismal, de forma que jé esta-
ria af in nuce o que a lgreja desenvol-
veria posteriormente e no séc. 111 ja
possui uma estrutura bem clara, £ bem
pouco o gue se pode concluir com cer-
teza dos datos do NT.

Por fim o cap. VII se pergunta pe-
lo batismo de criangas no tempo do
NT, entrando na famosa discussdo en-
tre exegetas alemdes a raiz da critica

de Karl Barth 3 prética eclesial do ba-
tismo de criangas .0 A. repassa um por
um os principais argumentos de Joa-
chim Jeremias, defensor da tese de que
j& no tempo do NT se praticava o ba-
tismo de criancas, € mostra sua incon-
sisténcia, concluindo que ndc se pode
negar nern afirmar a existéncia de tal
pratica.

Finalizando o A, resume num pa-
ragrafo (165-166) o fundamental de
seu livro, do ponto de vista teolégico.
Em corpo mencr e desculpando-se de
se introrneter como exegeta numa dis-
cussdo dogmatica e pastoral, acrescen-
ta uma justificativa da pratica atual de
batismo de criangas e alguma conse-
quéncia pastoral que lhe parece im-
portante.

Um livro que merece ser lido por
quem deseja aprofundar a teologia do
batismo.

Francisco Taborda S.J.

Caminando juntos: preparacién a
la confirmacion. / Alsina Zegar-
ra... (et al.) — Lima: CEP, 1988.
217 pp., 16 x 21,5 cm.

A Diocese de Cajamarca (Peru)
brinda-nos com um utilissimo manual
para preparagdc da crisma, profunda-
mente encarnado na realidade. Embora
a realidade peruana seja muito diferen-
te, em sua concretidade, da brasileira,
nic obstante, do ponto de vista formal,
o livro nos oferece um exemplo a ser
sequido.

O livro est4 dividide em 13 encon-
tros e 2 temas (Espfrito Santo }=ES]
e sinais do ES), contendo além disso

oracdes, 0 rito da confirmacdo e uma
lista de audiovisuais.

Cada encontro segue o esquema
do ver-julgar-agir. A primeira parte
{ver) traz & consciéncia, em forma de
historia em quadrinhos, algum aspecto
da realidade. Tanto as figuras como a
ptoblematica é bem situada na realida-
de peruana, embora, evidentemente,
seja bastante facil transpor a problems-
tica para a realidade brasileira, pois
estruturalmente ambas as sociedades
tém as mesmas caracteristicas. A se-
gunda parte (julgar) ilumina a questao
desde o ponto de vista da doutrina da
Igreja, com textos biblicos e do magis-
tério (Vaticano |l, Puebla, Medellin,
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Paulo Vi, Jodo Paulo I, episcopado
peruano), Os autores deixam os tex-
tos falar por si, citando-os integral-
mente e sugerindo como os crismandas
devem trabalha-los, tendo presente ¢
que se “‘viu"” sobre a realidade. Eles
servem assim como ponto de partida
para questdes a serem refletidas pelo
grupo de crismandos, A terceira par-
te (agir} € sempre a mais curta e dé
urma série de possiveis tarefas, algumas
um tanto demasiado escolares para o
gosto do recenseador, outras que exi-
gem ¢ engajamento do. crismando na
comunidade e ¢ iniciam nessa tarefa.
Muito interessante é a escolha da
temética dos encontros, Ha sempre um
titule referente ao Espirito Santo e
um subtitulo que explicita de que
problemdtica se trata, O determinante
é a problemdtica. Sd0 os seguintes os
tftulos dos 1.3 encontros com os respec-
tivos temas geradores: o ES orienta
nossa vida (sentido g:la vida), o ES nos
convoca e capacita para viver em co-
munidade {amizade-comunidade}, pelo
ES somos imagem de Deus {homem-
mulher), o ES atua no amor e no servi-
¢o (familia e comunidade}, faz-nos
co-criadores com o Pai (trabalho), co-
munica-nos a alegria do Ressuscitado
{festas populares tradicionais), peio
encontro somos chamados 3 convers3o
{vicios), o €S convoca-nos & unidade
{outros grupos retigiosos), chama-nos a
construir a paz com justica {violéncia
€ paz), chama-nos a construir na verda-

de e liberdade {fé e ciéncia), convida-
nos a trabailhar pelo Reino (6 e ideolo-
gias), compromete-nos para transfor-
mar o mundo (fé e polrtica), anima e
acompanha sua lgreja (compromisso
eclesial).

O livrinho se dirige s classes
populares e supbe comunidades vi-
vas, nas quais os jovens sdo convida-
dos a se inserir. As dindmicas usadas
sdo bastante diversificadas (grupos,
comentaric de uma frase, multipla
escolha, reflexdo sobre cantos, ete.).
O livro contém muitas ilustragGes,
além das estorietas em guadrinbo na
parte do ““ver” e tem uma apresenta-
cdo grdfica agraddvel, apesar do papel
de qualidade inferior que torna o cus-
t0 menor, ja que se destina a pessoas
com pouco poder aquisitivo. E inte-
ressante observar a tematica abordada
que contrasta com © que usualmente
se encontra em nOssos marnuais brasi-
leiros que se apresentam antes como
um pequeno catecismo ou suma da
doutrina cristd. E uma temdtica essen-
cialmente a partir da vida das classes
populares, procurando ilumindda com
a fé e levar a assumi-la a partir da fé.
Na opinido do recenseador € esse o
grande mérito deste manual, com gue
¢ agente de pastoral da crisma bem
como os autores brastleiros de livros
congéneres muito teriam a aprender.

Francisco Taborda S.J.

SAENZ URANGA, José Ramon:
As sete aventuras: explicacdo dos
sacramentos. / Traducéo (do espa-
nhol} Cleusa Rodil Calderdn de
Paula. — Sido Paulo; Ed. Paulinas,
1988, 197 pp., 20,3 x 13,5 cm.
(Colecdo: gente jovem).
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O A. teve a feliz idéia de apresen-
tar os sacramentos a um pablico jovem
em forma de uma narragdo sobre a vi-
da de uma familia. A simpatica, edifi-
cante ¢ espartholissima famflia de Kiko
e Zuza. Ao longo dos episodios da es-
toria vdo sendo explicados os sacra-




mentos. No infcio, o primeiro episédio
explica o que é sacramento de uma
maneira que lembra muito o livrinho
de Leoonardo Boff, Os sacramentos da
vida, a vida dos sacramentos. No final
de cada capftulo, hd uma espécie de re-
sumo teorico, em linguagem teolégica,
da intencdo doutrinal do A. sobre ofs)
sacramento(s) tratadols).

Do ponto de vista do conte(do hd
poucas observaces a fazer. A nocdo
de pecado original abordada ao tratar
do batismo € discutivel, peloc menos
na forma um tanto simplista como se
apresenta {cf. p. 62ss). A alternativa
entre ordem e matrimdnio (cf. p. 118)
ndo se baseia na natureza do sacramen-
to, mas na disciplina da Igreja Latina.
A informacdo de que na ungdo dos en-
fermos se usa azeite perfumado {com
balsamo) € falsa, O A, confundiu o
dleo dos enfermos com o crisma. Néo
consta na Biblia que Jesus tenha im-
posto as mdo sobre os apbstolos para
conferir-lhes © poder de perdoar os
pecados (cf. p, 170},

As ‘‘aventuras”’ sdo bem interes-
santes, mesmo gue algumas um tanto
artificiais, Especialmente as muitas Ia-
grimas de emogdo que se derramam
no decorrer do livro, ndo convencem
muito. Mesmo para o esp(rito espanhol,
ndao creio que fosse necessdrio tanto,
Alids, o livro conserva certo coiorido
espanhol que a tradutora poderia ter
disfarcado. Pois, ao fim das contas,
traduzir ndo é transcrever as palavras,
mas dar acesso a0 espirito da obra. Es-
pecialmente num livro destinado a
adolescentes. O ambiente € muito espa-
nhol; a “tortitla’ do jantar {que, alids,
desta vez num falso esforco de tradu-
¢do, virou um vulgar omelete'}: o vi-

nho como bebida festiva {((nica men-
cionada}; o tio herdi deguerra (nenhum
jovem brasileiro tem semelhante expe-
riéncia que teria sido facil transpor, j4
que o heroismao era o de dar a vida por
um amigo e nfo pela pétria); as férias
de verdo no més de jutho {3 p. BB a
tradutora se deu conta e fez o ano es-
colar acabar em dezembro, mas 8
linhas abaixo deixou chegar julho pa-
ra Zuza ir para as férias...); a existén-
cia de pastores de ovelhas na monta-
nha. Também na tradugdo os espanho-
lismos atrapalhardo a compreensdo pe-
los jovens a que se destinam: “tonto”
em vez de “idiota’ ou “bobo’’; a ex-
clamacdo “‘anda” para “puxa’” ou
“pd’’; “matrimbnio”’, quando deveria

dizer “casal’” ou familia’’; “manta’
para “‘cobertor”; “criatura” para dizer
“crianga’’; ilusdo’’ para “‘sonho”’;

“classe” em vez de "‘aula” ou “‘esco-
la'"; *‘raro” para “estranho’’; “‘adian-
te”" como resposta a quem bate a por-
ta; “‘navalha” para ‘‘canivete’; “lei-
teria” para “lanchonete”; ‘signo’ em
vez de “‘sinal’’ {o leitor jovem pensaré
que se trata de signo do zodiaco... e
tem algo a ver com hordscopo...);
“vizinhos” para ““moradores’’; '‘secu-
lares’’ como sindnimo de "leigos’’; e
até o Pai Nosso ndo vem na traducdo
brasileira habitual (p. 140). Dificil
arte a tradugdo e as editoras catdlicas
do Brasil ainda ndo se preocuparam
suficientemente com sua qualidade,
até num livrinho tdo simples como
este.

Tudo isso ndo tira o interesse e a
beleza que tem o livro, Recomendavel
para jovens e para catequistas.

Francisco Taborda S.J.
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FORTE, Bruno: A lgrefa, icone
da Trindade: breve eclesiologia./
Tradugdo (do italiano) Marcos
Marcionilo, — S§o Paulo: Loyota,
1987. 75 pp., 20,8 x 13,8cm. {Co-
lecdo: Vaticano || — comentérios;
3}

Este opisculo nasceu a partir de
um seminério, na Suica, em 1983.
Queria-se dar a conhecer a igreja cato-
lica a teologos e pastores do mundo
todo e das diversas confissGes cristas.
B.F. apresenta a autoconcepgdo da
Igreja a partir do Concilio Vaticano |1,
Espera que suas reflexBes possam
“constituir-se em auxilio para todo
aquele que gueira conhecer melhor a
consciéncia que as lgrejas em comunhdo
com Roma tém de si, com vistas ao
crescimento na unidade desejada por
Cristo” {7).

Trata-se de uma breve eclesiologia
com enfogue trinitario, porque, segun-
do o A., uma ‘‘redescoberta’’ do Vati-
cano Il (65) e “a chave para a com-
preensdo da {sua) mensagem eclesio-
I6gica... reside na leitura trinitaria da
Igreja” (18). Esta chave abre a trés per-
guntas: de onde vem, o que &, para
onde vai a Igreja.

Estas perguntas sdo abordadas nas
trés partes do oplsculo. A primeira e a
terceira parte tratam da origem e da
meta trinitaria da lgreja e sdo, juntas,
menos desenvolvidas do que a sequnda
parte. O ser da Igreja, a sua forma
trinitaria, € a prioridade do A..

A segunda parte do oplsculo gira
em torno a dois polos: lgreja como
povo de Deus {comunidade, carismas
e ministérios, laicidade de toda a Igre-
ja); lgreja como comunhdo {primado
da Igreja local, comunh&o das diversas
Igrejas).

O A. alude a uma série de defi-
ciéncias do passado eclesial: o arido vi-
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sibilismo (24), a “eclesiologia pirami-
dal, hierarcoibgica®” (36s}, o “eclesio-
centrismo’’ (39), Tentou-se superar es-
tas deficiéncias ao menos no nivel das
formulagBes. Superou-se a identifica-
¢d0o visibilista com a afirmagdo de que
Igreja de Cristo *'subsiste’” na Igreja
Catdlica {73). O eclesiocentrismo, por
sua vez, deve ser superado mediante
uma “‘eclesiologia do didlogo e do ser-
vigco” {45]).

Segunde o Concilio, 0 povo de
Deus tem ura unidade fundamental:a
"“umidade da consagracdo batismal e da
vocacdo & santidade” (36). Todos os
batizados recebem o Espirito para doa-
lo a0 mundo {41} e cada um é dotado
do ‘“carisma de viver em servico e
comunhdo” {49}, A enfase do A. nesta
igualdade e unidade, na rigueza da sua
diversidade, leva-0 a mostrar uma limi-
tacdo no Concilio, a ser superada. 'O
Concilio ndo aprofundou o dinamis-
mo da vida eclesial para além do dupli-
ce bindmio de relagdes ‘hierarquia-lai-
cato’ e ‘religiosos-ndo-religiosos’. Estes
bindmios parecem inadequados...”
{32).

O A. acha melhor considerar o bi-
némio comunidade-carismas e ministé-
rios. Este “nos restitui ndo s6 ao pri-
mado da ontologia da graga, mas tam-
bém se vé, nela delineada, a missio
para ¢ mundo e, mais, a tarefa de ani-
mar O secular pelo Evangelho' (41), B.
F. abre a perspectiva para a superacdo
futura deste evento eclesial: QO desen-
volvimento pos-conciliar desta reflexdo
mostra como a fidelidade 3 ‘viravolta’
operada pelo Concilio exige a supera-
cdo do proprio Concilio... (32). O de-
senvalvimento ainda maior das premis-
sas postas peio Vaticano Il deveria le-
var & adocgdo, embaora critica, da laici-
dade. Esta deveria dar-se em trés niveis:
na lgreja (relagbes intra-eclesiais), da
Igreja dos bhatizados perante o secular,




e ao nivel da laicidade do mundo, a ser
respeitada e acolhida na |greja {42).

A lgreja é comunhdoc, que “vem
da Trindade, reflete a comunhao trini-
taria, una na diversidade, e que ruma
para a Trindade, na recapitulagdo final
de todas as coisas em Cristo, para que
ele as entregue ao Pai na comunhio da
Gléria” (50). Esta comunhdc deve-se
mostrar tanto no interior igreja local
como também na sua relagdo com a
Igreja universal. O nivel local, que nas-
ce e se exprime prioritariamente na ce-
iebracdo da eucaristia (62}, deve ser
valorizado. “N3o hid um ato verdadei-
ramente eclesial que ndo seja origina-
riamente ato de uma lgreja iocal’” (54).
Neste sentido o A. adverte: O minis-
tério universal de unidade ndo deve ja-
mais suprir a vida e o crescimento das
Igrejas locais, Deve estar a seu servico,
para ajudé-las a superar os conflitos —
sempre poassiveis na historia — e a se
desenvalver na plenitude do mistério
de Cristo’ (61),

A missdo da Igreja é radicalmente
trinitdria: “’se resume no mandamento
de levar todo o universo ac Pai por
Cristo no Gnico Espirito” {47), Na sua
destinacdo trinitdria, a Igreja vive a
tensdo entre o "'j&”’ e o “ainda ndo”,
Daqui derivam trés conseqléncias vi-
tais para a |greja: a relativizagdo pro-
pria, relativizacio das grandezas deste
mundo, a vida na esperanca, e alegria
do futurc “j§" antevisto na promessa

e no dom (66-68).

A partir da visdo trinitaria de Igre-
ia, surge um apelo ao esforco ecuméni-
co. A eclesiologia trinitdria, voltada
a exprimir, no presente e no futuro da
lgreja, o icone da Trindade, ndo pode
ndo ser ‘ecuménica’, empenhada na su-
peragdo das divisdes, para construir a
unidade desejada pelo Senhor” (71).
Citando a necessidade de perene refor-
ma ¢ de resposta ao desafio missiona-
rie, B,F. conclui afirmando que “en-
guanto mais as Igrejas forem no pre-
sente {cones de Trindade, tanto mais
se encontrardo unidas no louvor ac
mesmo Deus trinitdrio, a fim de que o
mundo creia {cf. Jo 17,21} (75).

Este opascule é muito rico na
sua brevidade. Com capacidade de sin-
tese e criatividade, apresenta a eclesio-
logia do Vaticano |, numa articwlagdo
trinitaria. Citando abudantemente a
Lumen Gentium, enriquece sua apre-
sentacdo com outros textos do Conci-
lio e de especialistas na matéria {e. g.
Y. Congar). Focaliza pontos centrais
com clareza e criticidade. Considera o
A. que o Concilio apresenta aspectos a
serem superados e mais desenvolvidos
a partir das suas ricas premissas.

Ha alguns erros de composicdo le.
g. pp. 21,23) que felizmente nao dimi-
nuem o valor deste pequeno livro. Re-
comendamaos sua leitura sem reservas,

Guillermo Perdomo S.J.

BUSQUETS, Joan: Quién era Mar-
tin Lutero? Tradugdo {do cataldo)
Maite Periel. — Salamanca: Sigue-
me, 1986. 311 pp., 18,1 x 12,1
cm, ISBN 84-301-1003-8.

Durante estes quase 500 anos de
Reforma Protestante, a atencdo dos

pesquisadores concentrou-se predomi-
nantemente sobre a figura de Lutero.
Hoje, superado em grande parte o cli-
ma de antagonismo e polémica existen-
te entre catdlicos e protestantes — Lu-
terg-herege X Lutero-herdi —, os histo- |
riadores e tedlogos dispdem de uma |
ampla documentacdo e desfrutam de
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maior distanciamento critico para uma
avaliacdo serena e objetiva do Refor-
mador; é no elo desta corrente que se
encaixa a presente obra.

Imbuido de espirito ecuménico e
aproveitando a ocasido das comemora-
¢oes do quinto centendrio do nasci-
mento de Lutero, ocorridas em 1983,
o0 padre Joan Busquets escreveu este
ensaio histérico — que |he valeu o pré-
mio “Carles Rabola” de ensaio, em
1984 —, objetivando ajudar o leitor a
compreender mais profundamente o
protagonista e o movimento da Refor-
ma. O A. assinala gue a razdo de sere
o objetivo de seu livro resumem-se nas
sequintes palavras do cardeal Jan Ville-
brands, pronunciadas em 1970 na
Assembléia da Federacio Luterana
Mundial: “Hoje, quem ousaria negar
que Martinho Lutero foi uma persona-
lidade profundamente religiosa, gque
buscou com toda honestidade e abne-
gacdo a mensagem do evangelho? O
mesmo Concilio Vaticano |1 ndo acei-
tou muitas de suas exigéncias, e gracas
&s guais atualmente muitos aspectos da
fé e da vida cristd sdo expressos melhor
do que antes?” (15}.

Para a consecucdo de seu objetivo
o A. recorre a farta e ampla docurmen-
tacdo acumulada através dos tempos, e
sintetiza o que ha de melhor entre os
autores — especialmente Lortz e Viflos-
lada — que se dedicaram & compreen-
sdo do Reformador e sua obra, Utiliza
suas fontes com acuidade critica; seu
estilo claro, conciso e objetivo faz com
que sua obra resulte numa sintese pre-
ciosa dos ultimos resultados da pesqui-
sa historiografica concernente a estes
temas, e num contributo valioso & com-
preensdo dos mesmos, a partir da sua
propria maneira de valord-los.

Concebendo que o homem é ele
mesmo e sua circunstancia, o A, per-
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corre o itinerdrio familiar, espiritual e
teoldgico do frei agostiniano, detendo-
se nos principais momentos de sua evo-
lucdo, e andlisa a interagdo entre Lute-
ro e os diversos fatores de seu ambito
vital.

Lutero é apresentado na perspecti-
va do contraste entre luzes e sombras:
como um homem sentimental, viven-
cial, exaltado, nervoso e propenso a
depressdo e & melancolia: uma pessoa
séria, honesta, piedosa, profundamente
religiosa e fiel na observancia de seus
votos, mas também obcecada pelo pe-
cado, muito fechada em si mesma e in-
tolerante com o que ndo seja biblia ou
ela mesma; alguém com intento profé-
tico, fiel & sua conciéncia diante de
Deus, e a0 mesmo tempo obstinada em
suas certezas, agressivo para com quei
o contradizia, e obcecado contra o pa-
pa, o demdnio e as obras; ele tinha cons-
ciéncia de ser o lider de uma nova teo-
logia — a teologia da cruz —, de estar
promovendo uma pastoral de reforma
da lgreja — a lgreja espiritual —, comu-
nidade dagueles que vivem somente
da fé e da Escritura —, mas ao mesmo
tempo ndo foi capaz de superar a uni-
lateraiidade de suas convicgdes,

Como se encontra diante de uma
pessoa humana, © A, tem consciéncia
de estar diante do mistério da mesma:
* .. A soma de contrastes faz com que
o Reformador ofereca um aspecto ap
mesmo tempo honrado e tragico, Po-
rém, ndo creio que os autores descu-
bram a verdade profunda de sua perso-
nalidade... Mas sim, cada autor, ao fa-
zer sua sintese, descobre e elabora algo
de novo sobre a verdade pessoal do Re-
formador alem3o, sem porém esgota-lo”
(263).

Para o A. a origem real da Refor-

ma nado deve ser buscada nas circuns-
tancias sociais e nos abusos do clero,




mas sim, no campo da espiritualidade e
do pensamento religioso, Lutero reco-
lheu um descontentamento anterior,
cuja linha de fundo era a busca da espi-
ritualidade cristd & margem da lgreja:
foi herdeiro da ““devotio moderna’ —
escritos ascéticos e misticos -,
do evangelismo francés, e sofreu as
influéncias de Wiclef e Huss — cardter
nacionalista, constestacdo da |Igreja
estabelecida, e a Escritura como (nica
fonte da revelacdo; identificou-se com
a mistica renana dos dominicanos
Eckhart e Tauler; ndo foi humanista

mas aproveitou os atagues que os hu-
manistas dirigiam contra a escoldstica e
a lgreja, e utilizou-se de seu método
para estudar a'biblia. Mas isto foi ape-
nas uma metade da reforma, pois sua
personalidade, com a agud fssima cons-
ciéncia de si mesmo e de sua missdo

profética, foi o outro fator decisivo.
Lutero protagonizou um movimento
primordialmente religioso e teoldgico,
que posteriormente levou-o0 a ruptura
com a Igreja e acabou por escapar de
seu controle, sendo instrumentalizado
pelos principes e ramificando-se em
igrejas e seitas.

Completando sua abra, ¢ A. apre-
senta uma sintese do |uteranismo sem
Lutero e fornece alguns dados referen-
tes & avaliagdo atual da figura de Lute-
ro e ao didlogo ecuménico entre catd-
licos e luteranos.

Eis uma obra que merece ser lida,
refletida e utilizada como meio de in-
formagéio e conhecimento concernen-
tes a pessoa e 3 obra do reformador
saxdo, Martinho Lutero.

Danilo Mondoni S.J.

AZEVEDO, Ferdinand: Carlos Al-
berto de Menezes: Acdo social ca-
téfica no Brasil: corporativismo e
sindicalisma. S3do Paulo: Ed.
Loycla, 1986. 151pp., 20,8x 13,8
c¢m. {Colecdo: cadernos de histéria
da igreja no Brasil; 7).

O sétimo caderno do CEPEHIB
apresenta-nos a figura do leigo catblico
Carios Alberto de Menezes {1855-1904)
a sua atuacdo no campo social. Como
como este trabalho foi sistematizado
por Ferdinand Azevedo, seria recomen-
davel que o mesmo fosse citado como
autor, pois a apresentacdo da capa po-
de deixar o leitor um tanto embaraca-
do quanto i referéncia bibliogréafica.

A obra consta de duas partes dis-
tintas: uma introdugdo contendo da-
dos biograficos sobre Carlos Alberto
de Menezes: e uma série de doze tex-

tos/documentos, na qual, particular-
mente nos sete primeiros, se patenteia
seu pensamento social.

Natural de Cantagalo (RJ), C. A.
M, obteve o titulo de engenheiro civil
pela Escola Politécnica Fluminense em
1876, Casou-se em 1880 e foi pai de
nove filhos. Viajou a Permnambuco e
sua profissdo ligou-o ao movimento
ferrovidrio, A partir de 1891 tornou-se
diretor-gerente da Fabrica de Tecidos
Camaragibe, em S30 Lurenco da Mata.
Impelido pela espiritualidade vicenti-
na, interessou-se pela questdo social,
fundou a Corporacdo Operaria de Ca-
maragibe {1900), participou ativamen-
te dos Cangressos Catdlicos, organizou
a Federagdo Operdria Crista (1902} e
lutou pelo reconhecimento oficial dos
sindicatos no Brasil.

O pensamento e atividade sociais
de C.A.M. foram profundamente in-
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fluenciados pela escola catdlico-social
francesa, particularmente por Albert
de Mun e La Tour de Pin, fundadores
dos circulos operarios, e por Léon Har-
mel, que transformara sua fabrica
numa corporacdo cristd. Ademais,
C.AM, esteve em plena consonancia
com a doutrina social da igreja, expres-
sa na enciclica Rerum Novarum, No
entanto, tal influéncia ndo significou
uma dependéncia cultural ou uma co-
pia literal, pois C.A.M. era imburdo de
espirito critico, sabendo distinguir e
diferenciar os contextos sécio-politico-
econdmico-culturais, tanto a nivel in-
ternacional, como entre as proprias re-
gibes brasileiras.

A andlise social realizada por
C.A.M. distinguiu-se pelo realismo e
objetividade: compreendeu agudamen-
te a situagdo do operariado brasileiro
de sua época e detectou suas Causas,
detathando e resaltando as condigdes
de vida dos empregados e conectando-
as com a industrializagdo incipiente e
os resquicios da escravatura. Transpon-
do o plano da anilise, ndo somente
apontou solucdes concretas e vigveis
em vista 3 solugdo dos problemas
emergentes, como também engajou-se
pessoalmente na agdo social, na quali-
dade de militante catblico.

Ante a questdo social, C.A.M,
salientou que a questio aperaria tinha
o papel mais reievante, e que o ponto
nevralgico da mesma consistia na sepa-
ragdo das classes. A seu ver, somente

duas propostas de solugdo apresenta-
vam-s¢ como viaveis: a socialista e a
cristd. Fundamentado na Rerum Nova-
rum, optou pelo espirito de unidade
entre patrdes ¢ empregados para fazer
frente a arganizagdo socialista incipien-
te; palra ele 2 Federacdo Cristd Operdria
consistia num centro de doutrina, de
trabalho, de unido e de resisténcia,
francamente religioso e abertamente
catdlico.

No pensamento e atividade social
de C.A.M. se refletem as caracteristi-
cas mais importantes da corrente cato6-
lico-social predominante nagueia épo-
ca: recusa tedrico-pratica do socialismo,
acdo conjugada entre patrdes e empre-
gados, predilecdo pelos sindicatos mis-
tos e enfatizagdo de seu carater con-
fessional.

Enquanto trabalho que se apresen-
ta 4 apreciacdo e interpretagio criticas,
esta obra é um contributo valioso ao
conhegimento, compreensdo e apro-
fundamento do pensamento e da atua-
téo catblica no campo social em fins
do século XX e principios do século
atual. Uma leitura utilitarista da mes-
ma deve ser descartada, uma vez que
os problemas atuais, embora coinci-
dentes em muitos aspectos, s§o de ou-
tra ordem e natureza, € a doutrina so-
cial da igreja passou por uma profun-
da evolucio nos (itimos tempos.

Danilo Mondoni S.J.

SANFORD, Jahn A.; Ma/: o fado
sombrio da realidade./ Traducdo
(do ingiés) Silvio José Pilon e Jodo
Silvério Trevisan, — Sio Paulo: Ed.
Pauiinas, 1988, 194 pp., 20x13
cm. (Colegdo: amor e psique)
ISBN 85-05-00834-0
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A presenca do mal foi sempre um
enigma de dificil interpretagdo para a
humanidade. Duas questdes ocuparam
sempre de uma maneira especial a re-
flexdo sobre este problema: a origem e
a realidade ou cansisténcia do mal. A
tradicdo judaico-cristd elaborou uma



etiologia do mal através do relato do
pecado de Addo e Eva e procurou
explicar a sua esséncia com a teoria da
privatio boni.

J. A. S. tenta nesta obra afrontar
de novo estas questdes, tendo presente
a tradicdo cristd e principalmente fa-
zendo uso de elementos da psicologia
de C.G. Jung. Uma das contribuigdes
da psicologia junguiana, usadas pelo
A., éadistincdo entre o ego e o si-mes-
mo. O ego é a personalidade com a
qual estamos conscientemente identifi-
cados € 0 si-mesmo é a personalidade
total. O primeiro é egocentrista e o
cutro tem um ponto de referéncia
mais amplo. Estas duas realidades da
personalidade humana tém pontos de
vista diferentes diante de mal. O que é
mal para um, pode ser bem para o ou-
tro. Diante do sofrimento, provocado
pele mal, o ego, a partir de uma visdo
egocéntrica, pode ter uma atitude de
total rejeicdo; o si-mesmo, parque par-
te de uma visdo global da personalida-
de, pode descobrir gue este mal pode
vir para o bem do sujeito. O mal pode
ser um caminho necessario para o bem.

Qutro elemento da psicologia de
Jung aproveitado por J.A.5. é o con-
ceito de sombra. Esta se refere ao lado
obscuro, ameagador e indesejado da
personalidade. A tendéncia desta é
incorporar aquilo que se gostaria de
ser e rejeitar tudo que nio estd de
acordo. Isto vém a constituir a sombra.
Neste sentido a sombra se refere a par-

te da personalidade que foi reprimida
pelo ego ideal. Ela é uma expressao do
mal gue se procura negar, mas que s6
podera ser neutralizada quando ndo
for reprimida mas aceita e integrada.

Estas contribuigdes apontam para
a inevitabilidade e substancialidade do
mal, elementos que, segundo Jung, nio
foram muitas vezes levados em consi-
deragdo pelo pensamento cristdo e que
J.A.S, integra na sua reflexdo. Isto apa-
rece principalmente no 4ltimao capitu-
lo quando ele apresenta uma ontologia
do mal e discute as criticas de Jung &
teoria do mal como privatio boni.

Tendo presente estes registros, o
A_ considera o mal a partir de dife-
rentes perspectivas — psicologia, bfblia,
mitologia, folclore, literatura, filosofia
e teologia. Isto permite reinterpretar
a compreender melhor diversos ele-
mentos da teoria explicativa do mal
que se encantra na tradicdo cristd e
principalmente na biblia.

A obra oferece um valioso mate-
rial de reflexdo especialmente porque
procura integrar as contribuigdes de
Jung para a compreensio da questio
do mal. Mas se ressente de uma distin-
cdo gue é fundamental para o equacio-
namento deste problema e que ja é de
uso tradicional na moral: a distincdo
entre mal pré-moral (fisico/natural) e
mal moral {isto é, dependente da in-
tencionalidade humana).

J. Raque Junges S.J.

TORRES QUEIRUGA, Andrés:
A Revelacion de Deus na realiza-
cién do home: ensaio e thvestiga-
cibn ~— Vigo: Editorial Galaxia,
1985. 448 opp., 19,8x135em.
ISEN 84-7154-514-4.

Livro escrito em galego, que consti-
tui excelente tratado sobre a Revela-
¢do. Pode ser considerado entre os me-
lhores conhecidos pela atualidade, pela
diddtica, pela clareza, pela amplitude
e pela pertinéncia com que aborda a
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problemdtica da Revelagdo.

Q titulo jé indica a tese central:a
vontade de Deus sempre atuante é re-
velar-se a0 méximo possivel em vista
da realizacdo do homem. O A. procura
desfazer preconceitos corriqueiros e, s
vezes, tradicionais na catequese que
perturbam uma verdadeira intelecgio
do processo revelador de Deus. Por
isso inicia apresentando a concepcdo
tradicional de revelacdo, sobretudo seu
aspecto intelectualista, abstrato e de
“ditado” de verdades e como ela se
formou. Essa concepcio, que guarda
naturaimente parte de verdade, causou
enormes prejulzos.

Em seguida, mostra como sobretu-
do a llustragdo significou o inicio da
ruptura da legitidade historica para tal
concepgdo, primeiramente no protes-
tantismo, depois no catolicismo —teo-
logia positiva do séc. XIX, modernis-
mo, teologia querigmatica, ‘‘Nouvelle
Théologie', O Cong. Vaticano |1 impli-
ca o reconhecimento oficial da validez
de tal intento,

Trata-se entdo de ir mais além da
teorizagdo sobre a revelagdo e perce-
ber o emergir, vivo e real, da experién-
cia reveladora. Em péaginas claras, dida-
ticamente organizadas, o A. expde
como emerge para 0 povo de [srael, se-
guindo os relatos biblicos, a revelagdo
de dentro de sua experiéncia historica
religiosa e como no Novo Testamento
no humano de Jesus se revela o divino,
superando uma visfo cristolégica por
demais alexandrinica, ao tocar rapida-
mente a questéo da consciéncia huma-
na de Jesus. Depois de confrontar a
posicdo tradicional com os questiona-
mentos atuais, procura colocar com
precisdo o problema central da revela-
¢do. Trata-se fundamentalmente de ar-
ticular a polaridade bdsica da transcen-
déncia e da imanéncia na revelagdo
Assim a revelagdo precisa manter guer
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sua dimensdo divina (transcendéncia)
quer sua dimensdo subjetiva e histori-
ca (imanéncia}), Um teblogo latino-
americano sente gue, ao tratar da di-
mensio histérica, a questdo da praxis
recebe muito pouco relevo. Nesse senti-
do, o A, parece desconhecer ou, pelo
menos, nao valoriza suficientemente a
contribuicdo da Teologia da Liberta-
¢do para tal questdo,

Merece mengdo especial o capitu-
lo dedicado a revelagdo, com maiéutica
historica. Capitulo original, muito bem
trabalhado teoricamente. Aproveita a
categoria socrdtica de maiéutica, gue
|he permite superar um dos entraves
maiores da concepcdo tradicional de
revelagdo, seu extrinsecismo. Doutro
lado, nfo sucumbe ao intrinsecismo
modernista, porque a abre & liberdade
de Deus e 3 novidade da historia. Por
isso, chama-a de maiéutica historica.
Com essa categoria quer superar outra
categoria cldssica, a do testemunho,
que lhe parece j4 gasta. A categoria
“maiéutica’ tem o carater de novidade
e consegue equilibrar bem os polos do
intrinsecismo e extrinsecismo da reve-
lagio. Depois de elabora-la de modo
especifico, mostra que ela encontra
apoio na Escritura sobretuda em Jr
31,33-34, ao falar da alianga interna.

Piginas muito belas e sugestivas,
além de profundas, dedica 0 A. 2 es-
pinhosa questio de compreender o
significado da agdo de Deus na historia.
N&o discute se ele age, mas o que signi-
fica que ele aja. Para isso, comeca
refletindo sabre a agdo de Deus no cos-
ma, dado as mais diversas religides, Em
seguida aborda mais diretamente a
acdo de Deus como revelacdo, recupe-
rando elementos ja tratados anterior-
mente de maneira menos explicita.
Deus estad realmente presente a todos
os homens; estes, na sua experiéncia re-
ligiosa, captam essa pre’senga comao re-




velagdo ativa € salvadora; entre eles hd
um povo, o de lsrael, que vive e ex-
pressa dum modo especifico — pela
sua intensidade e pela sua pureza — es-
sa revelagdo, iniciando assim a historia
santa, que aparece recolhida na Biblia
{p. 147}, Com essa reflexdo, o A, resu-
me este tema da acdo de Deus na histo-
ria, desde que se entenda essa histdria
culminando na revelagdo total e defini-
tiva de Deus em Cristo.

Em capitule muito bonito e pro-
fundo, © A. mostra como a revelagdo
em Jesus & a plenitude da revelagdo.
Procura evitar uma inteleccdo que sig-
nifigue uma paralizagio da histéria.
Esta plenitude em Cristo significa que
nEle o homem tem as chaves funda-
mentais nas que se funda a sua exis-
tencia, abrindo-lhe ¢ espagco para sua
realizacdo plena como ser humano,

Uma outra face dessa plenitude da
revelagio em Cristo é sey carater uni-
versal. Para desenvolver tal dimensdo,
o A. defronta-se longamente com W,
Pannenberg. De fato, se me permito
uma critica, creio que o A. detém
demasiadamente em dialogar com posi-
¢oes de outros autores, O confronto
com Pannenberg é muito extenso, Para
um livro que se ‘quer fundamental, tal-
vez valesse mais a pena expor as pro-
prias teses e deixar para alguma nota
mais longa o confronto com outros au-
tores. Esse excesso de erudicdo do li-
vro torna-o um pouco pesado.

Entretanto a clareza do A., a fir-
meza com que expde sua posicdo, ora
concordando, ora discordande dalgum
tedlogo de renome, diminuem o risco
do excesso de citacSes de outros tedlo-
gos. O grande perigo € que o feitor ter-
mine sempre pensando que o impor-
tante é conhecer a posicio dos diferen-
tes autores, em vez de chegar a fazer-se
uma ideia mais clara do tema em ques-
téo.

O ditimo capitulo vem rematar o
tema central da revelacdo. De si, como
reconhece 0 proprio A., ele vai além
do assunto tratado. Trabalha a temdti-
ca da revelagdo na Escritura e na Tradi-
cao da lgreja. O livro comecara com a
reflexdo sobre a emergéncia da revela-
cdoc no povo de lsrael, que a consigna
em livro. Agora retoma em outro nivel
mais profundo esse problema sob o an-
gulo do “‘candn”. A Escritura objetiviza
a consciéncia da Igreja. Por isso, faz-se
mister considerar a legitimidade e os
critérios para a formaco do candn. Ao
lado dessa questdo, coloca-se também
outra referente ao critério formal defi-
nitivo: o magistério infalivel da Igreja.
Temas gue pertencem a uma teologia
fundamental, mas ndo necessariamente
da revelagdo Entretanto eles se interli-
gam de tal maneira que o A. julgou
por bem trata-los.

Sendo um livro muito amplo €, as
vezes, um pouco circular em seu méto-
do, de tal modo gue alguns mesmos
assuntos sdo retomados em varios luga-
res, mas em nfveis diversos de profun-
didade, fez muito bem o A. de, no seu
final, empreender uma sintese das
principais teses. Assim o leitor pode
sair com um esquema claro do desen-
volvimento da tematica.

Este fivro é antes de tudo altamen-
te recomendével para aiunos de teclo-
gia que gueiram aprofundar a questio
da revelacdo. E excelente teologia fun-
damental. Um cristdo mais afeito a
problematica teolégica também podera
18-lo com proveito. Sendo o A, situado
no primeiro mundo, giram seus ques-
tionamentos em torno da problemaéti-
ca que a modernidade européia term le-
vantado. Dai sua preocupacéo em
dialogar com 05 seus grandes fildsofos
e tedlogos. E uma teologia que busca
resgatar o sentido da fé cristd referente
2 revelagdo para um universo intelec-
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tual impregnado com as interrogagdes
da autonomia da razdo, da relevancia
da subjetividade. Um tedlogo latino-
americano sente naturalmente a falta
de toda uma problemética que ¢ mun-
do dos pobres levanta, que a praxis
libertadora suscita em relagdo a agdo
de Deus no mundo. Este tema ndo estd
totalmente ausente, mas recebe uma
presencga assaz reduzida, Evidentemen-
te o livro foi escrito para o leitor euro-
peu. Mesmo assim tem relevancia para

um leitor de nosso Continente por
toda uma série de problemas que |4 s30
realidade entre nds. E também é um
texto aberto a uma ulterior reflexfo
mais ligada & pratica. Por todas essas
razbes, trata-se de um livro cuja leitura
sera certamente muitc enriquecedora
para qualguer leitor aberto & proble-
maética moderna,

J. B. Libénio S.J.

MATEUS, Odair Pedroso (ed.):
Educaggo teoldgica em debate. —
S8o Leopoldo: Ed. Sinodal, 1988,
171 pp., 22,5x18cm. Co-edicdo:
S30 Paulo, Aste ISBN: 85-233-
0128-3.

O livro contém uma série de con-
tribuicBes apresentadas no Encontro
Brasileirc de Educagdo Teolbgica
(EBET, Sdo Bernardo do Campo, $P,
1986) de natureza ecuménica. A inicia-
tiva de tal encontro partira dos pro-
prios estudantes de Teologia com a co-
laboracde de vdrias instituicBes ecu-
ménicas e interdenominacionais. Apro-
veitou-s¢ © ensejo para comemorar
nesse Encontro o 25¢ aniversdrio da
Associacio de Semindrios Teolégicos
Evangélicos.

O livro se divide em duas partes.
Numa primeira parte, se reuniu o
material de quatro painéis realizados na
parte da manh3 e na segunda parte se
apresentam os textos que informa-
ram os debates dos diversos grupos de
interesse, sob o titulo de semindrios. O
primeiro painel reproduz textos envia-
dos posteriormente pelos expositores
enquanto os outros faram confeccio-
nados a partir de gravacdes das exposi-

252

¢des juntamente com O recurso a tex-
tos que alguns expositores também en-
viaram posteriormente,

Um primeiro painet versou sobre a
sociatizagdo do saber teologico. A. G.
Mendonca comega esclarecendo que
nao se trata de um saber teolégico en-
ciclopédico, mas daquele que hrota
imediatamente do tedlogo que ndo é
mero reprodutor mas produtor de sa-
ber teolbgico. Critica o ensino de teo-
logia, como mera reprodugdo de uma
teologia produzida alhures e em ou-
tro momento historico, mesmao reco-
nhecendo o valor da produgdo teolo-
gica de outros lugares e espagos.

Contata que ha na teologia protes-
tante uma defasagem entre a piedade
popular que ndo é teologica, e a teclo-
gia que n3o é popular. Falta uma pro-
ducdo teoldgica brasiieira. A sua pro-
breza vem de seu distanciamento da
Biblia. Os protestantes receberam uma
Biblia interpretada pelo missiondrio
estrangeiro. A solugdo vai na linha de
criar uma nova geragdc de biblistas,
ndo fora, mas aqui no Brasil, em con-
tacto com a realidade e com 0 aux{lio
das ciéncias do social.

Outro painelista {J. D. de Ardgjo),
depois de falar de sua quadrupla expe-




rigncia na formacgdo do clero, de leigos,
cam universitarios e com camponeses,
tira trés licBes: a educagdo teoldgica
niéo ¢ monopoblio do clero, nem esté
limitada as faculdades de Teoclogia e
aos seminarios confessionais, nem deve
estar presa aos compéndios.

Na relagcdo entre a teologia acadé-
mica e a teologia das igrejas, um paine-
lista (Z. M. de Oliveira} acentua muito
mais a distancia entre ambas, engquanto
outro (J. C. Maraschin) chama atengio
para o carater existencial de toda ativi-
dade teolbgica, j4 que todo tedlogo
estd vinculado a uma lgreja, no sentide
de comunidade jocal ou regional, A
acadernia é tdo lgreja quanta a comu-
nidade de base. H§ naturalmente niti-
da diferenga entre a teologia académi-
ca e do fiel comum. Devemos articular
ambas as teologias.

Outro grupos de exposictes ver-
sou sobre a relagdo entre o ministério
da teologia e o ministério pastoral
{S. Takatsu, S. Meincke) Dentro do
quadro de ministérios nas comunida-
des, que visam a promaog¢do, coordena-
¢do, capacitagdo da lgreja na evangeli-
zacdo, na diaconia, no testemunho, na
administracdo, na liturgia, o ministério
da teologia tem seu fugar. Cabe um ser-
vico de critica @ mensagem da lgreja
em dado momento da historia em vista
da construgao da comunidade, Tarefa,
portanto, ac mesmo tempo critica e
construtiva sobretudo de nova lingua-
gem, de novas formas de liturgia, de
participagdo na obra de Deus no mun-
do, Em uma das exposiches, trata-se
de confrontar dois tipos de pastoral:
individualista assistencialista, espiritua-
lista {Movimento Encontrio) e outra
de cunho social comprometido (Repar-
tir Juntos). Ambos presentes nas igre-
jas.

Um quarto grupo de exposicGes
tratou da teologia latino-americana no

contexto evangélico brasileiro [Jdlio
de Santa Ana, Zwinglio M. Dias). Um
dos expositores acena para o fato de
gue antes da colonizacdo j4 se fazia
teclogia na América Latina (= AL} por
parte dos [ndios. Durante mais ou
menos quatro séculos a teclogia que
se fez na AL foi predominantemente
repetidora, consumidora e reproduto-
ra do que se fazia em outros lugares. A
partir da década de 60, e sobretudo de
70, comecam a mudar as caoisas. A es-
pecificidade de tal teologia |lhe vem
do fato de colocar as questBes a partir
de nosso contexto ¢ problemas, sobre-
tudo de opressdo ¢ libertagdo, desde a
perspectiva do oprimido. Tem como
referéncia constante & pratica de fé
nas comunidades novas que estdo sur-
gindo no Continente. Assume uma
concepgdo unitaria da histéria. Sua
origem tem que ver com as transforma-
¢Bes por que passa a AL, O conferen-
cista J. de Santa Ana, a quem vimos re-
sumindo, observa finalmente que os
estudos biblicos na AL sdo a parte
mais fraca da nossa teologia atual. E
um apelo para que se trabalhe mais
com a Biblia.

Zwinglio Dias, na sua analise mais
sobre o protestantismo que propria-
mente sobre a teologia protestante,
comeca recordando a origem socio-po-
litica do protestantismo brasileiro.
Ainda que sendo um protestantismo
conservador, para a situagdo de Brasil
daquela época se apresentava moderni-
zador. Mas era algo importado. E ndo
s&¢ tomava consciéncia disto naquele
momento, Além desse carater estran-
geiro, o protestantismo se apresentava
teoldgico-doutrinariamente como con-
solidado, petrificado. Teologia sem
criatividade. Pode-se dizer que de 1930
a 1950 o protestantismo se consolida
nas estruturas eclesidsticas. Alijam-se
das igrejas os setores discordantes que
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propunham assumir um carater brasi-
leiro. Também merece referéncia o
movimento pentecostal que surge na
segunda década do século, aglutinando
o povo. Referindo-se & pratica pasto-
ral, o A. julga gue ndo se pode desen-
volver nas comunidades protestantes
a metodologia das CEBs catolicas. Ha
todo um universo de referéncia distin-
to, uma piedade, uma espiritualidade,
uma religiosidade, que tém limites e
marcas muito proprias. Termina afir-

ando que se devem trabalhar os ele-
mentos proprios da vida comunitéria e
da tradicdo protestante.

A cada grupo de exposigao, seguiu-
se um debate, que o livro reproduz. Na
sua segunda parte, h série bem diver-
sificada de peguenas exposigGes que
animaram os debates dos diversos gru-
pos de interesse. Num se trabalha o
perfil do estudante de teologia dos se-
mindrios protestantes brasileiros. Ape-
sar de muitas dificuldades tearicas de
definir o proprio estudante, procurou-
se entdo investigar a razdo da escolha
da teologia por parte dos seminaristas,
a origem social dos mesmos, de onde
vem a forga atrativa vocacional e final-
mente se analisa o cotidiano dos semi-
nério. P. Bourdieu ofereceu elemen-
tos tedricos para a pesquisa. Pequena

exposi¢cdo tratou da mulher no ensinc
teoldgico. Percebe-se um movimenta
na linha da superacio de preconceitos
contra tal presenga. Outro semindria
se orientou na linha do levantamento
do atual ensino sobre ministério do-
cente da lgreja {ou educacdo cristd, ou
educacdo religiosa) nas escolas de teo-
logia. A metodologia do ensino da md-
sica foi também contempiada num se-
minario., Trés questdes especificas en-
cerram o estudo: educacio teolbgica
alternativa, educacéo teoldgica ecumé-
nica e educacdo teoldgica a njvel de
pds-graduacdo.

Como se vé, este livro ajuda-nos a
ter uma idéia bastante ampla sobre o
ensino da teclogia n¢ mundo protes-
tante. Quern realmente estd interessa-
do em fazer-se uma idéia de tal univer-
s0, ganhard muito lendo o livro. Na-
turalmente as diferentes exposi¢les
sdo de valor variado. A exposicio de
Julio Santa Ana € muiro rica € matiza-
da. Qutras tem um tom mais retbrico
ou provocativo. Qutras sdo informa-
¢oes de dados, Enfim, o livro reflete a
mobilidade por que passa a educagio
teologica protestante.

J. B. Libanio S.J.

Educacion para el cambio social /
Paulo Freire... {et al.). — Buenos
Aires: Ed. La Aurora, 1984. 158
pp., 17 x 11,8 cm.

ISBN 950-551-032-2

Pequeno livro que passeia no uni-
verso teorico pedagogico ja ha décadas
muito conhecido na América Latina de
que ha intima relagdo entre Politica e
Educacdo. Tanto conservadores como
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revoluciondrios sabem que jd ndo po-
dem descuidar da dimensdo politica da
Educacgdo cujo sujeito hoje ndo sdo so-
mente as elites mas também as classes
populares, Portanto, todos se preocu-
pam com © "povo” com a mohiliza-
cdo popular @ com o papel da educa-
cdo em todo esse conjunto. E as préti-
cas educativas vdo se distanciando na
medida em que se pasicionam a favor
da conservagdo de velhas — mas sob



formas novas — estruturas de domina-
¢do ou da transformacao das estruturas
sociais injustas. Se de um lado o siste-
ma capitalista se apdia na seletividade
das instituigdes educativas e no seu
controle, os que guerem transformd-lo
afirmam a necessidade de uma educa-
¢do para conscientizar as classes domi-
nadas, no interior de uma formacdo
classista, na conducgdo de agbes liberté-
rias socio-pol fticas.

Os autores do livro — J Barreiro,
Paulo Freire, Ivan lllich, P. Furter, E.
Monti — colocam-se todos na linha da
transformacgdo da sociedade e do pape!
da educacdo nela, evitando um posicio-
namento puramente funcionalista, que
vem sendo alimentado por inUmeros
pedagogos mais articulados com o sis-
tema dominante.

P. Furter trata do tema da Educa-
¢fo permanente, vista como um pro-
cesso de desenvolvimento individual
integral, mas a ser integrado no grande
sistema de educacdo, ndo como um
apéndice ou para-sistema, mas dialetica-
mente. Tal educacdo & exigéncia de
inameros fatos aue se impdem nas so-
ciedades mais desenvolvidas, tais como:
aumento constante dos conhecimentos
julgados necessérios para o desempe-
nho de uma atividade, a renovacdo ace-
lerada dos conhecimentos adquiridos,
as mudancas estruturais produzidas
pelo avango tecnoldgico, a discrepan-
cia entre o nivel de aspiragdo educativa
e a possibilidade de o sistema atual sa-
tisfazé-la, 0 aumento do tempo fivre, a
maior participacdo de pessoas no pro-
cesso de desenvolvimento por efeito
dos meios de comunicacio social, série
de programas de integragdo cultural,
etc.

A educacdo permanente é exigén-
cia inelutédvel dos acontecimentos e da
estrutura psiquica do proprio homem
que reage diante desses acontecimen-

tos querendc avangar em seus conheci-
mentos e habilidades. O problema da
conducdao da Educacdo permanente &
complexo. Se de um lado ela deve ter
criatividade propria, liberdade de auto-
organizar-se, pessoas especializadas,
subvengdes proprias, doutro ndo pode
constituir-se num sistema autdnomo,
independente do conjunto da educa-
¢80. Mas necessita estar em continua
atitude critico-dialético com as fases
anteriores, |4 que ela também é condi-
cionada pela educacdo anterior. Erros
desta podem ser corrigidos se as tigGes
da Educacdo permanente servirem de
feedback critico para reestruturar as
fases anteriores e por sua vez ela se
constroi sobre o jé feito.

O A. insiste em outro ponto mui-
to importante, a saber, que a Eclucacdo
permanente deve ser pensada como es-
tratégia’ cultural num processo de de-
senvolvimento integral e ndo conten-
tar-se com remendos de falhas das ou-
tras etapas. Tal reflexdo é muito vélida
para os paises mais carentes, onde se
multiplicam os cursos “‘supletivos”,
gue ndo passam de remédios ou paliati-
vos para erros estruturais. Por isso, re-
comenda como tarefas importantes
determinar bem as necessidades corres-
pondentes do desenvolvimento cultu-
ral, vendo o que j4 existe a fim de eqpa-
cionar melhor uma politica educacio-
nal globat.

fvan fitich tem pequenc texto, ex-
tremamente critico a respeito do ver-
dadeiro culto que a sociedade moderna
dedica & educacdo, Usando com fina
ironia a simbologia religiosa e da alqui-
mia, mostra como a educacdo se com-
porta simbolicamente para os homens
de ‘hoje como uma religido ou como
uma alquimia, que tudo sacraliza e tu-
do transforma. Texto mais de dendn-
cia que de andncio.

£. Mont/ situa-se ainda mais forte-
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mente na perspectiva politica, mostran-
do a relagdo entre o sistema educativo
e o sistema politico global. Os diferen-
tes momentos da evolugdo econdmico-
polftica dos paises da América Latina
— ele considera especialmente o cone
sul — exigiram transformagdes no siste-
ma educativo, Mas como as estruturas
bésicas permaneceram as mesmas sob a
hegemonia das classes possuidoras nos
diferentes momentos, as mudangas
educativas também ndo foram profun-
das mas de adaptagfio a0 novo tipo de
dominacdo. Evidentemente ndo de
modo determinista € mecanico, de tal
modo que 3s vezes as contradigdes se
agucaram entre as aspiragbes e movi-
mentac¢ao das classes populares e ¢ do-
minio das elites. E em determinados
casos 0 desfecho foi trdgico com gol-
pes militares, apos movimentos de ra-
dicalizacdo. Dentro do atual sisterna
global de dependéncia ndo h4 saida pa-
ra verdadeiro desenvolvimento e aos
avancos educativos correspondem sem-
pre mecanismos de controle, criados
pelas classes dominantes. Uma alterna-
tiva educativa verdadeiramente popu-
lar implica huma mudanga da estrutura
politica giobal. Por isso ela deve estar
inscrita em movimentos populares, a
partir de decisio politica prévia, des-
mascarando as contradicdes do discurso

democratizante formal e nio se con-
tentando com uma integrag&o social.
Tal educagfo popular deve visar a par-
ticipagdo efetiva no mundo da produ-
¢do e distribuigdo de bens, no poder
na criagéo cultural.

Terminande o livro, hd um traba-
Iho de Paulo Freire sobre o papel edu-
cativo das igrejas. Faz uma andlise con-
creta mostrando as diversas atitudes
educativas sob o pano de fundo de
suas opgoes ideolbgicas, encarnando
um projeto tradicionalista, moderni-
zante ou libertador, Os dois primeiros,
ainda que sob formas diferentes, sio
conservadores do sistema global. So6
com uma praxis historica libertadora é
possivel superar projetos que prendam
a educacdo aos interesses dominantes,

O livro ndo traz de si nada de no-
VO para quem ja estd acostumado ao
universo tegrico da Educacfo liberta-
dora. Serve para desmascarar as posi-
cBes “inocentes” e “astutas’ dos que
defendem uma a-politicidade da atua-
¢do educativa das lgrejas, Por isso, &
recomendédvel para quem ainda nia en-
trou em contacto com esse universo
critico. Excelente iniciagdo. Para os ja
iniciados pode o livro esclarecer alguns
pontos e confirmar outros.

J. 8. Libanio S.J.

SERBENA, Iris M. Boff: Fé e vida
crescem fjuntas: para pais € educa-
dores. — Sdo Paulo: Ed. Paulinas,
1987. 190 pp., 20 x 13,5 cm. (Co-
legdo: familia e realidade).

Primeiro agente de socializacdo da
pessoa humana, a familia é um educa-
dor, eficiente, que nos acompanha, de-
pois, a0 longo de toda a vida, Mas, co-
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mo & que a familia exerce esta sua mis-
sdo? De qualquer jeito, ou numa linha
de fé atuante? Sustentando e reprodu-
zindo o nosso sistema social injusto,
ou promovendo transformacdo? Mui-
tos pais sentem 0 peso desta responsa-
bitlidade, Mas estdo desorientados: o
velho ndo serve mais, 0 nove questiona
e assusta, Qutros nem se preocupam
mais: engolfados na lufa-lufa da vida,



acabaram acomodando-se.

A A. tem algo a dizer sobre o as-
sunto. A primeira vista, seu livro pare-
ce propor apenas um bom papo infor-
mal. Na realidade, é um papo que im-
pressiona: € como se tivéssemos recebi-
do a visita de uma dessas pessoas vivas,
inteligentes e simpéticas que, sem ja-
mais perderem a simplicidade, irradiam
sabedoria, bom senso, amor.

A A. move-se com desenvoltura
em dreas minadas como a pedagogia,
psicologia e teologia. Ngo é para me-
nos: competéncia ela tem. Casada, mie
de sete fithos, licenciada em Pedagogia,
é professora e membro da Associacdo
Interconfessional de Educacio de Curi-
tiba {(ASSINTEC), que coordena o En-
sino Religioso nas escolas da rede ofi-
cial do Parand. Sua qualificacdo, alias,
vem de mais longe: corre no sangue da
famitia Boff; basta lembrar seus dois
irmdos teologos e agentes de pastoral,
Leonardo e Clodovis [que ela, modes-
tamente, nado cita no livro).

De 1982 a 1984, a A. publicou na
revista Famiflia Crist§ uma série de ar-
tigos sobre a educacio da fé em fami-
lia, que chamaram a atenc¢do. Por insis-
téncia de muitos leitores. estes artigos
s30 agora colocados ao alcance de um
publico maior, em forma de livro.

O esquema da obra é simples: em
cinco partes, aborda a educagdo cristd
primeiramente no colo dos pais (plu-
ral!), depois nas experiéncias, respecti-
vamente, da famflia, da comunidade,
da vida, até o amadurecimento no
compromisso da transformacao social.

Embora bem didético, o livro su-
pera © esquematismo linear habitual
em semelhantes publicagdes. Descreve
a vida, tdo cheia de surpresas. A A,
acompanha o desenvolvimento da
crianga sem perder de vista o mundo
que a cerca; irmaos mais velhos e mais

novos; avd € tio, Recupera até reacdes
de adultos da familia quando eles
proprios eram ainda cringas, Definiti-
vamente, este é mais que um livro
diddtico: tem todo ¢ sabor de uma
saga catequética.

Em menos de 200 péginas, a A.
nos brinda com numerosas reflexdes
realmente originais: a visdo tipicamen-
te feminina, materna, do batismo;
exemplos de como a crianga educa os
pais e, mais tarde, de como o adoles-
cente os reeduca; porque e como falar
da morte para a crianga. H4 paginas
notaveis sobre a educacdo para a ora-
¢do, a iniciacdo biblica e litGrgica; so-
bre a formagde da consciéncia e a gra-
dual prepara¢gdo, na vida, para a peni-
téncia, a eucaristia, a crisma. Tudo isto
encaminha 3 fé adulta, com seu com-
promisso de transfermacéo social.

Toda esta variedade de experién-
cias ¢ reflex8es é servido ao |eitor em
24 capitulos breves, densos, gostosos.
No fim de cada capitulo, fica a sensa-
cdo de que valeu a pena ié-lo. A lingus-
gem & viva, fluente, simples. Freqlen-
temente,’ o realismo da dona de casa
vira poesia € mistica. A A. é uma mes-
tra que pensa em voz alta, sem moralis-
mos Ou poses magisteriais. € como
pensa!

O livro é, de certo modo, autobio-
grafico. Nasceu da experiéncia de uma
famitia que deu certo, Paradoxalmen-
te, é esta a sua fragueza: e as tantas fa-
milias sem 0 minimo de chance, desu-
nidas, gue ndo deram certo? Provavel-
mente mereceriam um livio a parte.
Em todo caso, também elas encontra-
rio nestas paginas uma fonte de espe-
ranga e de coragem, e inspiragfo para
alternativas vidveis.

Este livro é urma obra catequética
de orientagdo segura, destinada a tor-
nar-se urn classico na sua area. Ao mes-

257




mo tempo, é um livro que comove €
faz sorrir; que provoca; prende o leitor
do comeco ao fim. Um livro realmente
novo. Recomenda-se vivamente a pais
e educadores em geral {sem esquecer

avds e domésticas!); aos catequistas:
ao clero. Também adolescentes e jo-
vens o lerdo com proveito e agrado.

Wolfgang Gruen S.D.B.

GUITIERREZ, Gustave: Dios o e/
oro en fas Indias: siglo XVI. — Li-
ma: CEP, 1989. 177 pp., 19,7 x
13,4 cm, Co-edigdo: Instituto Bar-
tolomé de Las Casas, Lima.

Jd comecga a surgir ampla biblie-
grafia em preparagdo aos 500 anos de
evangelizagéo da AL {1992). Com esta
obra G.G. oferece sua contribuigdo,
reavivando a memoria de Bartolomé de
l.as Casas, o admiravel bispo dominica-
no de Chiapas {atualmente México),
defensor impertérrito dos ndios. O li-
vro mostra como sua obra € atual.

Este volume ¢ parte de um estudo
mais amplo sobre o grande bispo da
época calonial. G.G. apresenta aqui a
moldura do gue pretende desenvolver
na obra como um todo.

Q cap. | (23-54) recorda a situa-
¢do dos indios na ilha La Espafiola
{atual Republica Dominicana — Haitil,
onde se elevou o primeiro protesto
contra a exploragdo dos autGctones.
Sugestivamente o cap. intitula-se A
morte antes de tempo’’. Nesse contex-
to e influenciado pelo famoso serméao
de Anténio Montesinos, porta-voz da
comunidade de frades dominicanos,
iniciard o processo de conversio de Las
Casas.

Analisando o sermao de Montesi-
nos, G.G. acentua que o autor, na defe-
sa dos indios, se deixa simplesmente
por uma razdo evangdlica (o amor ao
préximo) e ndo por disquisicoes juri-
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dico-teoldgicas, como se tornard co-
mum mais tarde. Como dirdo os fra-
des ao defender-se, queriam eles sim-
plesmente “‘pregar a verdade evangéli-
ca”’. Mas esta foi considerada pelos ou-
vintes uma “doutrina nova’’, vale dizer:
suspeita de heresia ou, pelo menos, es-
candalosa! A reclamagio vai 4 corte e
aos superiores dos dominicanos. O Pro-
vincial considerard ‘‘escandalosa’ a
opinido de seus religiosos. Tanto Diogo
Colombo {filho do ‘“descobridor’’ &
almirante da itha} como o rei Fernan-
do V e o Provincial se dardo conta de
que o sermdo nio questionava s6 o
modo de tratar os indios; o préprio
sisterma colonial era denunciado em
nome do Evangelho,

O grupo de frades dominicanos,
do gual Montesinos foi porta-voz, con-
tinuoy sua acdo profética em defesa
dos (ndios, reconhecendo o indio co-
mo oprimido e propugnando o direito
dos pobres, “"Ndo ha aqui, na afirma-
¢do do direito dos pobres, perda de
universalidade dos principios, como
alguns parecem temer; o que ha & ver-
dadeira universalidade através do ga-
nho em concretidade histérica e em
realismo evangélico, bases de toda
auténtica profecia’ (54).

O titulo “Deus ou o ours nas |n-
dias” refere-se a profunda intuigdo
teoldgica de Las Casas, identificando
a idolatria como a raiz Gltima do pro-
blema: por mais que digam o contra-
rio, o verdadeiro deus dos conquista-




dores era 0 ouro, ndo o Deus de Jesus
Cristo, Essa intui¢8o serd estudada no
cap. IV, Nos dois cap. anteriores, G.G.
mostra a contra-argumentagéo dos ini-
migos de Las Casas que, alids, s& faz
ressaltar como o bispo de Chiapas
tinha razdo.

Os cap. 11 (65-105) e 11{107-133)
sdo um estudo do ‘‘parecer de Yucay"’,
escrito andnimo, elaborado a pedido
do vice-rei do Peru, Francisco de Tole-
do. As Ultimas pesquisas conseguiram
identificar como autor o frade domini-
cano Garcia de Toledo, primo do vice-
rei.

O cap. Il localiza historicamente o
“parecer de Yucay”. E fundamental-
mente um escrito contra Las Casas, em
quem se identificava a origem de todos
os males, Tanto é que o vice-rei manda
recolher as obras de Las Casas, funda-
mentado em que suas iddias consti-
tulfam “‘o coragio dos demais frades
deste Reino’’ que se opdem 3 explora-
¢do dos indios. Neste cap. é explicita-
da a argumentacdo contra a legitimida-
de do poder incaico. Para justificar o
direito da Espanha as novas terras
— posto em questdo por Las Casas —,
era preciso ‘‘provar’ que, antes de
chegarem os espanhdis, os territérios
conquistados eram terra de ninguém.
Ao primo do vice-rei {como também
a este} basta mostrar que tal é o caso
do Império Incaico. Para tanto argu-
menta que 0s incas eram ‘‘tiranos sem
direitoc auténtico sobre povos que ha-
viam submetidos pela forga’ {82). Os
conquistadores surgiam no pancrama
como libertadores! Além disso, adu-
zem-se outres argumentos, como o de
gue os (ndios violavam a lei natural e
eram seres inferiores,

G.G. ironiza vez por outra & hipo-
crisia da argumentagdo. Assim a p. 91:
""Aos ‘encomenderos’, postos agora a

missionarios, devem os (ndios sua sal-
vacdo eterna. Bem podem entac pagar
— parcialmente ao menos — a enorme
divida contraida com seus salvadores,
por meio de seus trabalhos e suas vi-
das’’ {921).

O cap. H| desmascara a argumen-
tacdo teoldgica do “‘parecer de Yucay”,
Numa visdo providencialista da histo-
ria, Garcia de Toledo interpreta o pa-
pel gue os tesouros do Peru jogam no
plano de Deus. Primeiramente a “‘des-
coberta’” da América é a recompensa
de Deus aos reis da Espanha pela vitd-
ria sobre os mouros..., Com isso, ao
mesmo tempo, ha mais um argumento
em favor da legitimidade da domina-
¢do espanhola.

Mais espantoso ainda € o outro ar-
gumento do autor do memorial por
seu etnocentrismo ingénuo e escanda-
lose. Traz a pardbola de um pai com
duas filhas: uma bonita, outra feia.
Para casar a bonita, nem precisa esfor-
car-se. Mas se quiser casar a feia, deve-
ré dar um bom dote, Assim também
Deus. Criou os europeus (a filha boni-
ta) e os ndios (a fitha feia). Para poder
fazer chegar o Evangelho (o esposo) a
estes, teve que acumular tesouros em
suas terras. E o parecer prossegue:
“Assim digo destes indios que um dos
meios de sua predestinacdo e salvacdo
foram estas minas, tesouros e riquezas,
porque vemos claramente gque onde
elas existem va/ voando o Evangelho e
em concorréncia, e onde ndo existem,
mas 56 pobres, é meio de reprovagdo,
porque jamais chega ali o Evangelho,
como por grande experiéncia se vé que
a terra onde ndo ha este dote de ouro e
prata, ndo ha nem soldado nem capi-
td0 que gqueira ir, nem ainda ministro
do Evangelho’’ (citado & p. 115, grifo
de G.G.). Concepcdo nada lisongeira
para os ministros do Evangelho!
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“

O deménio, reconhecendo que o
ouro "¢ meio eficaz de estar o Evange-
iho nestas partes’’ (citado & p. 121},
procura Jevar a que os indios escon-
dam seus tesguros. {Era o que Las Ca-
sas aconselhava gos indios. Com isso
estd dito que Las Casas era iludido pe-
lo demdnio em sua defesa dos ndios!),
G.G. resume: “Numa palavra, se ndo
ha ourc ndo hd Deus nos indios’”
{121). O ouro & assim o verdadeiro
mediador da presenga de Deus nas
indias’’ {123},

O cap. IV (135-177} apresenta a
posicdo de Las Casas, comegando por
narrar a historia de sua vocagdo pro-
fética que brota da percepgio do (ndio
como oprimido, no qual reconhece o
Cristo agoitado, esbofeteado e crucifi-
cado, “ndo uma, mas mithares de ve-
zes” (citado & p. 169). Las Casas ndo
56 aprofunda o sentido do (ndio, co-
mo pobre, e tira as conseqiiéncias
{sdo “'os Cristos agoitados das Indias”},
mas também identifica a verdadeira
religifio dos espanhéis: adoracdo ao
deus ouro. A respeito da “encomenda’’
dird: “para dourar a crudelissima e
acérrima tirania que tantos povos e
gente consome, s& para satisfazer a co-
bica dos homens e dar-lhes ouro, to-
ma-se o titulo de fazer-lhes ensinar a fé

os gue ndo a sabem nem para si, € com
isso se |hes entregam os inocentes, para
que de seu sangue tirassem as riguezas
que tem por seu deus” (citadoap. 197;
arifo de G.G.}). E G.G. glossa: “'Um
pretenso anuncic do Deus verdadeiro
serve para disfargar um comportamen-
to idolatrico dos que ignoram tudo so-
bre a fé" (ib.).

Este rdpido resumo ¢ suficiente
para dar-nos conta da atualidade da
obra de Las Casas e de gudo oportu-
no é torna-la mais conhecida nas vés-
peras do quinto centendrio da con-
quista e evangelizacdo da AL. Cristo
continua ainda hoje, apesar de Las Ca-
sas e tantos outros, a ser acoitado nos
pobres da AL. Resumindo a atualidade
desta abordagem, G.G. escreve na con-
clusdo: “A prética dos gue se dizem
cristdos, revela em quem créem, entre-
gar sua vida s riquezas e fazer destas o
critério  Ultimo do comportamento
para com os demais, significa adorar
um falso deus” {174},

Esperemos que em breve aparega
tradugdo brasileira que tarne esta obra
(e a de Las Casas) mais acessivel a
nasso publico leitor.

Francisco Taborda S.J.

Encuentro con América, [ Manuel
Prado v Colon de Carvajal... {et
al.). — Barcelona: Herder, 1988.
167 pp., 19,7 x 12 cm. ISBN
84-254-1657-4)

A proximidade de 1992 comeca a
suscitar reflexdo sobre a chamada ''sa-
ga dos descobrimentos’. O presente
volume re(ne palestras e comunicacdes
apresentadas nas ‘VIIl Jornadas Inter-
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disciplinares’’, organizadas pelo “Am-
bito de lnvestigaciéon y Difusion ‘Maria
Corral’”’, instituigdo scbre a qual ndo
se obtém infelizmente nenhuma infor-
macdo nas paginas do livro.

Depois de um prélogo ndo assina-
do (mas na p. 12 atribuido a cérto Dr.
Rubio, sem divida o autor da quarta
palestra, como se verd mais adiante) e
uma apresentacdo feita pelo presidente
da instituicdo, J M. Forcada, segue-se a




primeira palestra, da autoria do Presi-
dente do Parlamento da Catalunha,
M. Coll, em que o A, procura estabele-
cer a presenca de Catalunha na Améri-
ca, sendo na ‘‘descoberta”, pelo menos
antes e depois. ..

O presidente da comissdo espa-
nhola para as comemoragles do V
Centendrio, M. Prado y Coldn de Car-
vaja/, discorre sobre porque precisa-
mente a Espanha chegou & América.
4 Malagén, conselheiro cultural da
Embaixada da Espanha nos EE.UU.,
procura mostrar as rafzes hispanicas
daguele pafs.

A Rubio de Castarlenas contri-

bui com uma palestra muito breve,
mas muite significativa da mentalida-
de que reina sobre o conjunto. Assi-
na trés linhas de interpretagdo do
“‘encontro com América’’: a que cha-
ma de “indigenista’’ vé s6 o negati-
vo e por isso propde que se recorde
mas ndo se celebre a data; a “oficia-
lista" aplica os principios da agdo
de duplo efeito e acaba em triunfalis-
mo; a ‘‘materialista histdrica’’ que o A.
caricatura grotescamente, Acaba pro-
pondo a solugdo ‘‘realista existencial’”
gque pelas constantes referéncias que
merece em outros lugares do livro, pa-
rece ter feito sucesso no encontro.
Ela é resumida no prélogo da seguinte
maneira: "“Os que vivemos hoje, deste
ou daquele continente, ndo temos
nem culpa nem gléria pelos aconteci-
mentos ocorridos antes de nascermaos,
Por isso, livres de remorsos e de ressen-
timentos m{tuos {pois nenhum dos
presentes temos culpa do passado!},
podemos, contentes de existir, viver
com alegria nossos encontros de hoje
para trabalhar amigdvel e solidaria-
mente, construindo ¢ mais possivel
um mundo global mais humano, em
paz e em festa” (p. 10},

0. Fuffat, no texto talvez mais in-
teressante do livro, com erudicdo, mas
nao sem certo pedantismo, interpreta
a saga do descobrimento como o en-
frentamento entre a civilizagio do tri-
go e a do milho. “Ndo havia composi-
¢do possivel, nem acordo, nem conci-
liagdo, entre trigo e milho, tdo autd-
nomas € auto-suficientes eram as duas
macracivilizagles. O trigo ndo educou
o milho; ndo fez mais que desnuci-lo
¢ acabar com ele. [...] A mesticagem
civilizatoria é invidvel, nio encai-
xando nenhuma pega de uma estrutura
na oponente’’ (p. 103},

P, Gdmez-Valderrama, embaixa-
dor da Coldmbia na Espanha, faz um
fervorinho sobre as relagdes da Espa-
nha com suas ex-coldnias, comple-
mentando com um didlogo com os
participantes que foi parcialmente
transcrito no livro.

Seguem-se trés comunicagies que
abordam a manipulagdo histérica (J,
Aymar}, uma nova ordem econdmica
(.. Cussd), as comunicacdes (F. ViAas).

Esta obra constitui um claro
exemplo de como o lugar desde o qual
s¢ reflete, marca de forma indelével
o resuitado da reflexdo. Por um lado,
a provével origem catald da instituigdo
que promoveu 0 encontro, e de vérios
dos autores, e a localizagdo do mesmo
na capital da Catalunha estdo bem pre-
sentes, de forma até bastante ingénua,
comeo na repetida referéncia a hipdtese
de que Colombo fosse cataldoc e ndo
genovés. A auséncia da Catalunha na
’saga do descobrimento’™ € assim am-
plamente compensada... Por outro
lado, ndo ha conferencista que ndo se
refira, de forma mais explicita ou
menos explicita, a acusagdo contra os
desmandos da conquista e que ndo se
defenda contra ela. Sdo mencionadas
e rejeitadas tanto a "leyenda rosa’’ dos
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triunfalistas como a "leyenda negra”
que fala em genocidio, desumanidade,

Quanto a este Gltimo termo (“leyenda

negra’’}, nenhum dos oradores parece
ter-se dado conta do racismo que ele
oculta!

O leitor lating-americano lamenta-
rd a pretensa neutralidade do ‘‘realis-
mo existencial”’. Acaba apenas tran-
qlilizando as consciéncias e permitin-
do que, — sem consentir em festejos
triunfalistas, hoje anacrénicos, — se re-
colham, contudo, os louras da vitoria,

merecidos por Espanha, representante
providencial da civilizagdo do trigo, na
obra gigantesca da subjugagio do mi-
Iho... O livro deixa a pergunta que de-
veria ser feita ao aproximarse 1992:
gue sentido deveria assumir a comemo-
ragdo do V Centenario da chegada de
europeus ao nosso Continente, para
que ndo seja mera comemoracio de
gestas passadas sem cOmMpromisso pre-
sente com o futuro?

Francisco Taborda S.J.

FRANK, Isnard Wilhelm: Historia
de la lglesia Medieval. | Tradugdo
{(do alemdo} Vitor Bazterrica. —
Barcelona: Herder, 1988, 251 pp.,
19x7 x 12,1 cm. {Série: biblioteca
de teologia; 11) 1ISBN 84-254-1602-
7

0 A,, nascido em 1930, é doutor
em filosofia e teologia e professor de
Histéria medieval e moderna na Facul-
dade de Teologia da Universidade de
Mainz.

Como para muitos dos contempo-
rdneos a figura da Igreja medieval ou
carece de importincia ou aparece co-
mo uma deturpacdo da vida crista, o
A., considerando tais apreciacfes co-
mo superficiais, procura compreender
as circunstancias nas Quais a lgreja
viveu e as estruturas as quais se incor-
porou, buscando, a¢ mesmo tempo,
pontualizar os fatos imprescindiveis
e destacar as idéias fundamentais ¢ os
fatores que os configuraram.

Devido & necessidade de selecio-
nar o material dentro dos limites de
um manual de teologia, o A. restrin-
ge-se ao estudo da cristandade ociden-
tal, e como principic ordenador opta
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pela instituicdo do papado, uma vez
que, ao seu ver, a figura da Igreja me-
dieval resulta ininteligivel sem a mes-
ma. O perfodo cronolégico abarca o
arco do tempo que se estende de fins
do século V até o XV,

O A. principia sua obra abordan-
do a evangelizagdo dos germanos, cel-
tas e eslavos. Destaca, de modo parti-
cular, as peculiaridades da religiosida-
de nos primérdios da ldade Média e a
transformagdo da constituicdo eclesids-
tica motivada pelo dominio da terra e
peio feudalismo, dado que tais estru-
turas foram fundamentais em todo
perfodo medieval, Para ele a auséncia
de uma Igreja comunitéria episcopal
deve ser considerada em relacdo com
a difusdo do regime da Igreja prépria,
na qual o bispo tornou-se um dignita-
ria civil.

Atendo-se a analise estrutural, o
A. sublinha a profunda relagio entre
comunidade religiosa e comunidade
polftica. Tal relacio perdurou por toda
a |dade Média, diferenciando-se apenas
no congernente 3 oscilacdo guanto ao
predominio de um dos péios num pe-
riodo determinado.

Na lgreja régia da Idade Média pri-




mitiva {séc. VI-X) o poder régio pre-
valeceu sobre o poder espiritual (cap.
2). Embora a doutrina gelasiana — dis-
tingdo dos poderes, mas Intima colabo-
racdo entre os mesmos — repercutisse
neste perfodo na pritica os imperadores
cristdos interferiram no &mbito espi-
ritual, fundamentados no modelo da
‘renovatio imperii’’ e na concepgdo do
monismo teocritico, na quat o rei apa-
rece como cabega da Igreja.

J& na lgreja papal da Alta Idade
Meédia (séc. XI-XIil} o poder régio foi
suplantado pela autoridade pontificia
{cap. 3). O programa da liberdade da
Igreja, ou reforma gregoriana, conso-
lidou-se e culminou com a reivindica-
¢do papal de diregio sobre toda cris-
tandade ocidental, pretensdo esta ga-
rantida pelo principio petrino-apostd-
lico e justificada pela teoria das duas
espadas.

No bojo desta concepgdo o papa-
do definiu as tarefas derivadas da obri-
gagdo de difundir & defender a fé e de
renovar € aprofundar a vida cristd
com o conceito de ‘‘negotium fidei”’
(cap. 4). Para o A. a iniciativa papal
foi evidente com relagdo s cruzadas e
a luta contra as heresias; guanto 3
renovacdo da Igreja, no entanto, as
instrucbes papais e sinodais exercem
apenas um papel de estimulo e de fa-
tor regulador.

Na Baixa |dade Média {séc. XIV-
XV) o governo ﬁda lgreja esteve nas
mdos dos principes {cap. 5). Neste
periodo o poder temporal sublinhou
sua autonomia, ndo porém separago,
com relagdo a autoridade pontificia,
O conciliarismo revelou-se como um
reflexo desta situagdo: o cisma do
ocidente provocou uma ampla oposi-
gdo a reivindicacdo da competéncia
universal do papa dentro da lIgreja; os
principes procuraram fazer com que as

excomunhdes reciprocas dos papas ca-
recessem de efeito, considerando o cis-
ma como assunto de politica eclesids-
tica, sem nenhuma relagdo com a lei
e a administracdo; no empenho por
desacreditar a idéia conciliar os papas
sairam perdendo, uma vez que para
obter o reconhecimento geral por
parte dos principes, viram-se obrigados
a conceder-lhes competéncias eclesids-
ticas que consolidaram © governo
eclesidstico destes principes temporais,

Néo obstante a prevaléncia da ans-
lise estrutural, aspectos particularmen-
te relevantes desse periodo da histéria
eclesial também sdo focalizados e men-
cionados. Sdo altamente sugestivas es-
pecialmente as abordagens acerca da
luta contra as heresias e do concilia-
rismo: o A, distingue entre opinides
individuais errfneas, surgidas e escla-
recidas no ambiente escolar e universi-
tario, e movimentos populares heré-
ticos, motivados pelo rigorismo ascéti-
co e pelo biblicismo rastico; no to-
cante a idéia conciliar, assinala o con-
fronto entre as concepgdes corporati-
vo-juridica (fun¢do organizativa do pa-
pado) e juridico-personalista (distingdo
entre os poderes de ordem e jurisdigéo,
sendo que este Ultimo compete somen-
te ao papa}, e salienta que o decreto
Haec Sancta, do concilio de Constan-
ca, baseado num amplissimo consenso
da cristandade ocidental, deve ser
contemplado & iuz do conciliarismo
da tradicdo {superioridade papal quan-
to & diregdo, mas sua subordinagio 3
Igreja quanto 3 causa da fé), ao passo
que o decreto Sicut Una, de Basiléia,
carente de consenso, deve ser visto co-
mo expressdo do conciliarismo radical
{subordinagdo do papa & Igreja, tanto
em termos de fé quanto em termos de
governo).

Uma limitacdo da obra consiste
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na acentuagdo, ou predominio, do
aspecto da relacdo entre Igreja e Esta-
do — e como o destinatério primeiro é
o piblico alemdo, da relagéo entre o
vértice eclesial e o império germénico.
A ruptura entre as Igreja do oriente e
do ocidente, assim como as controveér-
sias eucaristicas e o carater catequé-
tico das catedrais mereceriam uma
atengdo especial, por minima que fos-
se. Na abordagem da vida consagrada
durante a Idade Média primitiva, o
A, poderia ter superado a visdo dema-
siado sociolégica da mesma, como con-
seguiu fazé-lo nas etapas posteriores.
Um cuidado maior em exemplificar
as afirmacdes fundamentais feitas no
capitulo 1 poderia dar mais consistén-
cia as mesmas e possibilitaria uma
compreensdo mais adequada ac leitor
ndo tdo familiarizado com essa ma-

neira historiografica.

Nas notas e na bibliografia o A.
conscientemente, por razio do destina-
tdrio, prescinde em geral das obras ndo
originariamente alemas. No entanto a
versdo espanhola preocupou-se em re-
ferir alguns titulos ocorrentes em ou-
tras linguas.

O tipo de andlise requer do leitor
uma base suficiente de conhecimentos
prévios concernentes a este perfodo
da histdria eclesial. A existéncia deste
pré-requisito favorecerd uma compre-
ensdo mais profunda e ampla da vida
eclesial durante a Idade Média, a qual,
par sua vez, é facilitada pelo estilo cla-
ro e conciso mantido pelo A, ao longo
de toda sug obra,

Danilo Mondoni
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