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DOUTRINA E PROFECIA NO CRISTIANISMO

Juan A. Ruiz de Gopegui S.J.

Os debates suscitados em torno a diversos pronunciamentos ou
documentos doutrinais da hierarquia eclesidstica, tanto no processo de
elaboragdo, como na sua interpretaco e utilizacdo ap6s a divulgacio,
mostram com evidéncia a complexidade dos problemas hermenéuticos
al envolvidos.

Como explicar a ineficacia de muitos deles, a sua manipulagio
ideolégica, o seu rapido esquecimento?

O presente artigo nao pretende analisar a multiplicidade dos fato-
res que entram em jogo nesses fendmenos, tais como o papel social da
hierarquia numa sociedade pluralista € — ao menos em alguns aspectos
ou setores — pos-cristd, na qual, no entanto, muitas de suas instituicGes
se ernpenham, por razdes politicas, em tnanter a ilusdo da permanéncia
dos valores da civilizacdo cristd como justificativa da sua atuacdo: a con-
segiiente dificuldade de definir nitidamente os destinatarios & os objeti-
vos desses documentos; a ambigiiidade das categorias utilizadas, decor-
rente da ambigliidade desse pluralismo de valores e motivacdes que ndo
ousa tirar a mascara de uma pretensa unidade cultural e axiologica.

O objetivo desta reflexdo é bem mais modesto. Tenta esclarecer
uma categoria que estd a base de muitos mal-entendidos implicados nas
reacOes suscitadas por tais documentos, embora nem sempre aflore 3 su-
perficie da discussdo: o conceito de “doutrina cristd” ou, em outras pa-
lavras, a especificidade da utilizagdo do termo ‘‘doutrina” no cristianis-
Mo e a sua necessaria relacdo com a profecia’.

A competéncia da hierarquia eclesidstica para falar, enquanto tal,
dos mais diversos problemas humanos, procede da missdo profética do
povo de Deus. Uma doutrina é cristd na medida em que ela é profética,
isto €, na medida em que procede da Palavra da Revelacdo e se coloca a
servico do encontro do homem com a Palavra viva e operante de Deus

1 O presente artigo ndo pretende estudar o profetismo como tal, mas adimensdo

“profética” da “doutrina’’, ou seja, da articulacdo da fé em forma de ensino.
Por isso, prescinde de um estudo pormenorizado do profetismo, limitando-se
a evidenciar algumas caracteristicas centrais, quais sejam: a irrupcdo da Pala-
vra de Deus no mundo e a referéncia & Alianca. O conceito do “profético’ co-
nheceu certa inflagdo na Teologia pés-conciliar. Seria bom aprofundar os tex-
tos fundamentais do Conc. Vaticano || a esse respeito, que colocam o “mimnus
profético” da lareja em relacdo com a missdo do Cristo-Profeta (LG 12;31;
35 ete.),
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na historia concreta dos homens. Esta é a forga ou autoridade, a exou-
sia, do discurso da hierarquia eclesiastica. Mostrar quais sejam as condi-
¢Oes requeridas para que o evento da Palavra divina possa dar-se através
da humilde palavra dos homens, maostrar, portanto, a procedéncia da au-
toridade especffica que os documentos ou pronunciamentos da hierar-
quia da Igreja pretendem ter, é o objetivo preciso deste artigo. Como se
vera, isto equivale a esclarecer a especificidade e singularidade do con-
ceito de doutrina cristd, o seu carater profético e as condicdes para que
ele se manifeste.

1. OS GENEROS LITERARIOS “DOUTRINAL"” E “PROFETICO"
NA BIBLIA

Para evitar equivocos deve-se comegar por esclarecer a distingdo
entre género literario profético e carater profético de um determinado
discurso cristdo. O primeiro é determinado pelo seu parentesco, quanto
ao estilo ou a forma literédria, com os escritos do género literario proféti-
co da Biblia. Tais escritos adotam a forma de oraculo divino, pondo em
relevo desta forma o traco mais caracteristico do profetismo: a irrupgdo
da Palavra de Deus na historia pela boca dos homens enviados pelo
Senhor para despertar a consciéncia endurecida do povo, e em especial
dos seus dirigentes, esquecidos dos caminhos de Javé na historia. E por
isso que a mensagem profética vai denunciar com freqiiéncia os desvios
de uma determinada ordem histérica, ao mesmo tempo que anuncia
uma nova ordem resultante da acolhida da acfo libertadora de Deus pe-
lo povo convertido?.

Mas tanto o anlncio do futuro escatolégico, como a denlincia da
situacdo presente, fazem-se através de uma referéncia aos grandes even-
tos de libertagdo divina no passado gue fundam, de um lado, Israel co-
mo povo eleito e, de outro, em perspectiva universalista, a histdria da

2 O anincio e a dendncia sdo certamente dois aspectos fundamentais da profe:

cia, hoje justamente acentuados em numerosos escritos, face as situacles de
injustica em que vive merguthado o povo. Mas para captar toda a riquezada
profecia é preciso chegar & fonte de onde nascem o anuncio e a dendncia e
que lhes da a especificidade profética. Se ha alguma coisa que aflora constan-
temente a superficie dos escritos proféticos e gue, por outro lado, esta no co-
racdo da experiéncia do profeta, é a proximidade e a imediatez, podemos di-
Zer, do amor de Deus ao seu povo, assombrosamente envolvido nos aconteci-
mentos da historia humana. Eis por que a Alianga & constantemente invocada
pelos profetas. Uma alianca tantas vezes rompida, um amor desprezado e daf
a dendincia. Um amor gue é misericordia e fidelidade inquebrantavel e dai o
an{ncio do seu triunfo escatoldgico, Atingir este centro da profecia permite
dar conta da multiplicidade de matizes e formas dos escritos proféticos.
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humanidade, como histéria da salvacdo. O Exodo e a Criacdo, ou me-
Ihor, a Alianga que desses grandes eventos salvificos resulta, sdo os pon-
tos de referéncia que tornam possivel e fundamentam o profetismo?.
Em outras palavras, no decorrer da histéria pode irromper com forga a
Palavra de Deus, porque ela ja estava presente desde 0 comeco. Isto vale
para Israel e para a humanidade.

Eis por que o fendmeno historico do profetismo em Israel € o
conseqlente género literario profético revelam o carater profético de
toda a Lei. No grande discurso que o Deuterondmio pde em boca de
Moaisés, ele se denomina a si mesmo de profeta: Javé, teu Deus, suscita-
ra no meio de ti, dentre 0s teus irmaos, um profeta como eu, e vis o ou-
vireis” {Dt 18, 15)*%,

O essencial da profecia, o que a constitui como tal, é a irrupcdo
da Palavra divina na trama da historia dos homens. A profecia nasce
num momento preciso da histdria e a ele se refere, nomeando lugares e
personagens. Os reis, 0s responsaveis pela caminhada do povo, estdo em
primeiro planc no alvo do profeta. A profecia revela assim de maneira
singular a historicidade da irrupgdo da Palavra no mundo. “O ndcleo
do que chamamos historicidade da Biblia é a profecia”, diz Beauchamp,
"na medida em que a historia, enquanto dimensdo da percepgdo do
mundo, consiste em levar em conta a singularidade dos acontecimentos
que aparecem em fila indiana nessa linha da cronalogia em que nés mes-
mos nos encontramos; a possibilidade que nos abre a histdria de alojar
nela nossa propria existéncia é o que a distingue de qualquer outro

relato”®,

A Lei, a0 contrario, esconde o momento do seu nascimento, re-
metendo a um tempo arquetipico ou primordial: a Alianca como evento
divino da fundacdo de Israel, ou a Criagdo como primeiroe evento divino

Infinidade de textos poderiam ser citados para fundamentar esta afirmacéo.
Baste um exemplo, colhido ao acaso, que redne esta dupla referéncia: ver Is
44 21-28.

Como é sabido, o Deuteronémio se apresenta como uma releitura da Lei, nu-
ma época em que © povo ja tinha ouvido ressoar a palavra dos profetas cha-
mando-o & conversdo. Por isso a Lei, como nota P. BEAUCHAMP, “muda de
nome e é chamada ‘a Palavra’ (30, 14}, o lugar da presencga, como proximida-
de do sinal do outro’, Agui, como em geral em todas as “deuteroses”, dupli-
catas ou releituras presentas na Bibtia, os estilos ou gneros literérios se mistu-
ram. O Deuterondmio tem acentos proféticos e também sapienciais. Cf. L un
et 'autre Testament, Paris 1976, p. 152ss.

5 Ihid., p. 76.
51




da salvacdo®. Uma vez que esse tempo primordial se realiza na historia,
ou melhor, cria a histéria — a histdria de um povo ou a historia da huma-
nidade — o discurso da Lei &, em primeiro lugar, narrativo e, consequen-
temente, prescritivo.

A Lei dé 3 profecia, enguanto irrupcdo da Palavra no hoje da his-
toria do povo ou da humanidade, o seu fundamento. A profecia da 3
Lei o seu carater de Palavra de Deus operando salvificamente a todo
momento na historia do povo. Lei e Profecia descem 3 vida cotidiana de
cada individuo desse povo eleito nos escritos da Sabedoria’, mesmo na-
quelas formas mais simples e populares da linguagem, que sdo os prover-
bios. E por isso que esses escritos mais humildes sdo também, na vida do
povo, Lei (caracterizada neles como ensinamento divino) e profecia.

Por que admirar-se entdo de que na Biblia os géneros literarios se
misturem e se compiementem, de forma que se torne impossivel definir
cartesianamente o género literdrio de cada escrito? Ja foi mostrado o
caso do Deuterondmio. Outros muitos poderiam ser citados, em que os
géneros se misturam ou ao menos se aproximam uns dos outros. Nos
apocalipses sobretudo, enguanto género literario do refos, esses gé-
neres se fundem, prenunciando assim a sua unido definitiva, escatologi-
ca, em Jesus Cristo, a Palavra feita carne e, por isso, a manifestacdo defi-
nitiva do Caminho de Deus na histéria dos homens, ou seja da Lei?, a
consumacdc da Profecia e a presenca insuperavel da Sabedoria de Deus
no mundo.

A novidade do género literario dos evangelhos outra coisa nfo faz
sendo refletir a novidade absoluta que estd na sua origem. Se essa novi-
dade reencontra, de alguma forma, os antigos géneros literarios, fundi-
dos numa nova sintese, 0 seu surgimento nio pode explicar-se apenas
pelo uesenvolvimento natural das antigas formas. E preciso recorrer a fi-
gura singular que resulta, na histdria, da encarnacdo da Palavra, origem e

Ao contrario do que ocorre nas religiGes dos povos circundantes, o tempo pri-
mordial de Israel é situado na histdria ou se constitui comao o inicio absoluto
da historia. O fato de esse tempo de nascimento esconder-se na sua retroproje-
cdo arquetipica ndo &, como estariamos tentados a pensar, resultado de uma
ingenuidade primitiva, mas expressdo narrativa do que em termos filos6ficos
poderia ser expresso como origem transcendente da Lei, enquanto constitui
Israel como povo escolhido.

7 Aqui entendidos comeo ‘os outros escritos’’, ao lado da Lei e dos Profetas.
Cf. Eclo, Prol., 1-2.

8 A expressdo ‘‘caminho de Deus” designa no judaismo a Lei, E este 0 sentido
da expressio na boca dos fariseus que pdem a Jesus a questao do imposto a
César. Me 12, 14: “sabemos que ensinas, de fato, o caminho de Deus’".
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fim de todas as Escrituras, conjugada com a acdo do Espirito que faz
nascer a comunidade escatolbgica.

N&o é propdsite deste artigo analisar o géncio literario dos evan-
gelhos. As reflex3es precedentes queriam apenas estabelecer alguns pres-
supostos para esclarecer a relagdo entre ,,doutrina’ e “‘profecia” no cris-
tianismo. Para isso, evidentemente, tornava-se imprescindivel recorrer
aos escritos que foram dados a Igreja como norma da sua fé.

O que interessa aqui é mostrar que os escritos evangélicos sdo na
sua totalidade proféticos, enquanto a sua finalidade é fazer chegar até
nds o Evangelho vivo de Jesus Cristo, a proclamacio, constantemente
atualizada pelo Espirito, do evento da salvacdo que se manifestou, de
uma vez por todas em Jesus de Nazaré. E isto independe das formas, es-
tilos ou géneros literdrios que possam aparecer ao longo de suas paginas.

Os relatos evangélicos refletem assim um fato que j& aparece na
vida do proprio Jesus e é por eles testemunhado. O evangelho de Mar-
cos, por exemplo, apresenta ao leitor “o comeco” do Evangelho como
o fundamento dessa realidade do andncio da boa nova, presente em to-
das as épocas da vida da Igreja e sua razdo de ser; ja antes de se consti-
tuirem esses relatos que vieram a chamar-se evangelhos, a realidade do
anuncio era denominada de Evangelho. Marcos afirma: o comeco do
Evangelho, o seu fundamento e a sua norma®, é a boa nova de que Jesus
é 0 Messias e o Filho de Deus, boa nova que se manifestou no ministério
terrenc de Jesus, através das suas palavras e dos seus atos poderosos
{dynameis), que tém como desenlace a sua morte e a sua ressurreicao. E
assim que Marcos anuncia no titulo que abre o relato (1,1} o objetivo da
sua obral®, A seguir ele compBe, com relatos recebidos da tradigdo, um
prélogo, para mostrar que “o caminhc de Jesus” que serd narrado ao
longo do evangelho, é o caminho de Javé, anunciado pelos profetas, cum-
prindo-se assim escatologicamente, as Escrituras do Antigo Testamento!’.
Os w. 14 e 15, conclusdo do prélogo e, ao mesmo tempo, transicdo pa-
ra o relato dos comecos do mistério de Jesus na Galiléia devem ser con-

? A consciéncia de que a lgreja precisaré de uma norma no seu servigo ao Evange-
tho, é certamente 0 que, )a avancada a era apostolica, leva a lgreja primitiva a
recolher numa narracdo continua as tradicdes sobre Jesus, dando origem aos
evangelhos.

19 Jesoi Christou Hyioi Theol & o genitivo objetivo de euangéfion. O obijeto da
boa nova é a manifestacdo de Jesus como Messias e Filho de Deus. Mostrar is-
to é o objetivo do relato.

11 A citacdo da profecia atribuida a Isafas {vv. 2:3) é na realidade uma citacdo
composta (Exodo, Déutero-isaias e Malaquias, o Oltimo dos livros proféticos).
Mostra-se assim gue Jesus é o cumprimento de todas as Escrituras.
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siderados como um resumoe: “‘Depois que Jodoc foi preso, veio Jesus para a
Galiiéia proclamando o Evangelho de Deus...”". Tudo o que se seguira,
portanto, é proclamacdo do Evangelho por parte de Deus (theou, aqui,
é genitivo subijetivo também). Através dos gestos e das palavras de Jesus,
o evento divino da proclamagfo da boa nova da salvagdo se torna presente
entre os homens.

As formas como Jesus realiza essa proclamacio podem ser as mais
variadas. Marcos vai descrever, em seguida, principalmente trés: o ensi-
namento, a expulsdo dos espiritos imundos e a cura dos doentes. Mas
todas elas, por serem proclamacio divina, tém um carater profético.

Outros muitos textos poderiam ser trazidos aqui para mostrar is-
so!2, Todas as palavras e todos os gestos de Jesus sdo “‘procliamacéio do
Evangetho de Deus” e portanto profecia no seu sentido acabado. Nio
poderia ser de outra forma, sendo ele a Palavra feita carne. Toda a pro-
fecia chega nele ao seu cumprimento escatolégico. Isto, porém, ndo sig-
nica o fim da profecia. Ao contrario, todos os que crerem nele serdo
profetas {cf. At 2, 17), mas a sua profecia ndo podera ser nada mais do
gue a presencializacdo e atualizagdo, em referéncia as diferentes situa-
cOes historicas,do evento profético definitivo: Jesus Cristo. Tudo o que
for verdadeiramente cristdo, até o gesto mais insignificante do mais hu-
milde dos homens, serd profético e nada podera sé-lo, por muito que
queira remedar o tom ou estilo dos antigos profetas de Israel, se ndo ti-
ver uma referéncia objetiva, mesmo que seja de forma andnima, aguele
que & a consumacio de toda profecia.

2. CARATER PROFETICO DA DOUTRINA CRISTA

“A tarefa de evangelizar todos os homens constitui a missdo essen-
cial da lgreja” como afirma magistralmente a ExortagdoApostolica de
Paulo VI Evangelii Nuntiandi'®. A Igreja, como o proprio Cristo, realiza
esta sua “‘vocacdo’’ que constitui “sua mais profunda identidade”, com
toda a sua vida. Palavra, gestos litargicos, acBes de servico em favor da
libertagdo integral dos irm&os formam, numa unidade inseparavel, a pra-
xis evangelizadora da lgreja. Esta préxis, considerada na sua sucessdo
ininterrupta, através dos séculos, configura o processoc histdrico da tra-
dicdo da fé. “’Continuai a caminhar no Cristo Jesus, o Senhor, tal como
o recebestes”, afirma a carta aos Colossenses (2,6} com uma clara re-

12 ver a minha obra Conhecimento de Deus e Evangelizacdo, Ed. Loyola, Sdo
Paulo, 1977, pp. 31ss.

13 N914.
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feréncia a esse processo através do verbo paralambanein, termo técnico
nara designar a recepcio da tradicdo apostdlica. O conteado da Tradi-
cao é Jesus Cristo, presente e operante, como forga de evangelizagdo, no
caminhar da Igreja, na sua vida'.

Dessa necessdria referéncia da missdo evangelizadora da Igreja a
Jesus Cristo, nasce a necessidade duma doutrina. Se essa missdo se identi-
fica materialmente com o processo da tradigdo da fé, entendida como
tradicdo de um caminhar ou viver em Cristo, a evangelizacdo ndo pode
ser mera repeticdo das formulagGes apostdlicas da fé. A vida ndo se repe-
te: ela tem que encontrar a cada momento seu caminho, respondendo
aos desafios lancados pelas circunstancias concretas de cadasituagdo his-
torica. Por sua referéncia normativa a Jesus Cristo, a doutrina cristd de-
ve ser “memoria’ do evento que a funda. Por sua referéncia necessaria
as conjunturas mutéaveis da histéria, ndo pode ser sendo rememoracio
interpretativa, guiada pelo Espirito de Cristo, em face da novidade irre-
petivel de cada momento da vida cristd. Nasce dai a singularidade da
utilizagdo do termo doutrina no cristianismo, em relacdo ao seu uso
profano ou mesmo rabinico {cf Jo 16, 13-15)'3, Deve haver uma doutri-
na cristd que seja mais do que a mera repeticdo da Escritura, porque
existe uma disténcia temporal entre o evento que funda o cristianismo
e as suas concretizacoes ao longo da histéria.

A doutrina cristd s pode ser entendida como expressdo articula-
da, no horizonte de uma cultura, do caminhar em Cristo da comunidade
de fé ou, em outras paiavras, como expressdo articulada e significativa
da fé da comunidade. Formulacdes doutrinais como “Jesus é o Senhor”,
"a Palavra de Deus se fez carne”’, “Jesus é o Filho de Deus'” e outras se-
melhantes ficam desprovidas de sua significacdo profética e de sua forga
evangelizadora, se ndo chegam a ser a tradugdo verbal de uma experién-
cia de fé, que reconhece em Jesus Cristo o sentido radical e a razdo Glti-
ma da historia e do mundo, ditos por Deus no interior da historia huma-
na para a sua salvacdo.

14

Para um malor desenvolvimento, ver meu artigo “'Catequese e Tradigdo da
Fe”, Sintese 4/11 {1977) 3-16.

A acdo do Espirito é descrita com o verbo anangéfo. Trata-se de um anincio
que tem uma referéncia (and) a um acontecimento do passado: “receberd do
gue é meu e vo-lo anunciara” (v. 14). Mas no v. 13 o objeto do andincio sdo as
coisas que virdo {td erchémena). A acdo do Espirito & o que possibilita na
Igreja o evento da Palavra divina como andncio ou boa nova, presenciatizando
o Evangeiho de Jesus (dai seu aspecto de memdbria) em relagdo ao caminhar
da historia (donde seu carater de meméoria significativa ou interpretativa). Cf.
Conhecimento de Deus..., o.c., pp. 31-48, onde se pode encontrar mais biblio-
grafia sobre o conceito de doutrina no cristianismo.
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A doutrina crista, portanto, deve ser sempre profética, precisa-
mente pela sua referéncia ao evento profético por exceléncia que é
Jesus Cristo. Uma doutrina € cristd, na medida em que é profética e é
profética na medida em que é verdadeiramente doutrina cristd. Nao é
por acaso que a forma mais antiga de catequese, constituida como
norma de toda catequese cristd posterior, sdo os relatos evangélicos, nos
quais a referéncia a Jesus Cristo estrutura, da maneira mais patente e
incisiva, o desenvolvimento doutrinal'®,

3. DOUTRINA CRISTA E PRAXIS PROFETICA DA IGREJA

S840 os evangelhos que, mais uma vez, nos podem guiar na tarefa
de aprofundar o conceito de doutrina cristd. E significativo que o ensi-
namento de Jesus s6 possa progredir na medida em que os homens se
convertam, acolhendo a mensagem do Reino, e se decidam a seguir
Jesus como discipulos. Esse seguimento se configura como seguimento
no caminho da cruz e isto tem um lugar central nesses relatos que se
apresentam como o nicleo da catequese cristd. Torna-se assim patente o
fato de que a doutrina cristd so pode ser a interpretacdo significativa de
uma préxis: a préxis do discipulo que, pela acdo do Espirito, nasce da
praxis de Jesus e & por ela configurada.

Isto &€ o mesmo que dizer, numa linguagem mais tradicional, que
a doutrina cristd é expressdo articulada e significativa da fé. Jodo carac-
teriza a Té cristd como pratica da verdade: “Quem pratica a verdade,
vem 3 luz” (Jo 3,21). “Fazer a verdade”, de acordo com o contexto do
discurso em que esta frase estd inserida, que trata do juizo escatologi-
co realizado pela decisfo a favor ou contra Jesus {(v.18}, equivale a
converter-se ao cristianismo, a acolher a verdade que se revela em Jesus
Cristo, a Verdade gue ¢ Jesus Cristo!”. Seguindo Jesus Cristo, fazendo
sua a praxis de Jesus, o discipulo vem & Juz e assim se manifesta que “as
suas obras sfo feitas em Deus”” (v. 21}. O discipulo encontra entdo, nes-
ta praxis do seguimento de Jesus, o sentido do seu caminhar no mundo.
Encontra Deus, como Sentido radical de sua existéncia.

A forma da revelagio divina na hist6ria configura assim a estrutu-
ra da fé. Deus se revela no mesmo processo divino da restauracdo do
sentido, violentado pelo pecado do mundo, que leva o Filho a cruz. Na

16 Cf. meu artigo, 'O Evangelho de Marcos. Um roteiro inspirador para a cate-

guese”, Persp. Teol. 14 (1982) 279-300.

17 Cf. I. DE LA POTTERIE, “‘Faire la verité’’: devise de I"orthopraxie ou invita-
tion a la foi?, Le Supplément 118 {1976) 283-29; Conhecimento de Deus...
o.c., pp. 149-152,
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linguagem cléssica da Teologia: o ato da revelacdo de Deus no mundo é
identicamente o ato da redengdo do mundo. A fé crista é a praxis do se-
guimento de Cristo para a libertagdo dos irmédos, que se manifesta como
a consumacdo escatoldgica “da pratica da justica e do direito, através do
fiel cumprimento da Lei da Alianga”. Este era o sentido da expressdo
“praticar a verdade’” no AT, de onde é tirada a expressdo, aplicada no
evangelho de Jodo a fé cristd, que é assim entendida como pratica do
seguimento de Jesus, que se revela como o Caminho que a antiga Lei
prenunciava.

A fé cristd, portanto, ndo tem apenas relacdo com a praxis, & pra-
xis. O ato de fé, o reconhecimento de Jesus como o /ogos da historia, 56
pode ter lugar (sob pena de reducionismo) na acofhida do processo de
restauragdo do sentido da historia instaurado por Jesus. Ndo se pode
acolher Jesus sem acolher a sua missao libertadora.

A doutrina cristd, expressdo articulada, num discurso significati-
vo, da fé em Jesus, deve conjugar a manifestagdo da acao libertadora de
Deus em Jesus, com as praticas libertadoras dos cristdos perante os de-
safios de cada situacdo historica. A praxis libertadora da fé ndo esta cir-
cunscrita a um setor determinado da existéncia (o dmbito do religioso,
por exemplo}, mas deve penetrar a sua totalidade. Deve realizar-se no
chgo concreto da vida dos homens e dar sentido a totalidade do seu ca-
minhar historico. O sequimento de Jesus ndo € uma caminhada ao lado
de outras possiveis caminhadas do homem, mas é a caminhada humana,
animada pelo Espirito daquele que se manifestou como o Senhor da his-
toria, que tem como meta a plenitude escatolbgica da humanidade.

Eis por que a doutrina cristd deve necessariamente referir-se as si-
tuacdes concretas da histéria em que o agir do homem se desenvolve. O
evento da Palavra de Deus, o encontro inefavel do mistério insondavel
de Deus com o mais intimo do coracdo do homem é sempre historica-
mente situado, e penetra todas as dimensdes da vida humana e da situa-
cdo em que ela é vivida. Somente assim Deus pode ser reconhecido co-
mo Deus, ao ser reconhecido como aquele que da sentido 3 totalidade
da existéncia sem deixar nada de fora, nessa experiéncia'® arreba-
tante e desinstaladora que é o ato de fé ou a praxis da fé, irredutivel a
qualquer dos componentes da préxis humana que ela pde em jogo. A dou-
trina cristd sera sempre expressdo balbuciante dessa experiéncia, embora
adequada por sua referéncia ao evento que a funda e a expressou de ma-
neira acabada e compreensiva, de uma vez por todas, em Jesus Cristo.

18 gobre a experiéncia de Deus, c.f. o magistral artigo de H. C. de LIMA VAZ,

“A finguagem da experiéncia de Deus”, em Escritos de Filosafia |. Problemas
de Fronteira, Ed. Loyola, Sdo Paulo 1986, pp. 241-256.
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Ela sera capaz de manifestar mais e mais sua forca profética, na medida
em que souber articular o evento da revelagcdo em Jesus Cristo com as
circunstancias concretas das situacGes historicas em que se joga o desti-
no das liberdades humanas.

4. UMA VERIFICAGAO NORMATIVA:
A DOUTRINA QU D/IDAQUE APOSTOLICA

A modo de verificagdo do carater profético da doutrina cristd, de
sua necessaria referéncia 3 situacdo historica e do seu enraizamento nu-
ma praxis libertadora, apresentaremos breves reflexdes acerca da doutrina
apostélica, transmitida nos escritos do Novo Testamento e na sua refe-
réncia aoc Antigo, lido a luz de Cristo.

Estes escritos, como qualquer outra formulacdo do Mistério de
Cristo, ndo sdo simplesmente a doutrina cristd, mas uma expressao da
doutrina cristd: @ doutrina apostolica, normativa de toda outra possivel
expressdo da mesma. Por transcender qualguer das suas formuiaces, a
revelacdo permanece sempre aberta a novas expressdes doutrinais.

A Escritura, contudo, é confiada & Igreja como fonte perene de to-
da doutrina cristd. E claro que ela s6 pode exercer essa funcdo no seio
da Tradicdo, em que nasce e é transmitida. Mas certamente a Escritura
se refere & totalidade da meméria viva da Igreja, sem deixar nada de fo-
ral?,

Se esses escritos normatives tém como nlcleo o evento divino da
salvagdo em Jesus Cristo, este evento € apresentado sempre em relacio
com a totalidade da existéncia histérica e social do homem e com o
mundo em que ela se desenvalve. Existéncia que se revela como existén-
cia "agénica’’, num cendrio conflitual de luz e de trevas, de graca e de
pecado.

A *universalidade’” da doutrina cristd ndo nasce da universalida-
de abstrata do “conceito’’, mas da universalidade da salvacdo oferecida
em Jesus Cristo. Reconhecer neste evento singular, determinado pelas
coordenadas do espaco e do tempo, o Sentido libertador de qualquer
dos eventos situados nessas coordenadas, paradoxalmente imanente e
transcendente a eles, é o0 que constitui o evento divino e humano da fé
cristd, origem de toda doutrina crista.

Precisamente por isso a didaqué apostélica ndo se apresenta como
uma doutrina abstrata sobre Deus. Os caminhos conflituosos da praxis

12 gobre a relacio Tradicdo-Escritura, ver Y. CONGAR, La Tradr't_on ef la 1fie.de
{’Eglise, Paris 1984%, pp. 65-96 ¢ K. RAHNER, Sobre a inspfracao biblica,
S3o Paulo 1967, pp. 49-52 ¢ 72-85.
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evangelizadora da Igreja nascente, as perseguictes por eles suscitadas, as
perplexidades dos lideres das comunidades perante as situacdes inespe-
radas {conversdo dos pagdos, pertenca de senhores e escravos & mesma
comunidade da salvagdo, diversidade de carismas, confronto com os cul-
tos mistéricos dos pagdos, etc.}, interpretados 4 luz do evento da salva-
cdo divina em Jesus Cristo, fazem parte da doutrina apostdlica transmi-
tida normativamente nas Escrituras.

O livro dos Atos dos Apoéstolos, para citar o exemplo de um dos
livros que constituem o acervo da doutrina apostdlica, ndo foi escrito
para documentar para a posteridade, em perspectiva de historiografia
moderna, 0s inicios da Igreja, sendo para fundamentar nesses inicios a
fé cristd e para a educacio dessa mesma fé, objetivo de todas as Escritu-
ras Sagradas {cf. 2 Tm 3, 14-17}. A interpretagdo, em linguagem apoca-
Ifptica, das perseguicdes sofridas pelos cristdos, no horizonte do confli-
to cosmico da luta entre Cristo e Satanéas, que da lugar ag Livro do Apo-
calipse de Jodo, é apresentada também como doutrina da fé. Os exem-
plos poderiam ser multipticados indefinidamente.

Ndo fosse a limitacdo imposta pelo carater deste trabalho seria fa-
cil mostrar como todo desenvolvimento doutrinal, no decorrer da histé-
ri da Igreja, tem como objetivo manter a forga profética da didagué
apostolica. tsto aparece com clareza nas controvérsias cristologicas e tri-
nitarias dos séculos que se seguiram 3 idade apostdlica, Se, com o decor-
rer do tempo, as formulacdes doutrinais a que deram origem, parecem
desprovidas de significacdo profética, deve-se a perda da perspectiva his-
tdrica, ao serem simplesmente repetidas e apresentadas as vezes como a
doutrina cristd, em lugar de procurar nelas a exemplaridade de um “ca-
minho"" que deve ser sempre retomado para que seja revelada pela acdo
do Espirito, nos diferentes horizontes culturais, a forca profética da
mensagem crista.

A historia da Igreja mostra as implicaces pastorais e proféticas
{nas quais incluiam-se também condicionamentos sbcio-politicos) do
processo de clarificagdo das formulagdes biblicas do mistério de Deus
revelado em Jesus Cristo, em face do pensamento grego. Estava em jogo
a "realidade"”’, testemunhada pelo NT da autocomunicacio de Deus ao

homem em Jesus Cristo®°. oL .
E claro que, para que esta autocomunicagao salvifica de Deus, a

sua revelacdo como Pai, Filho e Espirito, se manifeste aos.hqmer]s com
toda sua forca libertadora, a doutrina cristd nao se pode limitar a repe-

20 0 tivro de J. L. SEGUNDOQ, Nossa idéia de Deus, Séo Paulo 1977, mostra, de
forma extremamente sugestiva, as implicacdes pastorais e socio-politicas da
doutrina cristd sobre Deus.
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ticdo das precisGes ou “definicdes” que o Magistério viu-se obrigado a
elaborar em face das interpretagdes erréneas. Muito menos se elas pre-
tendessem substituir as formulagGes biblicas. A primeira funcdo do
Magistério, como nota acertadamente Y. Congar, ndo é "definir”, e
muito menos “condenar”, mas “guardar’ fielmente a riqueza inexauri-
vel do “depdsito” apostdlico (configurado integralmente como “cami-
nhar em Cristo”"}, confiado a totalidade da lgreja, que, sob a dire¢8o do
Espirito, é o sujeito da Tradicdo. “Somos obrigados” -- dizia Santo Hi-
ldrio — pelos erros blasfemos dos hereges a fazer o que ndo & permitido
fazer: escalar os cumes, exprimir o inefdvel, ousar tocar o intocavel...
Somos obrigados a abragar coisas inenarrdveis na fragueza de nossa
linguagem... e de entregar aos perigos de uma palavra humana, expri-
mindo-o0, aquilo que deveria ser guardado na adoracdo de nossos cora-
¢des...”"?!,

Mostra-se assim, de um lado, a funcdo subsidiaria do discurso
doutrinal definitorio e a deturpacdc que suporia reduzir a esse tipo de
discurso a riqueza da doutrina cristd e, de outro, descobre-se a fungdo
profética desse discurso, guando as circunstancias tornam necessario
“definir'’ as verdades referentes ao Mistério “indefinive|”,

A historia da catequese apresenta ndo poucos exemplos de redu-
¢do da doutrina cristd & repeticdo das formulagGes do Magistério que
tém esta funcdo subsidiaria, embora necessaria.

Qutro fator que contribuiu para o estreitamento perigoso do
conceito de doutrina cristi foi a apresentacdo, no ensino teolégico dos
semindrios, de uma determinada construcdo teoldgica, a teologia tomis-
ta, como “‘a teologia perene”, contradizendo a intengdo mais profunda
de Tomas de Aquino de ajudar a inteligéncia da fé (intellectus fideil num
contexto cultural em que se tornava imprescindivel o didlogo com uma
problematica muite concreta: a configuracdo do pensamento ocidental
universitario pela redescoberta da Filosofia grega, em especial de Platio
e Arist6teles, comentado pelos fildsofos drabes. O grande tedlogo me-
dieval, assiduo comentador da Escritura, ndo pretendia de forma algu-
ma substituir com a sua especulagdo teoldgica a linguagem da Escritura.
Queria, isso sim, facilitar aos estudantes de Teologia 0 acesso a Escritura,
a sua compreensdio no horizonte cultural em gue eram obrigados a pen-
sar a sua fe. “‘Das realidades divinas' — adverte Santo Tomas — ndo de-
ve o homem falar facilmente de forma diferente da Escritura”?2. Mais

21 De Trinitate, tiv. |1, c. 2 (PL 10, 61}. Cf. Y. CONGAR, o.c., pp. 49-64,

22 “De divinis non de facili debet homa aliter logui quam Sacra Scriptura logua-

tur”, Contra Errores Graecorum, c. 1, § 1032. Cf. Conhecimento de Deus...,
o.c. pp. 109s,
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uma vez, as escolas teoldgicas derivadas do pensamento do grande ted-
logo confundiram a exemplaridade de um caminho do pensar teolbgico
com a repeticdo anacronica de formulagdes doutrinais motivadas por
um determinado contexto cultural??,

Pode-se ainda citar como exemplo desta falta de perspectiva his-
torica, na elaboragdo da deutrina crista, a identificacdo da catequese
com a instituicdo do “catecismo”, tal como nasceu no contexto polémi-
co da Reforma, que tornava imperioso {de um lado e de outro} munir
os figis com respostas precisas a questdes controvertidas. A permanéncia,
durante séculos, dos esquemas catequéticos daquela época, pode revelar
a genialidade dos seus autores, mas certamente denuncia também uma
mentalidade a respeito da doutrina cristd, que s0 comegara a ser supera-
da as véspera do Concllio Vaticano fl. Sem a superagdo mais decidida
desta concepgao redutora da doutrina cristd, ndo podera esta recuperar
plenamente a sua forga profética.

5. AS ANALISES “CIENTIFICAS” DA REALIDADE
E O DISCURSO DOUTRINAL

Se o evento da Palavra libertadora de Deus €, como foi dito, his-
toricamente situado, a doutrina cristd, cuja Unica razdo de ser é o servigo
a esse evento, deve, de uma ou outra forma, referir-se 3 situacdo do ou-
vinte da Palavra. Isso ndo é moda catequética de nossos tempos. Os es-
critos evangélicos j& procedem desta forma. A elaboracio de um discurso
doutrinal cristdo pressupoe, além de uma hermenéutica dos textos bibli-
cos, uma hermenéutica da situagdo que ele espera iluminar profetica-
mente, de forma que, mediante a agdo do Espirito, o destinatério possa
reconhecer na palavra humana a Patavra de Deus gue o interpela.

A referéncia as ciéncias sociais como elemento integrante dessa
hermenéutica envolvida na elaboragdo de um discurso doutrinal tem si-
do uma preocupacdo constante, na Ameéricalatina, da tarefa da evange-
lizacdo e, conseqlentemente, da Teologia. Ela ocupa, desde 0s comegos,
um lugar central na Teologia da Libertacdo, sendo, até hoje, um dos al-
vos principais dos questionamentos levantados contra ela.

Este artigo deixaria uma lacuna importante, se ndo tratasse da
problematica ai envolvida. Ndo tem a pretensdo de fazé-lo de forma

23 0 documentado e penetrante estudo de M. CORBIN, Le chemin de la théolo-

gie chez Thomas d Aquin, Paris 1974, demonstra que o projeto do grande teé-
logo medieval ndo deve ser interpretade coma construcao de um sistema, mas
como ¢ tragado de um caminho {dentre os muitos possiveis), ‘o caminho da
teologia”, como subsidio para a interpretacdo da Escritura no cambiante hori-
zonte cuitural da histéria. Cf. Conhecimento de Deus..., o.c., pp. 115117,
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exaustiva. Nem mesmo, provavelmente o conseguird fazer de maneira
satisfatoria, Se é verdade que, nesse projeto da Teoclogia, de envolver
na sua reflexdo as ciéncias sociais, h4 uma intuicdo perfeitamente vali-
da e incontrovertivel, nem sempre estdo claros os modos concretos de
realizd-lo de forma epistemologicamente correta, sem que o discurso
teologico perca a sua especificidade ou a contribuicdo das andlises so-
ciais “cientificas’” se reduza a mero revestimento, numa linguagem to-
mada de empréstimo as ciéncias sociais, de constatacdes accessiveis a
qualguer observador da realidade. A historia ensina como foram lentas e
trabalhosas as tentativas da Teclogia para integrar na sua refiexdo as con-
tribuicGes positivas provenientes de formas de pensamento diferentes
daquelas em que até um determinado momento se expressava a fé cris-
1324, Nem todas as tentativas encontraram de imediato as expressdes mais
adequadas, mas sem a persisténcia e o risco de abrir novas veredas — o
que ndo dispensa a vigildncia epistemoldgica e o cuidado do rigor do
pensamento — ‘0 caminho da teologia’ ter-se-ia estancado, matando o
profetismo da doutrina cristd, que sé pode manifestar-se no perene fluir
do Esprrito de Cristo em face das situagdes sempre novas da histéria {cf.
Jo 16, 13).

Limitar-nos-emos, portanto, a alguns elementos de reflexdo que
deverdo estar presentes na discussdo da complexa problematica aqui en-
volvida.

(O lugar mais apropriado das analises sécio-politicas e econtémicas
situa-se nas praticas concretas dos cristdos, ao atuarem nos campos da
atividade humana a que essas andlises se referem, e ndo tanto na Teolo-
gia, embora esta deva também de alguma forma referir-se a elas. E ao es-
pecialista dessas ciéncias que um cristdo que queira ser eficiente vai pe-
dir subsidios especificos para sua atuacdo. Ao especialista em Teologia
ou ao pastor, esse cristdo pedird ajuda para crescer na sua fé ndo precisa-
mente em forma de respostas prontas as questdes levantadas por suas
praticas nos diversos campos da atividade humana, enquanto mediado-
ras da sua praxis de fé para a libertacdo dos irméos, mas de maneira que
o capacitem para ele mesmo levar adiante o caminho da reflexdo teol6-
gica.

E significativa neste sentido a evolucdo da Teologia da Libertagdo
que desloca o acento, posto nos seus primeiros tempos na inclusdo das

24 Ppense-se no processo secular da elaboracdo da doutrina cristolégica e trinita-
ria, em face da filosofia grega ou nas tensdes que o pensamento de 5. Tomas
teve que suportar até chegar a construcdo "‘cientifica’ de uma “Suma” teold-
gica em consonancia com a nogao de ciéncia no pensamento aristotélico. Cf.
ibid., 111s.
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analises “cientfficas” no discurso dos tedlogos de profissdo, para o lugar
do nascimento da Teologia {denominada preferentemente, de forma sig-
nificativa, “reflexfo teoldgica”, incluindo assim diversas modalidades e
estilos de reflexdo). Esse lugar serd a comunidade cristd, com os seus te6-
logos e os seus pastores. Sem, evidentemente, desterrar da Igreja a fun-
¢do necessdria da Teologia académica. Uma das tarefas mais urgentes da
Igreja, objeto da preocupagdo dos episcopados na América Latina, é
conseglientemente a formacio de um laicado adulto, a todos 0s niveis
da estrutura social. Sem isso, a mediacdo necessaria das praticas sociais
libertadoras, para a praxis libertadora do Reino, ficard apenas no discur-
so dos pastores ou dos tedlogos.

Surge aqui uma questdo teoldgica que é preciso esclarecer: Pode-
se falar de mediacdo dessas praticas sociais, sem obscurecer ou negar a
mediacdo (nica e necessdria de Jesus Cristo em relacio ao Reino de
Deus? Néo seria blasfémia e impiedade pretender que uma realidade
humana — e dentro duma humanidade marcada pelo pecado! — seja
mediacdo de uma realidade que s6 pode ser esperada como vinda de
Deus? (“Venha a nos o teu Reino”, ensinou-nos a pedir Jesus Cristo).
Certamente o seria, se essa realidade fosse “puramente” humana ou,
mais precisamente, puramente criatural?’,

O homem que a revelacdo nos da a conhecer ndo se define apenas
por seu estado criatural (a total dependéncia no ser com relagcdo ao Cria-
dor}. Desde a criagdo o homem é gratuitamente chamado em solidarie-
dade fraterna, a uma vida em comunhdo com Deus, em Cristo, a uma vi-
da “‘espiritual”’, no sentido teclogico do termo, uma vida sustentada pe-
lo Espfrito de Deus. Respondendo ao chamado de Deus, o0 homem se-
ria, para seus irmaos e descendentes, mediador da graca, evidentemente,
em Cristo?® . Tudo seria mediacdo da graca, na condigdo paradisiaca do
homem descrita no Génesis. A historia da humanidade seria a historia
da graca de Deus caminhando para uma plenitude escatolagica. Mas ao
entrar o pecado no mundo, pela transgressdo de Addo, o homem fica
privado da gra¢a e conseqlentemente da possibilidade da mediacdo aela
inerente. Ndo fosse a redencdo, a historia da humanidade ndo poderia

ser sendo a historia do pecado. Tal é a forca destrutora do mistério {dir-
25

L. F. LADARIA, que me inspira nesta parte da refiexdo, mostra que é mais
claro o termo “‘supracriatural’’ para expressar a condicdo do homem tal como
é criado por Deus, de fato, do que o mais tradicional ‘‘sobrenatural”. Cf. An-
tropologia Teolégica, Madrid-Roma 1983, pp. 164 ss. e 239 ss.

26 A ¢riacdo do homem em Cristo, mesmo independentemente da sua redencdo

em Cristo, embora nem sempre tenha sido opinido comum ao fongo da histd-
ria teologica, esta mais em consondncia com as afirmagdes da Escritura e é ho-
je a opinido mais aceita em Teologia.
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se-ia melhor, absurdo) da iniqlidade, na historia do homem, chamado a
construir em solidariedade fraterna uma comunhdo que tem em Deus
sua origem e seu fundamento.

Mediante a restauracdc de todas as coisas no Cristo redentor, a
historia pode voltar a ser plenamente historia da graga. Porque “‘onde o
pecado se multiplicou, a graga superabundou’’ (Rm 5, 20). Se a historia
continua sendo também histéria do pecado, isso é devido a esséncia
mesma da graca: ela s6 pode ser um dom acolthido na liberdade. A res-
tauracao de todas as coisas em Cristo é dada ao homem como dom to-
talmente gratuito, na medida em que |he é dada também como tarefa
historica, pelo poder do Espirito de Cristo que o habita. Do contrério
ndo seria verdadeira restauracdo do homem ao anular sua dimensdo his-
térica e solidéria. Revela-se assim a insondével sabedoria de Deus num
fato que a tantos escandaliza: a presenca do pecado e das suas marcas an-
cestrais mesmo depois da Redencgdo de Cristo.

QO cristdo pode, portanto ser medtador do Reino, atraves de sua
praxis cristd, realizada “em Cristo’’. Essa media¢do ndo é sendo a media-
¢do Unica e universal do Cristo penetrando, através do seu Espirito, o
agir cristdo. E isto pode ser dito de todo homem, enguanto pode aco-
Iher de maneira andnima a graca libertadora do Cristo.

As préticas socio-politicas podem desta forma ser mediacdes da
praxis libertadora do Reino. Quando, realmente, o sejam, ndo pode ser
afirmado levianamente. A graca da redencdo, mesmo no batizado, s6 vai
modelando o agir humano através de um constante e trabalhoso proces-
so de conversdo. A graca e o pecado caminham lado a lado na vida dos
homens. A frequente ambivaléncia das praticas sécio-politicas, devido &
muitiplicidade de fatores que tecem a trama da historia, exige analises’
acuradas e precisas, para ¢ discernimento que deve ajudar o cristdo, ou
urna determinada comunidade, a escolher diante de uma encruzilhada
de caminhos, aquele que mais possa conduzir 3 libertagdo anunciada por
Cristo. Af certamente serdo valiosas as andlises proporcionadas pelas
ciéncias sociais. Mas o discernimento s6 pode ser feito por quem esté
envolvido na escolha a ser realizada e conhece de perto os fatores que a
determinam. As generalizagbes abstratas neste ambito so perigosas. Ma-
tar a fome do irmdo pode certamente ser uma mediacdo do Reino. Mas
também pode haver formas de acabar com a fome que atrasem o Reino,
porque “ndo sG de pdo vive o homem, mas de toda palavra que sai da
boca de Deus’’ (Mt 4, 4).

E claro que o discurso doutrinal, enquanto expressdo da fé ou da
praxis cristd libertadora, podera servir-se do instrumental das ciéncias
sociais. A discussdo das condigcbes epistemologicas que devem reger este
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uso para que a sua contribuicdo a compreensado da fé seja reaimente sig-
nificativa, ¢ demasiado complexa para caber no presente artigo. Baste
acenar a um ponto fundamentat.

O discurso doutrinal ou teolbgico, para manter a sua especificida-
de e conseqiientemente a sua autoridade profética, deve proceder total-
mente da revelagdo. A utilizacdo das andlises cientificas pode ser, no
discurso doutrinal, uma mediacdo hermenéutica, na medida em que elas
contribuam para uma melhor compreensdo das mediacdes humanas e,
em geral, criaturais, postas pelo mesmo Deus, em Jesus Cristo, para a
sua revelagdo e autocomunicacdo salvifica ao homem {devido ao modo
humano da revelacdo ou & ordenacdo de toda a criagdo ao Cristo) e me-
diante isso a uma melhor compreensdo da revelacdo. Ndo se trata, por-
tanto, de deduzir de uma proposicdo revelada € do resultado de uma
andlise cientifica da realidade uma conclusdo teoldgica, o que implicaria
na violacdo de uma das leis mais elementares do silogismo, por falta de
“homogeneidade’ entre as suas premissas, mas de ajudar a escutar a Pa-
lavra de Deus numa situacdo concreta, com a ajuda da mediacdo do
evento da Palavra em Jesus de Nazaré, testemunhado normativamente
pela Escritura, no seio da Tradigao eclesial.

Conhecendo melhor uma realidade, pode-se melhor falar dela a
partir da revelacdo (sub ratione Dei), pode-se ouvir ou ajudar os outros
a ouvir a Palavra que Deus fala hoje nessa realidade e que talvez, sem es-
se recurso as anéalises cientificas, tivesse passado despercebida. Mas tais
analises, introduzidas dessa forma na elabora¢do do discurso doutrinal,
ndo sdo afetadas no seu estatuto epistemoldgico pela revelacdo, devendo
ser c¢riticadas no campo das ciéncias de onde procedem. Em outras pala-
vras, ndo sdo sacralizadas pela sua utilizagdo no discurso doutrinal da fé.
Ao contrério, sdo julgadas pela fé, quando indevidamente se apresentam
como expiicagdo totalizante da historia, usurpando um carater absoluto
que s6 a Deus pertence?’,

27 0 estudo mais preciso do modo como se realiza esta mediagdo hermenéutica,

da sua legitimidade e dos seus limites esta a exigir uma reflexdo mais aprofun-
dada. Ela envolve problemas ainda ndo plenamente resolvidos. Uma contribui-
¢cdo notavel, pelo rigor com que é canduzido o pensamento, € o artigo de H.
C. de LIMA VAZ, “A linguagem dos sinais dos tempos’’, em Escritos de filo-
sofia, o.c., pp. 190-222. O encontro latino-americano de Teologia, realizado
no México em 1975, debateu esta problemaética, central na Teologia da Liber-
tagdo. Cf. Liberacidén y Cautiverio, Debates en torno al método de la Teologia
de la Liberacion, México 1976.
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6. CONSEQUENCIAS PARA A ELABORAGAO OU A LEITURA
DE UM DISCURSO DOUTRINAL

Dentre as iniimeras conseqliéncias das precedentes afirmacdes pa-
ra a elaboragdo de um discurso doutrinal, seja efe do magistério ou de
qualquer outro membro da comunidade cristd, e para sua correta in-
terpretacdo ou, eventualmente, critica em relagdo ao carater profético
que o especifica, exporemos apenas algumas, de maneira sucinta:

1) Muitas das tensSes que surgem na comunidade cristd e nos seus
membros hierdrquicos, em torno a certos pronunciamentos ou docu-
mentos doutrinais, poderiam ser mais facilmente superadas, partindo de
uma compreensdo mais esclarecida da singularidade da doutrina cristd.
Para citar um exemplo: deve a Igreja falar mais de Deus ou do homem e
das suas tarefas historicas? Para falar de Deus, sem gque o nome sacros-
santo se torne um simbolo vazio, devera falar da totalidade da existén-
cia historica do homem. E para falar teologicamente do homem, deverd
falar de Deus. Quanto mais um discurso relacione de maneira concreta a
existéneia humana com o evento divine da Palavra em Jesus Cristo, mais
esse discurso sera profético e podera ser caracterizado como “doutrina
crista’’.

2} O lugar mais apropriado para a elaboracio desse tipo de discur-
so é a comunidade concreta da fé, o lugar da praxis libertadora do Rei-
no, a qual ele deve referir-se, porque é esse o lugar do evento divino da
Palavra. O Magistério nos seus pronunciamentos sempre auscuita a fé da
Igreja para falar com a autoridade a ele confiada pelo seu Senhor. Qs seus
pronunciamentos nunca tém a pretensdo de substituir-se a livre acdo do
Espirito nas comunidades cristds, antes querem prestar-lhes um humilde
servico, para que possam ouvir cada vez mais plenamente a Palavra viva
de Deus. Esse servico é sempre profético, mesmo através da aridez das
precisdes doutrinais ou até condenacbes, que podem tornar-se necessd-
rias para que a liberdade soberana do Espirito ndo seja obstaculizada pe-
la tendéncia intransigente e absolutizadora das opinides particulares. £
desta tendéncia que nasceram as heresias, como prova a historia.

3) Quanto mais pessoas estiverem envolvidas na elaboracdo de um
documento doutrinal e mais amplo for o piblico a que se destina, tanto
mais a sua referéncia as situagGes concretas se tornara genérica. O seu
impacto profético se realizara na proporgdo em que, apesar dessa limi-
tacdo, saiba indicar pistas ds cormunidades de base, para uma reflexdo
aderente a sua realidade, de modo que possam dizer sua &, através de
praticas concretas e situadas, seguindo o impulso do Espirito.

4) E perfeitamente normal, devido s circunstancias acima apon-
tadas, que os documentos do magistério eclesiastico ndo sejam picneiros
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na compreensdo das realidades profanas a luz da fé. Isso é conseqliéncia
da fungdo, especifica do Magistério, de custodiar a pureza e a integrali-
dade da Tradigdo da fé, cujo sujeito integral é o Povo de Deus, guiado
pelo Espirito Santo e sob a direcdo dos seus pastores. Lamentdvel seria
que esses documentos se constituissem ¢como uma barreira ou freio  so-
beranamente livre acdo do Espirito nas comunidades cristas.

5} Cada vez mais, na medida em que a sociedade se distancia da
situacdo de cristandade, a forca dos pronunciamentos da hierarquia pro-
cederd menos de uma autoridade "exterior” e sociolbgica, quanto da
sua capacidade de mostrar gue as afirmacdes neles contidas se funda-
mentam na Palavra de Deus feita carne em Jesus e da conseqiiente capa-
cidade de mediar o evento da Palavra viva do Senhor, 4 qual o cristdo
deve, em (ltima instdncia, a obediéncia da fé. lsto vale analogamente
para 0s escritos dos tedlogos ou os ensinamentos dos catequistas.

6) Quanto mais um discurso doutrinal queira articular, na refle-
x30 da fé, as praticas concretas dos cristdos, tanto mais estard sujeito a
revisbes ou contestacdes criticas, ao introduzir nele anglises que, por in-
chuir o jogo das liberdades humanas, nas suas complexas relag@es histd-
ricas, onde as intencoes profundas se ocultam na trama das ideologias,
exigem vigilancia e discernimento constantes na procura de um caminho
que deve pioneiramente ser aberto a cada instante. Esta dificuldade,
contudo, ndo deve levar a fé, a refugiar-se em discursos apoditicos e
abstratos, sem mordéncia na realidade. A introducdo da contigéncia his-
torica no discurso doutrinal cristdo é conseqiiéncia da encarnagio do
Verbo, € 0 que lhe da a sua forca profética. Mas ao entrar por estes ca-
minhos tais discursos exigem dos seus autores uma abertura sempre
maior ao didlogo e a critica fraterna, além de uma maior vigilancia epis-
temoldgica; numa palavra: a consciéncia de estar prestando um humilde
servico a autoridade absoluta da Palavra, que, por ser identicamente o
Amor absoluto que se revela, pode exigir a obediéncia do homem sem
aliena-lo, pois essa autoridade é a fonte absoluta de toda liberdade, e o
fundamento do profetismo da doutrina crista.
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