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REFORMA AGRARIA E CATOLICISMO

Bernardino Leers O.F.M.

No Brasil, a historia da Igreja esta intimamente ligada a historia
formadora da sociedade econdmica, politica e cultural e essa, por sua
vez, tem condicionado profundamente a formac¢do do catolicismo no
pafs. Neste quadro de simbiose dialética, ndo admira que na Reforma
Agraria anunciada pelo governo em 10 de outubro de 1985, com pre-
tensdo de ser brasileira e atender a realidade politica, econdmica e social
do pais, se use também linguagem religiosa e ética de ideais cristdos, j4
muitas vezes divulgada por documentos da Igreja: paz na terra, concilia-
¢do, democratizacdo da propriedade, direitos e justiga'. Doutro lado,
o interesse da Igreja no assunto das reformas no campo vem de longa
data. Especialmente nos dois (ltimos decénios em que o clero e religio-
sos assumiram mais os sofrimentos do povo rural e se colocaram nos
muitos conflitos com maior clareza ao lado das vitimas da violéncia e
injustica exploradora, as autoridades eclesidsticas multiplicaram seus
pronunciamentos e tomaram posi¢do, as vezes mais prudente, outras ve-
zes mais enérgica e corajosa, em defesa dos oprimidos.

Para colocar em papel, eventualmente na forma de lei, uma Re-
forma Agréria razodvel, muitas ciéncias tém de colaborar, por causa dos
muitos angulos que a problemética humana das varias regides possui.
Quandc ¢ Papa Jodo XXIII, pela primeira vez na historia da doutrina
social da Igreja, forneceu um exemplo mais detalhado de reforma agré-
ria, muitas facetas entraram em jogo: empresa agricola, propriedade da
terra, produtividade, técnicas agricolas, formagdo profissional, previdén-
cia social, financiamento, sistema de seguros, comercializagdo, coopera-
tivas, sindicalizagdo?. No centro, ele colocou o principio de que os pro-
prios agricultores hdo de ser os protagonistas das reformas, Por si, essas
generalidades sugerem uma ampla colaboracdo de varios ramos cient(fi-

! José SARNEY, A reforma agréria e seus dez mandamentos, 10/10/85.

2 JOAO XXIIN, Mater et Magistra, n@ 120-153. H4 indicacdes de que o contexto
que inspirou a elaboragdo do exemplo foi a propria Italia.
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cos e organizagbes de servigo, para planejar e executar uma reforma
agraria para o0 bem do povo rural, adaptada ac mosaico de realidades hu-
manas, bastante heterogéneas, que a imensidido do Brasil apresenta®.

0O enfoque desta reflexdo é muito restritc. Com seus ritos, cape-
las, cruzeiros, santos, novenas, romarias e festas, o catolicismo é marca
registrada nas zonas rurais do Brasil inteiro. Em boa parte, o povo do
campo € subdesenvolvido, conforme os critérios comuns gque se usam a
este respeito. Pior ainda, muitas vezes é vitima de exploragio e injusti-
cas. Em muitos lugares o interior constitui dreas de conflitos sangrentos
em que, como o povo diz, a corda rebenta sempre para o lado mais fra-
co. Mesmo ende hé lei civil, muitas vezes a lei do mais forte prevalece.
Quase espontaneamente, esta situacdo provoca a questdo de se o catoli-
cismo tem aigo a fazer com ela.

No ambito eclesial, o problema que se coloca projeta-se para dois
lados. Qual foi o condicionamento que o catolicismo histérico forneceu
para a formacgdo ou consolidacde, na zona rural, da situagéo de pecado e
injustica institucionalizada de que fala Puebla, independentemente das
intencdes dos agentes, sua boa vontade ou ““md consciéncia’? Doutro
lado, vem a pergunta: quais sdo as expectativas de evangelizagdo, que
uma Reforma Agréria justa e humana, especialmente em prol dos po-
bres do campo, suple para se realizar dentro dos limites das condicdes
histéricas dos homens mortais?

O contraste intencionalmente criado entre a andlise rapida e uni-
lateral do passado e a abertura para a pastoral atual e sua prospecgdo
provocara um quadro preto-branco sem matizes ou variactes, distante
da realidade espessa. Mas ajudara a ver melhor uma proposta de rumos a
seremn acentuados na atividade evangelizadora da lgreja no campo. Em
linguagem formal é tranqgiilo afirmar, que a evangelizacdo deve ser inte-
gral e regenerar a cultura®. Na concretitude histarica ndo é tdo simples.
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Se o Concilio Vaticano |1 exigiu, que as disciplinas teologicas sejam ins-
tauradas por um contato mais vivo com o mistério de Cristo e a historia
da salvacdo®, quanto mais as mentalidades e praticas dos cat6licos, en-
volvidos no turbilhdo do mundo, precisam de respostas adequadas ao
seu estado de espirito e suas condigdes de vida?

1. UMA AUTOCRITICA DO CATOLICISMO PASSADO

Em 1801, Luis dos Santos Vilhena escreveu: “As grandes proprie-
dades sdo prejudiciais a muitos e proficuas a um s6. O meio primério
para resolver esta situacfo poderia ser uma Lei Agraria. Em observancia
dela poderiam dividir-se as terras pelas famflias’’¢. Antes dele, padres je-
suitas ja tinham abordado os problemas rurais e sugerido solugdes prati-
cas. Nao obstante estes sinais de sensibilidade pela vida precaria de mui-
tos camponeses no passado, uma verdadeira conscientizagdo popular co-
mecou em época bem mais recente, em que movimentos coma Juventu-
de Agréria Caté6lica, Ligas Camponesas, Movimento de Educacio de Ba-
se e novos métodos pastorais inspirados no Vaticano Il comegaram a
operar, Depois de longa luta pela abolicdo da escraviddo institucionali-
zada que, conforme o testemunho de Joaquim Nabuco?, ndo contava
com muito apoio das autoridades eclesiasticas parece ter continuado um
ambiente de acomodagdo e trangliilidade. Explodiram certos movimen-
tos messidnicos locais de ordem religiosa e social reformadora, mas fo-
ram prontamente eliminados pelas forgas dominantes da ordem puabiica.
As cartas pastorais da primeira metade deste século ocupam-se princi-
palmente do neomaltusianismo, do comunismo, do protestantismo, do
divorcio civil; problemas rurais ou ndo havia ou ndo chamavam a aten-
¢do.

Para a manutengdo de uma relativa tranglilidade de ordem rural,
quais foram os fatores da parte do catolicismo local que parecem ter da-
do sua contribuicdo e a tornaram mais compreensivel?

1.1. A defesa da propriedade privada.

Desde a idade Média a justificacdo racional da propriedade priva-
da na linguagem abstrata da época se tornou costume da Teologia Mo-
ral. Dois fatores historicos entram aqui para acentuar mais sua defesa.
Em certo sentido, no passado, a propria Igreja foi proprietaria de mui-

5 VATICANO II, Optatam Totius, n? 16. Na tradugéo brasileira, o verbo latino
“instaurare’’ foi trocado pelo verbo portugués “restaurar”. Um caso para
Freud?

6 Marilia ANDRADE ¢ Wiadimir POMA, Reforma Agraria, ja? Leia B (1985/n0
81) 19-22; aqui: 19.

7 Eduardo HOORNAERT Histéria da lgreja no Brasil, Petropolis, 1880, 278s.
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tos bens eclesidsticos também na zona rural, Nas regides mais tradicio-
nais, muitas terras foram doadas, na base de promessas em geral, aos san-
tos de devocdo e ficaram sob a tutela da Mitra ou de paréquias. Em ge-
ral, as ordens religiosas também tinham suas fazendas e lavouras. Nessas
condicBes, mesmo sem guerer, entra em jogo o mecanismo da autodefe-
sa que, no quadro global doutrinario, elabora em muito mais péginas a
matéria da propriedade particular com suas possibilidades de compra e
venda, aluguel e heranga do que a situacdo dos que ndo possuem nada e
eventuatmente caem sob as categorias da necessidade extrema e da cari-
dade da esmola.

No fim do século passado, surgiu no horizonte da tranqiilidade
das posses 0 grande inimigo, o comunismo, que queria abolir radical-
mente a propriedade privada dos meios de producdo. Este sistema atin-
giu diretamente a lgreja, ndo s& por causa de seu atefsmo, mas também
pela sua intransigéncia para com a particularizacdo da posse das terras.
O melhor expoente da apoiogética de autoridades eclesidsticas forma,
até hoje, o famoso livro: Reforma Agréria, Questdo de Consciéncia®. Em
sua exposi¢cdo doutrindria moral acima do tempo e espaco brasileros, o
livro constitui, independentemente das intengGes dos autores eclesidsti-
cos, um manto protetor para fazendeiros e latifundidrios e fornece-lhes
uma logistica ideoldgica adequada para defender sua situagdc de posses.

1.2. O binémio de benevoiéncia e submissao

No passado, o catolicismo rural se adaptou ao sistema das duas
classes dos grandes proprietirios e escravocratas e dos pequenos sitian-
tes, lavradores e escravos. Neste esquemna, talvez simples demais, dois as-
suntos morais voltam com regularidade na literatura religiosa e moral.
De um lado, ensina-se a benevoléncia paternalista aos que sdo grandes
em termos econdmicos e politicos, tentando mitigar as muitas formas
de arbitrariedade, crueldade e exploragdo injusta que eles se permitiram,
Doutro, repete-se a insisténcia na submissdo e paciéncia para o povo
simples, seja escravo ou ja livre em senso jurfdico. Um bom exemplo,
talvez extremo, da espiritualizagcdo das relagGes sociais historicas entre a
autoridade e o stdito é dado pelo pequeno tratado do Padre Benci®.
Sem tocar na justica ou injustica do sistema, o autor cita a Sagrada Es-

8 Dom Antdnio de CASTRO MAYER — Dom Geraldo de Proenca SIGAUD —
Piinio Corréa de OLIVEIRA — Luiz Mendoncga de FREITAS, Reforma Agrs-
ria, questdo de consciéncia, Sao Paulo, 31961, O que interessa aqui é a parte
das proposicdes, p. 3-209.

?  Jorge BENCI S.J., Economia cristéd dos senhares no governo dos escravos {li-
vro brasileiro de 1700}, ed. Serafim LEITE, Porto, % 1954,
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critura para racionalizar o tratamento que os senhores costumam dar
aos escravos, cortando, porém, os extremos. Afinal, os escravos ganharam
aqui a luz da fé. Para impedir que eles pequem ou se revoltem, justifi-
cam-se a disciplina do trabalho for¢ado, a dureza da vida e o castigo.

Nas condigfes humanas, a autoridade costuma andar com duas
pernas: a consciéncia de ter razdo, misturando verdade e direito correta
ou falsamente, e a imposi¢cdo da obediéncia que leva os siditos a execu-
tarem as ordens dadas. O paralelismo entre a estrutura preponderante-
mente hierdrquica da lgreja e a estrutura vertical e monopolista do po-
der civil, econémico, politico no passado, até recente, condicionou fa-
cilmente a osmose da relagao clero-fiéis do catolicismo local e a relagdo
poder civil-povo, sob a mesma ctipula da superestrutura religiosa que de-
duz de Deus toda autoridade. Este tipo formal de deducdo geralmente
presta pouca atengdo a uma andlise mais empirica, critica da realidade
humana, demasiadamente humana, que costuma esconder-se atrds dos
termos abstratos de autoridade e obediéncia. Contudo, serve bem para
racionalizar, em sentido freudiano, as formas reais externas da obedién-
cia do fiel, do cidadao, do escravo ou empregado, cuja vida depende dos
gue mantém o poder. A interpenetragido do catolicismo e da sociedade
fez com que a verticalidade exclusiva do poder fosse igual, com a dife-
renga que o primeiro falava de gragas divinas e a segunda de favores!®,

1.3. A sublimagdo religiosa do sofrimento e da resignagao

A respeito da escraviddo, Joaguim Nabuco observou que o limite
da crueldade do senhor estava na passividade do escravo e a bondade da-
quele se reduzia a resignacdo deste. Pela sua propria natureza a escravi-
dédo era cruel e, quando deixava de ser, ndo era, porgue os senhores se
tornavam melhores, mas sim porque 0s escravos se resignavam comple-
tamente a anulacdo de toda sua personalidade!!. A aboli¢do oficial do
instituto da escravatura ainda ndo celebrou seu primeiro centendrio e
até hoje no noticiario mencionam-se casos de verdadeira escravidac em
certas propriedades rurais mais afastadas. Mais resistente, porém, do que
0 proprio instituto ¢ a mentalidade popular da resignagdo e do quase fa-
talismo com que os fatos da vida, os sofrimentos e priva¢des do povo
rural simples sdo aceitos sob os titulos religiosos ou miticos de mé sor-
te, azar, vontade de Deus, Jesus também sofreu muito, eventualmente
mau olhado, demdnios ou almas de defuntos que atrapalham a vida dos
vivos. -

1 Aqui é inspirador o livro de Pedro A. Ribeiro de OLIVEIRA, Religido e do-

minacdo de classe, Petrpolis, 1985,
1 Citado por E. HOORNAERT, 1.c. {nota 7}, 263.
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Especialmente a Semana Santa tradicional, tanto nos serm@es
guardados e editados, quanto nas praticas de culto do povo rural, forne-
ce material para mostrar, como o catolicismo ajudou a dar respaldo reli-
gioso a um povo sofredor e oprimido, como é chamado atualmente. An-
tes da introdugdo das méquinas e técnicas modernas, a vida na lavoura e
na pecudria sempre estava profundamente marcada pela dependéncia
para com as formas da natureza — o sol, a chuva, as estagdes, a fertilida-
de natural das terras, a tempestade, a seca, que condicionavam, quase
sem apelo, a produtividade e seus fracassos. Uma leitura religiosa deste
traco dominante de dependéncia condiciona facilmente a posicio cen-
tral do tridngulo: “gracas a Deus'’, “'Deus quis’’, “se Deus quiser’’, além
da crenca em forgas super-humanas adversas que castigam o povo pelos
seus pecados e perturbam-lhe a existéncia, causando doencgas, pragas,
mortes trigicas e outras tristezas!?,

No comportamento do povo rural na Semana Santa tradicional,
de um lado o catolicismo dava ampla oportunidade de projetar seus ma-
les e dores nas andangas de Jesus em sua paixdo, sua cruz, Bom Jesus
Morto, Nossa Senhora das Dares, o ano todo expostos & devogdo dos
fiéis. Doutro lado, pela apresentagdo de um Jesus sofredor, passivamen-
te sofrendo pelos pecados do pablico, submisso ao Pai, e de uma Nossa
Senhora, parada ac pé da cruz, o coragdo traspassado por sete espadas,
inculcava um espfirito submisso e resignado nos proprios ouvintes sofre-
dores, identificando seu estado com a vontade de Deus, como se ndo
houvesse no meio a mediagido desnorteadora da exploracio e injusticas,
infligidas por pessoas de carne e ossos, eventualmente de estruturas fun-
dadas e mantidas por elas. A idéia-mestra era a de suportar a cruz em to-
das formas em que se apresentava, sem evocar nada de luta para se liber-
tar dela. Por isso, ¢ circulo devocional se fechava sobre o enterro de
Jesus, enquanto a celebragdo da Ressurreicdo do Senhor atraia um pd-
blico bem mais reduzido. Sibado Santo era para voltar para casa, a0 ma-
ximo para festajar a queima de Judas, simbolo de todas as maldades e
pecados humanos.

1.4. A dicotomia do pessimismo e da satisfacdo

Na literatura religiosa do catolicismo, desde o século passado, hd
um tra¢o claro do pessimismo e medo. A terra em que o povo rural ca-
minha e trabalha duro recebe as cores de um vale de |dgrimas, cheio de
ameacas, tentacGes e perigos de pecados de todas as formas e espécies.
O gue realmente tem valor é passar bem por esta terra, sofrendo o que

12 veja Bernardino LEERS, Catolicismo popular e mundo rural, Petrépolis,
1977, 115-157.
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se tem de sofrer, para poder ganhar o céu depois e ndo cair no inferno.
Nas descricBes imagindrias destes dois lugares, o leitor fica mais impres-
sionado, angustiado, com o inferno dos demonios e os riscos de se per-
der nele, do que com as atragOes celestiais, dif/ceis de serem conquista-
das e destinadas, como parece, a poucos escolhidos. Embora estudos de
Johan Huizinga sobre o fim da Idade Média e de Jean Delumeau sobre o
medo e o pecado do Ocidente demonstrem, que se trata aqui mais de
uma importacdo de data bastante recente, de qualquer maneira encon-
trou sua repercussio no catolicismo brasileiro e sua producio devota'?.

Até que ponto, essa onda de pessimismo penetrou na consciéncia
coletiva do povo rural simples é dificil de controlar. Sua proverbial
“ignorancia” e pouca convivéncia com o clero e suas publicagdes ndo
precisam ser sempre apenas sombras na vida; podem proteger também.
Mais importante é, que sempre de novo se constata entre o povo do
campo uma facilidade de ficar satisfeito com muito pouca coisa. Qual-
quer ato religioso, um ter¢o em casa, uma novena no cruzeiro, uma mis-
sa, tudo é festa de encontros alegres e prosa boa. Na boca do povo rural
até a Semana Santa passada foi uma festa muito boa, Sem divida, este
povo conhece mil medos e para combaté-los conhece mil superstiges,
mas na vida de muitos predomina o alivio de que Deus é bom Pai da
gente e compreende melhor a gente do que as autoridades eclesidsticas.
A vida aqui é dura, mesclada com a desesperanca de poder melhorar,
mas ha a festa do santo e a festa de reinado e a festa de casamento e o
futuro é o Céu, com mailgsculo mesmo.

2. AFORGCA PRESENTE E PROSPECTIVA DO CATOLICISMO

A aproximacgao intencionalmente negativa do passado serve de fun-
do contrastante para destacar alguns tragcos positivos que vivem na reno-
vagdo do catolicismo brasileiro. Em termos formais, a evangelizagdo €
sempre integral, como Tradicdo e Evangetho sdo integrais e independen-
tes das culturas que encontram. Na realidade histdrica, a sociologia
constata a diversidade de formas e preferéncias do catalicismo, confor-
me as situacdes culturais em que ele penetra e as mudancas da sociedade
em que opera. Tanto no nivel das praticas, quanto no nfvel dos docu-
mentos, a atualidade demonstra certos pontos que guase espontanea-
mente se realcam, como sdo a defesa dos pobres, a luta pelos direitos
humanos, o acesso do trabalhador rural 3 terra. Outros pontos ficam

3 johan HUIZINGA, Herftstij der Middeleeuwen, Leiden, *1935; Jean DELU-
MEAU, Le pdché et la peur, Paris, 1983, 369-547; Bernardino LEERS, O sa-
cramento da reconciliacdo, um século de catequese no Brasil, REB 44 (1984)
299-322.
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mais escondidos, porque pertencem mais 3 intimidade da vida catdlica e
ndo alcangam tdo facilmente as paginas dos jornais.

2.1. A mudane¢a da estrutura fundidria rural

Na perspectiva da ocupacdo histdrica das terras no Brasil e do es-
pirito capitalista de acumulacdo de imodveis nas maos de poucos, a situa-
¢do da distribuicio das propriedades e a impossibilidade de arranjar sua
gleba para milhares de familias rurais ndo causam talvez estranheza.
Também é tradicdo, comprar & vender terras, incluindo moradores de-
pendentes ou posseiros, sem consulta nenhuma, como se fossem meras
coisas que pertencem ao praprio terrenc. Esta forma latente de escravi-
ddo s6 parece criar problema, se o comprador quer a fazenda “limpa’,
isto &, sem morador, obrigando o dono original a expulsar as famflias
dos agregados que, s vezes, de geracdo a geracdo, j& moraram e traba-
lham nessas terras.

“A” propriedade particular € a pe¢a tradicional da Teolcogia Mo-
ral, servindo de “‘alibi”’ ideoldgico para os proprietdrios e entregando os
demais ao trabalho dependente ou 3 caridade publica. Entre os catéli-
cos, porém, uma nova mentalidade comegou a se formar. A apologética
liberal anti-comunista do direito de propriedade tem evoluido para o as-
pecto social da propriedade, sua fung¢ao social e até mesmo sua hipoteca
social, embora seja dificil de controlar a penetragdo destes termos, hoje
em dia comuns, no espirito dos fazendeiros cristdos. No campo te6rico,
também o destino universal dos bens terrestres para todos os seres hu-
manos, como principio anterior a distribuicdo e apropriagdo particular
destes bens, tem recebido uma nova injecio de forga contra as deforma-
goes historicas, ainda bem vivas, do individualismo liberal.

Porém a ligagdo freqente do problema a pessoa humana no sin-
gular corre na pratica o risco de ndo incluir na reflexdo, o fato 6bvio da
divisdo de bens j4 existente, dividindo a sociedade em duas classes opos-
tas: aqueles que possuem propriedades e, com isso, poder, e aqueles, —
na América Latina, a massa dos camponeses —, que nNdc possuem sendo
sua forga de trabalho e dependem em tudo dos proprietdrios das terras.
Assim, sem querer, confirma-se o esp(rito egocéntrico da posse de bens:
0 que € meu fica meu, e mantém-se a férmula juridica da propriedade
particular como direito fundamental e intocével. Essa ideologia ndo ape-
nas impede a volta da doutrina social 3s idéias patristicas sobre bens
pessoais, supérfluo e direito dos pobres, mas cria também uma nuvemn
de incompreensdo em redor de valores autenticamente evangélicos: ven-
der seus bens para seguir a Jesus e usar os bens deste mundo transitorio
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sem absolutizé-los, pois sdo apenas meios para chegar ao Reino ',
Durante os séculos, os muitos textos evangélicos sobre os bens
terrestres, 0s perigos da riqueza e as exigéncias de pobreza para os disei-
pulos do Senhor Jesus, sofreram um certo estreitamento em seu signifi-
cado para a vida cristd comum, porque passaram por um processo de
“apropriacdo’’ quase exclusiva da parte dos religiosos'®. A renovacio da
" Igreja, comegada com os movimentos leigos deste século, redescobriu o
valor destas linhas de acdo para todos os fiéis. Mas sendo os cristdos,
mesmo Os praticantes, membros da Igreja e cidadios da sociedade con-
creta de que participaram, o espirito capitalista dominante nessa consti-
tui um obstaculo forte a penetragdo do espirito evangélico nas mentes e
praticas dos que possuern bens duraveis e imoveis, A histdria das ordens
religiosas com seu voto de pobreza forma aqui um aviso para ndo subes-
timar a vontade de assegurar sua existéncia na base da posse de bense
poder, que vive nos filhos de Addo e Eva.

2.2. A luta pelos direitos humanos dos mais fracos

Na histéria recente do catolicismo brasileiro duas linhas se cruza-
ram: o movimento pela justica e direitos humanos e a opgdo preferen-
cial pelos pobres, ambos assumidos ndo s6 por iniciativas particulares,
mas também pela clpula da Igreja'é, Para humanizar a convivéncia so-
cial no campo e criar um minimo de seguranca existencial e bem-estar
entre o povo rural, especialmente os trabalhadores e pequenos posseiros
e proprietarios, é necessdrio mudar ou, ao menos, completar o sistema
vertical da patronagem e dos favores para os amigos, implantando uma
organizacdo eficiente de direitos e deveres mituos, seja nas relacGes par-
ticulares, seja nas relagdes entre os cidaddos e os aparelhos governamen-
tais. Na realidade, esta implantacdo ndo é simples questdo de um Estatu-
to da Terra, um Plano Nacional de Reforma Agréria ou uma lei que es-
tende a previdéncia social e seus beneficios & toda a populacgdo rural.
Muitas vezes, a questdo era e é a dura luta de defender a sobrevivéncia
nua e crua de familias pobres, em que certos bispos, padres e religiosas e
muitos leigos, advogados, lideres sindicais se envolvem com muito sacri-
ficio, as vezes pagando sua coragem com a morte.

19 Puebla 1148. O falar constante sobre “a” pessoa humana no singular dificul-

ta também a descoberta das possibilidades de condominio das terras e sua ex-
ploragdo empresarial cooperativa, que ultrapassam a idéia, comum na doutri-
na social, da empresa familiar no campo,

15 Thaddée MATURA, Le radicalisme dvangélique, Paris, 1978; Gustavo GU-
TIERREZ, Beber no préprio pogo, Petrdpolis, 1984, 23-28.

Puebla, principalmente 1134-1165; Pronunciamentos do Papa no Brasil, Pe-
trépolis, 1980, n© 404,
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No entanto, o horizonte do problema ultrapassa de longe a solu-
¢do de conflitos locais, ds vezes sangrentos, que se repetem no campo
ou a introducdo de um sistema judicidrio e policial eficiente, para aca-
bar ou diminuir a impunidade dos grandes. A “lei da selva’’ ndo serd en-
terrada tdo cedo!”. Mais complicado serd o processo de o préprio povo
rural mudar sua mentalidade historica, vestigio silencioso da escravidéo.
Diante dos poderosos e seus capangas, a atitude que o povo simples su-
balterno toma, muitas vezes, é de aguentar a mio, enterrar seus mortos
e tomar 0 caminho para a cidade ou outra regido, para tentar a sorte.
Talvez na hora do conflito, do assassinato, tenha havido uma explosio
de violéncia, mas as aguas voltam logo para a passividade de "o que hei
de fazer?” ou “a gente ndo pode fazer nada’’.

Durante anos ja, em documentos e atitudes praticas, as autorida-
des eclesidsticas levantaram no Brasil a bandeira da luta pela justica, pe-
la liberdade e pela dignidade humana. Mas num papel moderador e equi-
tibrista, ergueram também a bandeira da acdo ndo-violenta, confirmada
pelos bonitos exempios de Dom Helder Camara, Dom Fragoso, Dom Jo-
sé Maria Pires, Mario Carvalho de Jesus e tantas outros. No passado, um
catolicismo guerreiro escreveu muitas paginas de sangue no Ocidente na
base de cruzadas, inquisicdo, pogrom contra os judeus, exterminio de
[ndios e queima de capelas de crentes. O tom dominante atual é a con-
denacdo da violéncia, porque gera inexoravelmente novas formas de
opressdo e escraviddo. As reformas cuja necessidade é reconhecida hio
de ser pacificas, graduais e progressivas. E Puebla cita a palavra do Papa
Pauio VI, que a violéncia ndo é nem cristd nem evangélicals.

No contexto do espirito de impoténcia passiva e resignada que
domina ainda tanto os pobres, esta estratégia pode criar um certo mal-
entendido, se 0 acento é posto na nda-violéncia, em vez de na acdo ndo-
violenta, em que o problema da violéncia ou ndo é adjetivo da pega prin-
cipal, a agdo organizada e sistemdtica contra as situagBes de pecado. Dei-
xando de pé a legitima e justa defesa de sua vida e dos meios necessdrios
para conserva-la, entra aqui uma larga variacdo de meios ndo-violentos:
protestos, passeatas, boicotes, pressdes, abstencles, greves, que todos
supdem a coragern e perseveranca de as vitimas das injusticas e explora-
¢Ges se organizarem?®. A dispersdo populacional no campo ndo ajudaaor-
ganizacdo deste tipo de a¢do, mas a historia recente demonstra com mui-

17 CEAS, Equipe Rural, Reforma agrdria — do papel para o chdo, Cadernos do
CEAS n© 100 {1985) 32-43.

18 puebla 534.

19 Gene SHARP, Poder, luta e defesa. Teoria e prética da agdo ndo-violenta, Sdo
Paulo, 1983, 165-194.
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tos exemplos de sindicatos rurais de trabalhadores e atividades das CEBs,
gue a resignagdo dos bragos cruzados e a simples entrega a Deus estio ce-
dendo lugar a uma nova mentalidade de agéo.

2.3. A procura de uma nova identidade

O catolicismo nunca chegou a eliminar de seu meio as discrimina-
¢Oes sociais, j& mencionadas por S3o Paulo e Sdo Tiago. O “‘status’” so-
cial desigual de ricos e pabres, homens e mulheres, brancas e negros no
mundo teve e continua tendo sua repercussdo na convivéncia eclesial.
Na medida em que as regiGes rurais se abrem para a modernizagdo e ha
maior contato entre o homem urbano e o homem do campo, outra dis-
criminagdo se torna mais evidente: a marginalizagdo do trabalhador ru-
ral e, pior ainda, do “‘béia-fria’’, o desprezo e a ridicularizacdo do cam-
ponés simples.

O turismo urbano tenta explorar o “folclore” da Semana Santa e
das festas dos Reis e do Congado do interior, como igualmente as com-
panhias de discos propagam a mdsica sertaneja ou o que é apresentado
sob este nome. Ricos da cidade instalam seus sitios na zona rural com
todo o conforto moderno, destacando mais ainda a pobreza e o atraso
dos moradores. O povo da roga leva suas coisas para vender na feira e
comprar pano, remédios, talvez um radiozinho. A distancia fica, — tal-
vez se aprofunde mais —, porque a vida urbana se moderniza bem mais
rapidamente do que em geral o éampo. Por sua vez, este relativamente
se atrasa cada vez mais pela introdugdo mais lenta e funcionamento
mais precdrio dos servigos piblicos bédsicos. Fora de seu “habitat”, o po-
vo rural é acanhado e muitas vezes fica sem jeito e sem falar, como se
fosse um povo sem histéria?®.

Na dindmica da vida social, econdmica, politica e eclesial, a iden-
tidade da pessoa que a faz andar de cabeca erguida, ndo é simples pro-
duto do préprio sujeite que ele ““vende’” em suas relagGes sociais, mas se
realiza na interacdo continua entre ele a sociedade de que faz parte.
Pois, autoconsciéncia sem hetero-reconhecimento dificilmente se man-
tém e mais dificilmente se forma. Uma pessoa, um grupo tem sua pré-
pria subjetividade, suas capacidades e sombras, seus talentos e limites, €
se faz a si mesmo pelo intercimbio e convivio com outras pessoas e gru-

Para este termo, veja no contexto mundial: Eric R. WOLF, Europe and the
People Without History, Berkeley, 1982. Na América Latina, os pesquisadores
da CEHILA procuram recuperar a histéria dos povos e grupos sociais sem his-
toria, da periferia, marginalizados pelos povos do centro,
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pos dentro da sociedade global em que se movimenta?!. Na psicologia
social norte-americana, joga-se muito com os termos de adaptacéo e in-
tegragdo, como se a sociedade fosse um invaridvel absorvedor e a pessoa
somente uma boneca de borracha. De fato, o jogo é bem mais comple-
X0, porgue as préprias pessoas 30 criativas € a sociedade, um campo de
forgas em mudanca continua.

Como forga viva, 0 catolicismo pode ajudar o povo do campo a
remodelar sua identidade de marginalizado e figura de terceira categoria
na sociedade. Visto que ¢ préprio povo hd de ser o principal agente de
sua auto-educacdo, como sua fé comunitaria ap6ia a vontade de ser gen-
te e de participar em pé de igualdade do sistema econdmico, politico e
cultural? Os titulos comuns da grande massa da populacdo campesina
sd0: pobre, simples e ignorante. Contudo, ndo basta gloriar-se dessas
qualidades duvidosas, se a tarefa para a frente é: ““Reanimai-vos e levan-
tai vossas cebegas, porque a vossa libertagdo esta perto®?2, Esta tarefa é
luta. Pois, a integragdo progressiva do povo rural na reforma da socieda-
de brasileira, numa perspectiva cristd, colide com um tipo diferente de
identidade social que se baseia no dinheiro, no poder e no prestigio,
mas marginaliza as qualidades humanas de honestidade, justiga, dedica-
¢30 e sinceridade.

As “Teologias da Libertagdo’* tém o mérito de haver revalorizado
os grandes textos dos profetas e do evangelho acerca da defesa dos po-
bres?®. Em seu contexto historico, essa revalorizagdo foi inspirada por
dois antecedentes: a poderosa e quase irresistivel aspiragdo & liberta-
¢do, surgida entre o povo do campo, que ndo aceita mais calmamente
ser explorado, oprimido, humilhade e privado dos recursos bdsicos para
sobreviver?*; e a compreensio melhor do verdadeiro Deus e Pai de Nos-
so Senhor Jesus Cristo, da parte de muitos fiéis que, com espirito de
simples, comegaram a ler e refletir a Biblia em suas comunidades, a se
instrufrem no mistério da fé pela palavra de Deus, como luz em sua ca-
minhada, e se confirmarem pela perseveranga e consolacdo na esperanca
que ultrapassa a cruz dos sofrimentos e até a morte?®.

% Norbert METTE e Hermann STEINKAMP, Soziaiwissenschaften und prakti-
sche Theologie, Disseldorf, 1983, 30-68; F.-X. KAUFMANN, Kirche begrei-
fen, Freiburg, 1979.

2 Le21,28

3 SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, /nstrugdo so-
bre alguns aspetos da “‘Teologia da Libertacdo’’, Ed. Paulinas, Sdo Paulo,

1984, 39.
2 Veja Instrucdo, 1. c. (nota 23), 9-14.
5 Rm15, 4.
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Esta combinacio da experiéncia sofrida no mundo e da vida co-
munitaria com Deus continua a trazer muito material de suporte ao po-
vo rural e a fortalecer sua necesséria altivez diante dos outros, Em vérios
lugares, especialmente onde funcionam bem as CEBs, os camponeses co-
- megaram a quebrar as cadeias de sua resignacdo passiva e medo pelos
poderosos, a reunir suas forgas, enfrentar seus problemas locais, pressio-
nar as autoridades, reclamar participagdo, lutar pelos seus direitos e de-
fender o que é justo, verdadeiro e bom. Seria uma usurpagdo anti-histé-
rica colocar toda movimentagdo popular das Gltimas décadas na conta
do catolicismo .ou da pastoral renovada. Até dentro da Igreja, sujaram-se
as dguas com suspeitas de Igreja popular e acusa¢Oes estranhas de politi-
zacdo da fé e outras palavras que o proprio camponés nem entende. Se
o préprio povo sofrido é o agente principal de sua caminhada, ndo con-
vém que se glorie apenas na esperancga da gléria de Deus, mas também
das tribulagdes que geram perseveranca e firmeza para realizar-se a espe-
rangat,

Muitas experiéncias e temas biblicos ajudaram e ajudam a criar
um novo sensc de dignidade e um novo espirito de luta e de valentia
nos cristdos e nas comunidades rurais de base. As vezes encontram para-
lelos e confirmagdes na sabedoria popular, outras vezes sio descobertas
felizes que animam o povo. Entre outros sdo: a historia do Deus liberta-
dor de seu povo escravizado; o Deus da esperanga e do apoio no sofri-
mento; o seu amor preferencial pelos pobres e injusticados; a encarna-
¢3o de Jesus que ndo se fez s6 homem, mas se fez pobre e se humilhou
até a morte na cruz; a atencdo especial de Jesus para com os necessita-
dos; a andlise do ““Magnificat’’; a estrutura de vdrias cartas apostélicas
que, em funcdo de uma longa andlise descritiva da graga e do valor do
cristdo, da assembléia eclesial, levam seus leitores a assumir sua missdo
de gratiddo, fidelidade e amor entre os irmdos. Esta pedagogia dos liber-
tados em Cristo pode levar a um hino de confianca e amor a Deus e seu
Cristo, ou a luta, simbolizada por uma completa armadura da época, ou
3 perseveranga e firmeza nas perseguicSes?’, mas a finalidade é clara:
fortificar a consciéncia da propria dignidade e forca para ‘‘topar” a luta
no mundo, com todas as suas consegiliéncias, também da experiéncia da
gruz.

2.4. Cristdos-cidadaos e politica.

Sem negar o valor intelectual das discussdes sobre a fé e politica
ou Igreja e polftica, em seu dia-a-dia 0 povo comum rural vivia tradicio-

%  Cf.RmS5, 15,
2T Sucessivamente Rm 8, 31-39; Ef 6, 10-20; 1 Pd 1, 3-9 e 3, 13-17; Ap, passim.
21




nalmente a politica, na forma de relacbes com um ou outro palitico
“profissional’”’, candidato ou eleito, de um ou cutro partido politico,
que especialmente em época de elei¢cdes trazia abragos, promessas e um
do outro favor. No entanto, nas altimas décadas comecgou o processo da
descoberta de algo diferente. A modernizacdo fez estender o horizonte
social do camponés com cooperativa, previdéncia social, sistema tributs-
rio, exigéncias de documentos e registros, servigos de estradas e trans-
porte, escola, comercializacdo mais complicada dos produtos, forneci-
mento mais amplo de insumos agricolas e artigos de consumo?8,

Esta diferenciacdo e especializacdo institucional da sociedade com
sua variagdo de novidades ndo tem experiéncia hegemonica. Em Gitima
andlise, sua evolugdo e andamento dependem das op¢Ges e decisdes po-
liticas que o governo federal, estadual e municipal escolhem e tomam.
Na medida em que a influéncia dos centros decisérios politicos tem au-
mentado e tem-se ramificado no campo por um processo de estatizagdo
progressiva de quase todos os setores da atividade humana, a sociedade
rural tem-se politizado, ao menos no sentido de dependéncia heterdono-
ma, parcialmente também em conscientizacdo do povo campesino. Que-
rendo ou ndo, este se vé envolvido no jogo politico real que de fato &
partidério e cujos epicentros de poder estdo praticamente fora da 4rea
rural.

Na sociedade atual, composta de siglas e ideologias politicas dife-
rentes e opostas, o problema que se coloca para os catdlicos, sendo tam-
hém cidaddocs “pleno iure’’, é: o que eles tém de fazer dentro do sistemna
politico partidario que de fato existe no pais e humanamente funciona?
Que sua participagdo responsivel é obrigagdo moral na atualidade, ndo
h& por onde negar, embora Puebla parega limitar-se ac vago termo do
bem comum?. Diante do pluralismo presente nas maneiras de ver e jul-
gar as situagdes e projetar as solugdes futuras, uma interpretacdo unifor-
me deste bem comum e do caminho politico para alcangd-lo ndo se dei-
xa esperar, mesmo entre aqueles que se confessam catdlicos. A diversi-
dade dos partidos, as oposigies e conflitos que ha entre e dentro deles,
os espagos diferentes de manobra, a oportunidade do momento, as
aliancas e combinagdes inevitaveis formam exatamente o jogo dificil e
complicado da vida politica, em que os grandes principios da liberdade
e justica podem inspirar os agentes do jogo, mas ndo explicam as verda-

2 Bernardino LEERS, Catolicismo popular e mundo r.ura{, Petrépolis, 1977,
158-199: Gino GERMAN!, The Sociology of Modernization, London, 1981,

113-147.
2 puebla, 521, 792 etc.
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deiras manipulagdes do poder politico, nem suas decisbes histdricas™®.

Como demonstra a evolucdo dos planos de Reforma Agréria, o
pobre camponés ndo tem vez ainda na politica, apesar da caminhada j&
feita. Na necessidade de construir um mundo melhor, a estratégia é for-
tificar a organizacdo do povo rural em suas comunidades locais, grupos
de interesses, sindicatos e partidos politicos. Aqui liberdade de opcdo e
necessidade de opcdo andam juntas. No momento histérico atual, a
conscientizagdo e organizacdo politica ndo formam somente a base de
pressfes populares sobre as medidas governamentais e condicionam a
formacdo de uma nova identidade social do povo rural, mas conduz(-lo-
§o também a emancipacdo da tutela das autoridades eclesiasticas.

Em fungdo da marginalizagcdo silenciosa deste povo, o principio
da subsidiariedade levou uma parte do clero a se tornar praticamente
porta-voz plblicc dos oprimidos e injusticados do campo e a defendé-
los contra os abusos. Este principio ndo perdera tdo cedo sua drea de
aplicagdo histdrica. Mas em vista da autonomia das realidades terrestres,
conforme o Concilio Vaticano |}, o proprio povo campesino tem de for-
mar sua lideranga, sua voz sindical e politica na sociedade e crescer para
uma participagdo justa e eficiente da vida comum, econdmica e politica,
do pais. A fé cristd comunitdria se expressa neste mundo em que a poli-
tica ocupa um dos lugares privilegiados de encontros e lutas. Mas essa
implica seus préprios riscos e incertezas, calculos e regras de jogo, expe-
riéncias e habilidades humanas e exige seu propric engajamento cons-
ciencioso, pessoal e comunitério. Que na prética a teoria € outra, ndo é
sO ironia, mas um pedago de sabedoria também.

Se a experiéncia ndo engana, o grande obsticulo & participacio
politica do povo rural estd na frustragdo acumulada, tornada premis-
sa*!, Quando uma comunidade campesina comega a despertar de sua le-
targia resignada e a procurar soluges para seus probiemas sociais, os
primeiros passos parecem leves. Em colaboracdo com a prefeitura, o
mutirdo do povo construiu uma boa escola. Os homens abriram uma es-
trada a “muque”’, quebrando pedras e destocando a faixa do leito, para
o trator da prefeitura nivelar o resto. Depois, o povo local descobre, que
os grandes problemas que o atingem na carne, de relagdes de trabalho,

% penis MAUGENEST, Idéoiogie, politique et foi, em: Joseph DORE (ed.},
Etique, religion et foi, Paris, 1985, 225-245, O problema da relagio entre
Igreja e politica, especialmente em estados em que o catolicismo € majorité-
rio, continua complicado e dificil em termos de consenso, Veja: Jean-Yves
CALVEZ, La poiitique et Dieu, Paris, 1985; Hippolyte SIMON, Chrétiens
dans I'état moderne, Paris, 1984; A. W. MUSSCHENGA (ed.), Moet de Kerk
Zich met politiek bemoeien?, Amsterdam, 1985. As controvérsias ndo param.

M Juan Luis SEGUNDO, O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré, vol.
Fé e ideologia, Séo Paulo, 1985, 365.
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de terra para trabalhar, de precos de produtos, de servicos de saiude e
ensino dependem de centros de decisdo que estdo fora de seu alcance.
As frustragGes se acumulam e cada uma se torna um passo a mais em di-
recdo & recaida na desesperanca, desconfianga e resignacdo. A esfera so-
cio-politica se mostra tdo espessa e impenetravel, que facilmente o desi-
nimo volta, com sete outros espiritos, como a seca que acaba com a no-
va planta¢do que estava brotando.

2.5. Criador: Deus ou o homem?

Em sua “conversa’” sobre os Canticos do Servo de Deus, Carlos
Mesters deixa uns da roda perguntarem: ““Isafas, afinal, quem é que vai
realizar o futuro? Deus ou n6s? Se é Deus quem faz tudo, entdo o que
sobra para nds fazermos?” O autor pensa, que o profeta ndo iria enten-
der a pergunta, pois este tipo de pergunta vem exatamente daguela ima-
gem morta e torta de Deus que ja estava na cabega do povo do cativeiro
e que, até hoje, continua separando fé e vida dentro da nossa cabega?.

A evidéncia relativa da fé em Deus que o povo do campo geral-
mente confessa, ndo justifica a ingenuidade de projetar nesta fé a ima-
gem evangélica de Deus. De data recente, a férmula da opcdo preferen-
cial pelos pobres fevou & férmula: em favor dos pobres contra a pobreza.
Isso lanca a opg¢do dentro do dinamismo histérico da modemizagdo que
se estd realizando na sociedade brasileira e penetra na zona rural num
processo desigual e a-sincronico, Em busca de uma nova identidade, o
povo rural ngo é simplesmente autdnomo e autocriativo, mas precisa
compreender-se e confirmar-se em fungdo da importacdo de novas idéias,
técnicas, atitudes e dependéncias que provém dos centros urbanos e
seus meios de comunicagdo dentro do quadro global de uma intensa so-
cializa¢do, no sentido da ‘“Mater et Magistra’’ de Jodo XXI1133,

O primeiro problema estd na prépria imagem que muito campo-
nés se faz de Deus e comegou a manifestar na hora em que as mudangas
foram entrando no mundo vivido rural. Tradicionalmente esse formava
um ambiente fechado com um circulo pequeno e estave de relacdes hu-
manas, um codigo fixo de papéis sociais e comportamentos, uma econc-
mia de subsisténcia ¢ métodos de produgio e maneira de viver, passados
de uma geragdo a outra. A “naturalidade’ destas sociedades locais, pro-
tegida por uma cdpula divina, se mostrou, muitas vezes, um obstaculo
dificil 2 introducdo de novas técnicas e maneiras de viver e 3 reforma

32 carlos MESTERS, A missdo do povo que sofre, Petropolis, 1981, 92s.

3 Helmut PEUKERT, Kontingenzerfahrung und |dentititsfindung, em: J_osef
BLANK e Gotthold HASENHUTTL, Erfahrung, Glaube und Moral, Dissel-
dorf, 1982, 76-102; Mater et Magistra, n9 56-b7.
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das relagdes de trabalho e do relacionamento entre homem e mulher,
porque Deus ndo deixava, ndo permitia ou ndo aceitava esta usurpacfo
do poder humano.

O “sempre foi assim” encontrava uma base ficil na imagem de
Deus que ja tinha marcado tudo “tintim por tintim’' e nio aceitava in-
filtracdo em seu terreno. C que o homem tinha aprendido a fazer, seja
no campo do trabalho, seja na area da moral, era da responsabilidade do
homem, gracas a Deus. Fora disso, o homem no podia entrar, mudan-
do as coisas, comegando novidades, pois seria ‘‘mexer’’ na 4rea de Dsus.
Na religiosidade de muitos, parece haver no universo uma cerca que separa
o terreno de Deus do terreno em que 0 homem manda. Deus e as de-
mais forcas sobre-humanas penetram sem preblema no terreno do ho-
mem, mas o homem ndo pode “pular” a cerca de Deus. Em vez de servir
de elo entre os dois dominios, Jesus era apenas, no imagindrio religioso,
ou Deus ou o homem sofredor, identificado ora com um, ora com outro
lado da cerca.

Na medida em que, com esta imagem torta, mas nao morta, de
Deus, um homem assume novidades e mudangas em sua maneira tradi-
cional de viver, Deus e as coisas divinas vdo recuando. Também suas pra-
ticas religiosas vdo se reduzindo, porque praga ndo precisa mais de ben-
- Zeg¢do, nem doenca de vela e promessa, a preducdo aumenta pela apren-
dizagem de novas técnicas e as relacdes de produgdo transformam-se
num sistema de direitos, exigéncias legais, eventualmente conflitos com
pessoas e instituicdes humanas. Quemn vé no mundo a grande fazenda de
Deus, procura agradar ao seu “patrdo’’ com ritos religiosos. Quanto
mais este mundo e esta sociedade se apresentam como feitos por ho-
mens e as injusticas e humilhaces t8m nomes humanos, tanto mais os
meios e métodos cientificos e sociais desta terra vdo prevalecendo. Deus
e a religido ficam para os casos que o homem ainda ndo sabe resolver
por suas proprias forcas e organizacdes.

O segundo problema, anexo ao primeiro, é a secularizagéo da so-
ciedade global no Brasil. Geralmente esta palavra ¢ projetada sobre a
realidade européia, mas nio é monopolio dela. A modernidade que pe-
netra no interior se expressa numa linguagem em que termos religiosos,
se sdo ainda usados, ocupam pouco lugar. O rico vocabuldrio e ritual de
ordem religiosa perdeu muito terreno, especialmente entre a juventude.
independentemente da apreciacdo moral, as mensagens dos meios sociais
de comunicacdo costumam ser de qualidade profana e secular no senti-
do de serem deste mundo humano e desta era. Boa parte da propaganda
orienta apenas para o mercado de consumo, sendo para uma miragem de
bem-estar material e inalcangavel e, no fim, frustrante para o povo rural
pobre, Absorvido progressivamente nas estruturas sociais globais, este
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povo se descobre sempre mais dependente de muitos servigos e institui-
¢oes humanas, gastando tempo com papéis, filas e viagens e tratado pelos
funciondrios como anonimos. Para os interesses religiosos, o mercado
aumentou consideravelmente pela atividade das seitas e de vérios tipos
de espiritismo, cujo pessoal cresce mais rapidamente e que tem geral-
mente, como minorias, mais agressividade do que a Igreja catdlica, secu-
larmente dominante.

Onde os dois problemas se encontram, o “‘deus-tapa-buraco’’ de
Bonhoeffer passa por perto. Comeca um processo de involucio religio-
sa, talvez mais visivel nos centros urbanos, mas também presente na zo-
na rural. Se a migracdo atinge a religido rural por causa de seu carater
social, a modernizacdo a esvazia em fungdo de seu carater utilitério, con-
seqiiéncia da imagem antropomdrfica de um Deus que tenha criado e
marcado tudo de antemdo*.

Todavia, a dindmica continua da forca criadora de Deus em que
vivernos, nos movemos e somos>®, perpassa toda a génese cosmica e to-
da a historia humana em vista da consumacdo escatologica. Numa alian-
¢a de amor, Deus permanece o agente criativo no mundo e na historia,
existe antes da criagdo, inspira-a € acompanha-a em sua evolucio e esta
na frente dela, atraindo-a para sua plenttude. Pelo principio da encarna-
¢do de Jesus crucificado, morto e ressuscitado, Deus ndo esta ativo sb
na origem, nem apenas acompanha o desenrolar da histéria humana,
mas entra na histdria como elemento critico gue dd nomes ac bem e ao
mal e submerge nela para fazé-la evoluir a partir de dentro para a plena
liberdade®¢. Para a visio panordmica que a fé abre, Deus continua crian-
do o mundo por meio de seu Fitho. Como imagem do Deus invisivel,
Jesus faz conhecer o Pai e seu projeto comunitério de amor e justica.
pois a Ele foi dado todo o poder no universo, de modo que nada fica
fora do seu dominio e tudo é sustentado pela sua palavra poderosa.

No quadro da criagdo global, os homens ccupam um lugar de des-
taque. Se Deus ndo ficou pura transcendéncia, afastamento isolado do
universo criado, — melhor: em via de criagdo, — mas se fez carne e habi-
tou entre nds, a imanéncia de Deus no homem teve seu inicio, seja qual

* Veja nota 28. Mais: Joachim MATTHES, Refigion und Gesellschaft, Reinbeck,
21669, 52-105; Owen CHADWICK, The Secularization of the European Mind
in Nineteenth Century, Cambridge, 11977: A. J. NIJK, Secularisatie, Rotter-
dam, ° 1968,

¥ At17,28.

3%

Cf. Jon SOBRINO, Cristologia a partir da Amérca Latina, Petropolis, 1983,
303; e principalmente os textos: Jo 1, 1-3; Hb 1-2; Cl 1, 1520, Ef 1, 1014;
Mt 28, 18.
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for o simbolismo que se usa: morada, inabitagdo, insergdo, recapitula-
¢80, recepcao do Espirito, filhos de Deus, batizados e criados em Cristo
Jesus. Imagem de Deus, aliado dele, o0 homem se torna, apesar de ser um
paradoxo inacabado, co-criador, co-operador e co-explorador com Deus
dentro do universo césmico em evelugdo e dentro da historia a cami-
nho??. Pela mediagdo humana, embora contingente e limitada, é que o
Criador continua desenvolvendo sua obra de amor até o ponto Omega.

O tragico nesta mediagdo é que o homem libertado para o bem,
muitas vezes, falha em fazer o que deve fazer e em alcangar o que pode
alcangar na organizagdo ecoldgica do cosmo e na formagdo de uma so-
ciedade realmente humanizada. A experiéncia paulina persegue o ho-
mem: com efeito, ndo faco o bem gque quero, mas o mal gue ndo quero,
isso eu pratico®®. E os males, como sinais do mistério da iniglidade, ndo
estao nos ares, mas provém de dentro, do coragdo dos homens, tém for-
mas histdricas e nomes especificos e ficam congelados nas estruturas so-
ciais?®,

Por Deus, o Criador, porém, a missdo humana é ser inventivo,
inovador, criativo no universo ainda aberto e em formacgdo. O papel res-
ponsavel do homem é procurar libertar as forcas cdsmicas para o bem
da humanidade toda e libertar suas proprias potencialidades, continuan-
do a realizar o grande projeto do amor e justica que o Criador pelo seu
Espfrito comegou sem ele, mas com ele quer fazer evoluir e estd levando
a evoluir. Na autonomia teondmica dos hamens, duas afirmacdes se jun-
tam constantemente: Sem mim nada podeis fazer, e podemos tudo na-
quele que nos conforta, como pessoas em comunidade®®. Esta conscién-
cia de forca e coragem nao é triunfalista, mas prossegue com a cruz soli-
damente implantada na luta humana de progredir. Libertar-se desta cruz
com todas as suas ramificacOes € seguir o caminho de Jesus de Nazaré e
enfrentar sua prépria morte, o Gitimo inimigo a destruir®!,

¥ A, R. PEACOCKE, Creation and the World of Science, Oxford, 1979, 179-
186; 294-318; Luise SCHOTTROFF — Willy SCHOTTROFF (ed.}, Mitarbei-
ter der Schopfung, Munchen, 1983,

¥  Rm7, 15.19-25.

¥ Me7,14-23; Mt 15, 10-20.

Jo 15, 5; FI 4, 13 {propositaimente em plural, porgue ¢ senso de forga costu-

ma formar-se pela mediacdo da comunidade de pertenga). Autonomia teond-

mica é um termo conhecido dos escritos de Auer, Bockle e outros. A methor

sintese deste assunto se encontra em Sérgio BASTIANEL, Autenomia morale

del credente, Brescia, 1980. [Ver recensio em PerspTeol/ 17 (1985} 128-130.-

4 4 Co1b,26.
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3. A ESTRADINHA DE TERRA

O catolicismo que o povo rural confessa numa variedade de for-
mas € como um rio em época de chuvas: leva as dguas de todos os céus e
leva o barro de todas as terras por onde passa. H4 muito trabalho a fazer
para © povo cristdo purificar as dguas e adubar as terras, esperando a co-
lheita. Infelizmente hd algo de verdade na observacio de Macintyre:
Teblogos catdlicos romanos parecem interessados apenas ligeiramente
em Deus ou no mundo; em que estdo interessados apaixonadamente sio
em outros tedlogos catdlicos romanos*2. Seria uma tragédia, se por cau-
sa de escaramucas na retaguarda, o povo religioso do campo fosse a
grande vitima na hora histérica em que tem de enfrentar, com sua fé e
coragem, uma onda de profundas mudancas existenciais.

42 Citado por Edward V. VACEK, em: Theol. Studies 46 (1985) 287. O fend-
meno nao parece ser novo: Gl 6, 15,

Bernardino Leers O.F.M. nasceu na Holandaem 1919, estudou Teologia em Nijmegen e Roma,
Desde 1951 vive no Brasil. E professor de Teologia Moral na Faculdade de Teologia do Centro
de Estudos Superiores da Companhia de Jesus (Belo Horizonte-MG) e no Instituto de Teologia
da PUC/MG. Autor de inOmeros artigos e vérios livros, Entre suas Gltimas publicagdes desta-
quem-se: Religiosidade popular € mundo rural, Ed. Vozes, Petrépolis 1977; Jeito brasileiro e
norma absoluta, Ed. Vozes, Petrbpolis 1982,
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