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TEOLOGIA E MARXISMO NA AMERICA LATINA
Algumas consideragdes sobre o tema(*)

José Comblin

A recente Instrugdo da Sagrada Congregagdo para a Doutrina da
Fé, do dia 6 de agosto de 1984, assinada pelo Cardeal J. Ratzinger e
aprovada pelo Papa tornou de grande atualidade o tema teologia e mar-
xismo. Nestas notas ndo temos o propdsito de fazer nem uma apresenta-
¢do, nem um comentério desse documento. Evidentemente esse docu-
mento tem que ser estudado com a maior atengdo por todos os que se
interessam peia teologia. Ele contém orientag¢des que todos os catdlicos
terdo que levar seriamente em conta.

Ndo sabemos quais sdo os tedlogos que se sentem aludidos pela
Instrugdo do Cardeal Ratzinger. Mesmo os que ndo se sentem aludidos,
terdo que constatar que, no mi{nimo, nao conseguiram dar-se a entender
pelos seus leitores romanos. De gualquer maneira uma das primeiras li-
¢Oes poderia ser que haveria utilidade em pdr mais empenho nos esfor-
¢os para explicar os projetos, os modos de proceder e a caminhada da
chamada teologia latino-americana ou Teologia da Libertagdo. O resul-
tado estd af: evidentemente muitos catélicos ndo entendem de que se
trata, e, sem divida, muitos sdo de boa fé e, de boa fé, atribuem a cer-
tos tedlogos um modo de pensar e convicgBes muito afastadas da reali-
dade. ‘

Se existem tedlogos que merecem os julgamentos e as interpreta-
¢Ges dadas no documento, ndo nos cabe apreciad-lo. O que, em todo
caso, nos parece bastante claro, é que, deixando de lado possiveis des-

{*) Estas notas foram apresentadas num painel do Encontro de Tetlogos realizado
em Belo Horizonte, de 9 a 13 de jutho de 1984, a pedido da Comissdo Episco-
pal de Doutrina. Foram levemente revisadas 2 luz da Instrugdo da Sagrada Con-
gregacso para a Doutrina da Fé, dada a conhecer no Brasil no dia 3 de setem-

ro p.p.
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vios de doutrina realmente fundados, ha em todo o debate muitos e
grandes mal-entendidos. Nestas paginas queriamos apenas ajudar a resol-
ver alguns desses mal-entendidos, particularmente os relacionados com a
relagdo teologia e marxismo.

A problemdtica das relagBes entre teologia e marxismo ndo é no-
va, Ela tem ja uma longa trajetdria. Por isso ndo podemos dentro destas
breves notas nem sequer pensar em sintetizar essa problematica. Quere-
mos apenas oferecer alguns efementos para a reflexdo, alguns dados que
ndo parecem ser tomados em consideragdo, ao passo que na América La-
tina se lhes da bastante importincia.

1. OS DESAFIOS DO MARXISMO PARA A TEOLOGIA CRISTA

O marxismo salienta varios temas que tém nitidamente a sua ori-
gem no cristianismo, isto €, na tradicdo judeu-cristd, na B(blia em dlti-
ma instancia. Deu a esses temas de origem cristd uma inflexdo nova,
aplicacOes que, para os cristdos, ndo estdo na intengdo dos autores bbli-
cos e constituern desvios de doutrina. Contudo esses temas biblicos ain-
da estdo al bem reconheciveis mesmo dentro da sfintese marxista.

Ora, podemos perguntar-nos se grande parte da atragdo que o
marxismo exerce sobre os povos cristdos e, de modo particular, sobre
muitos cristdos das classes populares, ndo se deve precisamente 3 presen-
¢a desses termas ‘‘cristdos’’ que vamos enumerar imediatamente, N3o nos
parece provavel que a atraco do marxismo venha das suas andlises da
economia cu da sociedade. Tais andlises s8o acessiveis somente a um pu-
blico bem reduzido, sobretudo entre as classes populares.

O fendbmenc da atragdo que o marxismo exerce em ambientes de
cultura cristd e mesmo entre crentes realmente fidis, pode parecer um
paradoxo. Por que a atragdo por esses temas cristdos ndo dirige essas
pessoas para a teologia cristd? Por que essas pessoas tém a idéia de ir
buscar no marxismo o que normalmente deveria estar na teclogia cristad?

O paradoxo tem uma explicagdo. Aconteceu que a teologia classi-
ca nascida a partir de uma certa esquematizagio da escolastica medieval
“reduziu” os temas aludidos. Estes desapareceram da teologia dos trata-
dos tradicionais. N&o couberam dentro da sintese e foram “esquecidos”.
Acontece que a teologia cldssica do Ocidente foi notavelmente “redu-
cionista” e apresentou do cristianismo uma versdo que ndo podia deixar
de criar muitas frustragoes. Entre a figura do cristianismo oferecida pela
teologia cléssica e o Evangelho havia uma diferenca notével de fisiono-
mia. Pareciam pertencer a dois mundos. Evidentemente todas as propo-
sicDes dessa teofogia se referiam a certos textos biblicos, mas sempre
citados fora do seu contexto e selecionados de tal modo que na teologia
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ja ndo se reconhece a totalidade da mensagem biblica.

Frustrados, muitos cristdos foram buscar em outros lugares a pre-
sen¢a dos temas aos quais estavam apegados. Do ponto de vista da orto-
doxia cometeram um erro, e acharam no marxismo uma versdo errada
dos temas biblicos; do ponto de vista deles, encontraram pelo menosalgu-
ma coisa, enquanto a teologia (vulgarizada pela catequese) ficava calada.

Eis aqui alguns dos temas que foram silenciados pela teologia
classica e ao invés abundantemente usados e tratados no marxismo.

1) A opcdo de Deus e de Cristo pelos pobres e pelos oprimidos.
Este tema ndo foi tratado pela teologia tradicional, nem nos tratados so-
bre Deus, nem nos tratados sobre Cristo, nem nos demais tratados. Por
sua vez, o marxismo deu-lhe uma versdo nova no papel do proletariado
na revolugdo e na sociedade socialista e comunista. Muitos comentado-
res mostraram as origens pelo menos parcialmente biblicas e cristds des-
se tema em Marx. O tema do proletariadc pode ter sido no marxismo
uma falsa interpretagdo da opgac biblica pelos pobres. Para os proprios
pobres, ela tinha a vantagem de |hes conferir o papel privilegiado que
tinham a certeza de descobrir na sua tradigdo cristd. Ora, a catequese e a
Igreja ficavam calados.

2) O tema da libertacdo como sintese da histéria do mundo é
central na Biblia e no cristianismo. Desapareceu da teologia classica:
nesta a soteriologia estd desintegrada, situada fora da histéria humana, e
a salvagao de Cristo ndo tem vinculagdo com 0 que estd acontecendo na
terra. Ora, o tema da libertag8o foi assumido e tratado extensivamente
por Hegel e por Marx e os seus sucessores: havia ali um certo ““ar’ de Bf-
blia que ndo aparecia na teologia.

3) A verdade ligada ao fazer mais do que ao dizer, a prdxis como
critério de verdade. A Biblia reafirma constantemente e com énfase esse
ponto de vista. A verdade segundo a Biblia n3o est4 ligada ac pensamen-
to, ao discurso, mas & prética, e, por isso mesmo, Deus revela os seus
segredos aos simples e n3o aos sabios. Este tema tinha desaparecido da
teologia que, pelo contrdrio, buscava desesperadamente recuperar a fé
dos simples e mostrar que podiam ter fé também apesar da sua ignoran-
cia.

4} A ligac8o entre a libertagdo de Deus e a histéria: que a liberta-
¢do ndo é alheia a historia, que a historia ndo est4 entregue para sempre
ao diabo, que a esperanga penetra também na histdria, que ndo hé duas
histbrias paralelas, a historia da salvagdio que atingiria somente as almas
e a histbria humana que atinge os corpos. A teologia tinha chegado ao
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ponto de postular o dualismo das histérias. Hegel e Marx deviam cha-
mar a atengdo pela sua radical inversdo da teologia porque voltavam a
esperanga biblica.

5) O tema do homem novo, que é o evangelho de Paulo, pelo me-
nos nas Gltimas epfstolas, e alimenta a esperanca de uma renovacgéo real
da condi¢do humana. A teologia somente dizia que ndo hé esperanca
neste mundo, tudo continuara sempre igual. Num mundo como o mun-
do contempordneo em que mudancas profundas se realizam, a teologia
ndo podia aparecer sendo como indiferente as aspirages dos povos,
dando seguranga aos privilegiados da situagdo estabelecida.

B) A corporeidade do homem tdo claramente proclamada na Bi-
blia desapareceu também. Na teologia escoldstica o corpo é no maximo
um instrumento a servigo da alma, e a esséncia do homem estd na parte
intelectual, no pensamento. A conseqiéncia é que mais homens sdo as
classes dirigentes da sociedade e que os trabalhadores manuais sdo de
uma humanidade inferior, assim como o pensavam os gregos. C marxis-
mo dizia o contrdrio, e como isso ndo podia atrair as massas julgadas
inferiores?

7) A superioridade da liberdade sobre a lei. A teologia classica re-
duzia a liberdade & capacidade de observar a lei, mas a prdpria teologia
se mostrava como uma lei total e universal encerrando ndo somente o
agir, mas o préoprio pensar dos homens. Ora, a Biblia afirma a superiori-
dade da liberdade. Se bem S. Tomés defendia a supremacia da lei, os
seus sucessores se esqueceram do mais fundamental da sua mensagem e
ficaram nas posigOes mais prudentes de uma lei universal. Aqui também
o marxismo aparece aos olhos dos contemporéineos como o apelo a li-
berdade das classes oprimidas.

Resumindo: a teologia cléssica oferece uma visdo de mundo fixa,
estdvel, que ignora a histéria, ignora a condi¢éo real dos homens dividi-
dos em opressores e oprimidos, ignora o corpo humano, ignora as espe-
rangas dos povos e consagra a superioridade dos pensadores. Os temas
b(blicos sohre o homem desapareceram. Foram reduzidos pela teologia.
Por outro lado, eles sdo retomados, exaltados pelo marxismo. De modo
errado, estd certo. Mas de uma maneira tal que bem pode explicar o
atrativo que exerce sobre uma parte notavel do povo cristdo que se sen-
te abandonado pelos que foram encarregados de lhe comunicar o Evan-
gelho,

Quando surge, de repente, uma nova teologia que em lugar de
reduzir os sete temas citados, os coloca no centro da sua consideragéo,
os cristdos formados ou deformados pela teologia tradicional entram em

294



estado de angustia. Ndo reconhecem mais o discurso ao qual foram
acostumados. Protestam. Reclamam. Dizem que essa teologia nova é um
marxismo oculto, uma teologia redutora, que pretende reduzir o Evan-
gelho a categorias marxistas, uma teologia infiltrada pelo marxismo, e
assim por diante. Para eles, os sete temas tratados somente podem pro-
ceder do marxismo.

Evidentemente, uma teologia que leve 3 sério os sete temas apre-
sentard muitas afinidades com o marxismo, enquanto a teologia tradi-
cional ndo tem nenhum contato possivel com ele. Teologia tradicional e
marxismo parecem refletir dois mundos separados, como se fossem a
visio do mundo desde dois pianetas diferentes ou dentro de duas es-
pécies animais diferentes. Pelo contréric marxismo e Teologia da Li-
bertagdo tém muitos pontos de contato.

Essas afinidades ndo se explicam necessariamente, como preten-
dem alguns pela penetracdo da Teologia da Libertagdo pelo marxismo.
Se dois sistemas oferecem aspectos semelhantes, a semelhanga ndo signi-
fica necessariamente que um dos dois procede do outro. Existe outra
explicagdo: que os dois procedem de uma fonte comum. Aqui a fonte
comum & a Biblia e a tradi¢do cristd. Tanto a Teologia da Libertagdo co-
mo o marxismo procedem da B blia e dos temas biblicos. A partir dessa
fonte comum, cada sistema procedeu de uma maneira diferente. No fim
da sua trajetoria, os dois sdo diferentes e autdénomos, cada um tem a sua
dindmica propria, mas ndo deixam de apresentar afinidades.

Para alguns, as afinidades com o marxismo constituem uma situa-
¢do intoleravel e uma fonte de inseguranca. Eles se sentem seguros so-
mente numa situaédo de contradigdo total. Precisam de uma teologia
que apareca totalmente sem ponto de contato com o marxismo, que
nao tenha nenhuma palavra comum, nenhum tema comum, quendo
contemple de modo algum o que os marxistas contemplam. Querem
uma teologia que seja sistematicamente a-marxista ou anti-marxista.
Quaiquer outra seria suspeita de ser pré-marxista. Afirmam-se com vigor
0s temas que opdem o cristianismo ao marxismo e silenciam-se os ou-
tros.

Essa estratégia é bem conhecida: j& foi usada contra os protestan-
tes no século XVI e o Concilio de Trento — e mais ainda os seus intér-
pretes ulteriores — elaboraram uma figura do catolicismo que nada ti-
vesse em comum com 0s protestantes. Desse modo os protestantes se-
riam obrigados a rejeitd-la e ndo haveria possibilidade de infiltragdo pro-
testante na Igreja. Mais tarde a mesma estratégia foi usada contra o libe-
ralismo e o racionalismo moderno. Fizeram a teolagia mais anti-racional
e antiliberal possivel.

Para alguns, o critério da verdade é a sua oposi¢do ao erro. Divi-
de-se assim todo o saber em proposi¢des verdadeiras e proposigdes erra-

295




das. As verdadeiras sdo as que se opdem 3as falsas. Ndo ha verdade que
ndo seja negacdo ou exclusdo de um erro. Seria verdadeira a proposigdo
cristd que manifestaria claramente em si mesma que é oposta ao marxis-
mo. Desde o momento em gue a oposi¢do ao marxismo, a propria con-
tradicdo do marxismo nio fosse evidente, a proposi¢do seria suspeita de
favorecer o marxismo ou de ser uma infiltragdo marxista.

Se, porém, eliminamos da teologia todos os temas que poderiam
meostrar uma afinidade com o marxismo, teremos levantado uma barrei-
ra bem alta para impedir a infiltracdo marxista. Mas, por outro lado,
como faremos para evangelizar os marxistas? Pode-se conceber que al-
gum dia um marxista seja atraido pela mensagem contida na teologia
neo-escoléstica? Ndo pode nem chegar a entendé-la.

Viérias pessoas formadas pela teologia tradicional podem ler a Bi-
blia sem descobrir nela os temas citados acima. A sua leitura estd total-
mente condicionada pela sua teologia que nunca puseram em duvida.
Uma vez que nasceu a suspeita, a Biblia revela outros conteiidos que a
teologia silenciou. Ndo se trata de projetar na Biblia conteddos que ndo
estdo nela e sim de fazer aparecer contelidos que estfo desde sempre e
que sempre na Tradigdo uma parte dos cristdos descobriu, mas que a
teologia dominante ndo se interessou em descobrir.

Quem ndo 1€ na Biblia os sete temas citados, terd que pensar que
a Teologia da Libertagdo procede de consideragdes morais, da indigna-
¢do diante da miséria, da solidariedade com os pobres, de uma excessiva
revofta diante das injusticas, sendo que todos esses sentimentos sdo ma-
nipulados pelo marxismo. Movidos pelo sentimento os tedlogos latino-
americanos deixam-se seduzir pelo marxismo: assim pensam e dizem.
Pensam que a Teologia da Libertagdo ndo procede de motivos teolbgi-
cos e sim de sentimentos excessivamente humanos.

Infelizmente para eles, essa teclogia se inspira em razdes teoldgi-
cas, a Bfblia e a Tradicdo cristd em toda a sua amplitude, ainda que con-
testem as releituras da Biblia e da Tradi¢8o que fez a teologia tradicio-
nal nascida da neo-escoléstica. Ela procura superar o reducionismo pra-
ticado desde a ldade Média por influéncia da filosofia grega. Pois o re-
ducionismo da escolastica reduziu o cristianismo a uma doutrina de sal-
vagdo individual, a-historica, interessando somente a parte intelectual
do ser humano.

2. ANALISE MARXISTA E TEOLOGIA

No seu paragrafo VIl a Instrug3o da Sagrada Congregacdo para a
Doutrina da Fé retoma as consideragdes de Paulo VI em Octogesima
Adveniens sobre a analise marxista, ampliando-as e acrescentando ou-
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tras observagoes. Tudo aquilo 56 pode receber o assentimento do leitor
Nio ha duvida de que todos os perigos al expostos sejam reais.

O nacleo das adverténcias da Sagrada Congregagédo parece que se
acha nas seguintes frases: ... o pensamento de Marx constitui uma con-
cepcdo totalizante do mundo, na qual numerosos dados de observagdo
e de anélise descritiva sdo integrados numa estrutura filoséfico-ideologi-
ca, que determina a significagdo e a importancia relativa que se lhes atri-
bui. Os a priori ideologicos sdo pressupostos para a leitura da realidade
social. Assim a dissociagdo dos elementos heterogéneos que compdem
este amélgama epistemologicamente hibrido torna-se impossivel, de
modo que, acreditando aceitar somente ¢ que se apresenta como anali-
se, se & forcado a aceitar, a0 mesmo tempo, a ideoclogia” {Vil, 6).

Alguns historiadores poderdo discutir essas afirmacgdes quanto a
interpretagcdo do prépric Marx. Depois dele, porém, formou-se uma cer-
ta escoldstica marxista que apresenta os caracteres mencionados,

Contudo as judiciosas observagdes feitas pelo documento pode-
rfamos acrescentar alguns reparos sobretudo a partir da observacio da
realidade latino-americana, reparos que permitiriam medir melhor o
seu aicance.

1) O proprio autor do documento da Sagrada Congregagdo sabe
que na doutrina de Marx “numerosos dados de observagdo e de andlise
descritiva sdo integrados numa estrutura filoséfico-ideolégica”™, Quer di-
zer que 0 autor percebe a diferenca em Marx entre “dados de observa-
¢d0 e de andlise descritiva’ e “‘estrutura filosofico-ideoldgica”. Ele sabe
que ha amdlgama, por conseguinte reconhece e identifica os elementos
gue foram integrados. Se ele é capaz de fazer essa distingdo entre “da-
dos de observagdo e de andlise descritiva” e “estrutura filosofica-ideol6-
gica'', porque outros leitores de Marx ndo seriam capazes de fazer a
mesma distingéo?

O autor diz que “a dissociagdo dos elementos heterogéneos ...
torna-se impossivel”. Contudo, ele sabe que ha elementos heterogéneos,
o que supde que saiba identific-los. Caso contrério ndo poderia falar
em elementos heterogéneos. A totalidade marxista ndo estd tdo integra-
da: fala-se em elementos heterogéneos. Se um sistema se compde de ele-
mentos heterogéneos, a sua sintese é fraca, tdo fraca gue os elementos
heterogéneos ainda sdo reconheciveis pelo autor do documento, Ora, se
ele foi capaz de reconhecé-los, porque outros leitores ndo seriam capa-
zes de fazer a mesma operagdo?

2) Em que consiste a “andlise marxista”? Os textos gue emanam
do magistério ndo definem claramente o que rejeitam. “*Andlise marxis-
ta” seria tudo o que se apresenta com esse rdtulo? Na América Latina,
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porém, o rotulo de marxista se aplica a muitas elucubra¢des que tem
com o marxismo afinidades bastante remotas.

Muitos chamam de “anélise marxista” qualquer investigacdo dos
fatores econdmicos na realidade sacial, ou qualquer estudo dos confli-
tos sociais, ou qualquer andlise de estruturas capitalistas. Desde o mo-
mento em gue um autor enfatiza a influéncia de varidveis econdmicas,
jd é denunciado como marxista, ou ele mesmo se vangloria de ser mar-
xista.

Muitos consideraram a “teoria da dependéncia’ como marxismo.
Contudo a teoria da dependéncia procede de varias fontes, os seus prin-
cipais autores estdo longe de se identificarem com o marxismo teérico
ou pratice, ainda que nao lhes repugne manifestar as afinidades que po-
dem ter com o marxismo. O estudo da trajetdria intelectual de Fernan-
do Henrique Cardoso, para muitos o par8metro da teoria da dependén-
cia, ilustra bastante bem a relag@o entre ela e o marxismo. O documento
da Sagrada Congregacdo condenaria, por exemplo, o recurso a obra de
Fernando Henrique Cardoso ou dos demais autores da teoria da depen-
déncia?

Entre todos os conceitos da “andlise marxista” a Sagrada Congre-
gacio menciona sb6 um: a luta de classes. O que se deve pensar dos ou-
tros conceitos? Teriamos que excluir o recurso a conceitos tais como
modo de producdo, relagdes de produclc, conexdo entre modo de pro-
ducdo e relagdes de produgdo, a teoria do valor, a teoria do fetichismo,
e assim por diante? A prdpria expressdo de “luta de classes’ j4 foi usada
por vérios autores catdlicos sem provocar intervengdo do magistério
eclesidstico.

Hoje em dia ha muitos conceitos que foram ou criados ou langa-
dos ou cuja proraganda foi feita por marxistas, e que entram na cultura
geral do Ocidente, tanto no mundo da sociologia como da politica, da
economia ou das letras em geral. Na América Latina o linguajar marxis-
ta entrou na Universidade e af se impiantou de modo tal que a pessoa
que pretende ignorar todo conceito de conotagdo marxista, tem que
permanecer alheio ao mundo universitdrio. A exclusido de qualquer vo-
cabulario de conota¢do marxista ou obriga a refugiar-se s6 nas univer-
sidades cat6licas devidamente fiscalizadas, ou obriga a contar com arigo-
rosa censura de regimes militares. Uma aproximacgao pastoral ao mundo
unijversitario ndo pode ignorar o linguajar que afl se usa, ou, entdo, tem
que reduzir a pastoral universitria a pesca de universitarios para leva-los
para fora do ambiente universitdrio longe da contaminagdo do seu am-
biente.

Uma melhor determinagdo do gue é andlise marxista, ajudaria a
saber mais exatamente quais sdo os limites da pastoral universitaria e
guais os limites do didlogoe com o mundo intelectual latino-americano.
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3) Pode ser Util fevar em conta o contexto em que na América
Latina alguns usam certos conceitos que procedem da andlise marxista
ou de uma analise que traz o rétulo de marxista.

O contexto em gue os tedlogos se movem, é a2 metodologia basea-
da no esguema ver-julgar-agir. As reunides de planejamento pastoral
fundam-se na aplicagdo desse esquema. As proprias conferéncias de Me-
dellfn e de Puebla estdo baseadas nele.

Ora, entre o ver, o julgar e o agir nfo ha conexdo logica estrita. A
Igreja ndo tem por que construir uma estratégia rigorosa em que os rasul-
tados dependeriam do rigor da analise da situa¢¥o. De modo geral, o
ver, o julgar e o agir sdo tratados por pessoas diferentes, de formaglo e
de procedéncia diferentes. O ver é tratado por especialistas, leigos ou
clérigos especializados, economistas, socidlogos, técnicos, politélogos.
O julgar é tratado por tedlogos ou biblistas, pois se trata de apresentar o
conteGdo biblico ou teoldgico que serve para iluminar a situag8o descri-
ta no ver. Finalmente 0 agir serd tratado por pastores ou especialistas
da pastorai. Cada setor recorre as disciplinas da sua especializagfo.

Da aproximagdo entre as diversas especialidades ndo se deduz
uma conexdo rigorosa. O que se pede do ver, é que ofereca uma vis§o
sintética da sociedade e dos seus problemas. O que se pede do julgar é
que dé os dados atualizados da teologia, e dos pastores que oferecam
uma visdo das respostas pastorais vigentes. Da dindmica da aproximaglio
surge uma nova iniciativa, ou uma nova configuragfo, ou algumas novas
aspiragdes. Jamais se chega a um sistema rigorosamente légico. Jamais
se procede por via da dedugdo, mas por via da intui¢cdo aproximativa,

Alguns poderdo pensar que esse método nao serve. Mas ndo deixa
de existir e os seus resultados ndo sdo piores do que os resultados pasto-
rais nas Igrejas que pretendem agir sempre em virtude de uma |dgica es-
trita.

Para descrever a situagdo e compreendé-la, acontece que os espe-
cialistas chamados a depor, usam categorias do vocabulério marxista.
Estas tdm a vantagem de englobar muitos fendmenos numa visdio de
conjunto. Se houvesse outro discurso para descrever os mesmos fandme-
nos, poder-se-ia recorrer a ele. Mas nem sempre existe. Habituaimente
0s autores preocupam-se pouco pelo rigor marxista das suas categorias.
Falase em luta de classes para falar dos inumeraveis conflitos entre mo-
radores ou pequenos proprietarios rurais sem tftulo de propriedade e os
grandes latifundiarios. Marx falaria em luta de classes a propésito? Que
sentido tem essa expressdo? Simplasmente o sentido de englobar numa
visdo de conjunto milhares de fendmenas simultdneos. Assim seré o ver.
Depois vira o julgar que buscaré o que oferace a Bfblia e a teologia para
iluminar essa situagdo, nfo as categorias que a representam. Depois se

299



faréd uma investigagdo das praticas pastorais pelas quais se responde 2
situagdo. Nem o julgar se deduz do ver, nem o agir do julgar ou do ver.
H4a uma circulagio que se faz entre o ver, o julgar e ¢ agir. Afinal o que
prevalece sd@o as razdes pastorais dentro da continuidade com a pastoral
da Igreja.

Ndo se nega que possam intervir certas pessoas que respondam ao
retrato desenhade pelo documento da Sagrada Congregagfo. Tais pes-
soas devem existir. Caso contrério, a Sagrada Congrega¢do néo teria po-
dido apresentar esse retrato. Mas a possibilidade de que possam influir
realmente na pastoral da Igreja sdo tdc remotas que ndo conseguem
constituir um verdadeiro problema. Pcis a prépria metodologia impede
que razdes puramente tebricas possam exercer um papel determinante
na pastoral.

Uma Oitima pergunta podera ser feita: por que ndo se recorre
sempre para examinar a situagdo social a pessoas especializadas, que ndo
tenham absolutamente nada em comum com o marxismo? A razgo é
que na América Latina o mundo intelectual se divide-em dois grandes
submundos. Um deles é a reprodugfo fiel da cultura dos Estados Uni-
dos. A sua visdo da sociedade € aquela que reflete as preocupagtes dos
Estados Unidos e das classes dirigentes. Nada conhecem do mundo po-
pular, nem se interessam por conhecé-lo. A visdo da sociedade que apre-
sentam, & a visdo puramente tecnocratica daqueles que querem dirigir o
mundo sem nenhuma consulta as maiorias populares. Eles estdo inte-
grados na concepgdo social dos governos e a sua ciéncia esté a servigo da
tecnocracia ou do Estado ou das grandes companhias. O gue podem
oferecer a quem procura compreender o que estd acontecendo nas
maiorias popuiares? Nada. Somente desviar a atencdo das situagles
reais. O que dizem, é interessante, porque dé a conhecer as projetos dos
que mandam na sociedade. Mas nfo € interessante para quem precisa
orientar a a¢3o das grandes maiorias populares.

Quanto aos outros, 0s que se interessam pelas maiorias, estao to-
dos vivendo e trabalhando num ambiente em que o marxismo constitui
pelo menos uma das referéncias principais. Se houvesse uma ciéncia
completamente protegida contra os desvios que aponta o documento, e
que fosse realmente uma compreensdo da realidade total das nacdes lati-
no-americanas, ndo haveria problema. Pode-se desejar que um dia apare-
¢a semelhante ciéncia. Até 14 ndo se pode deixar de procurar interpretar
o mundo, ndo se pode ficar esperando sem fazer nada. Por conseguinte,
é forcoso recorrer a uma ciéncia incompleta e parcial, procurando reme-
diar os seus desvios ideoldgicos, mas que pelo menos € capaz de dizer
alguma coisa vélida.

A pastoral latino-americana ndo tem a pretensdo de estar baseada
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em conhecimentos definitivos e estdveis. Ela é uma pastoral de transi-
¢do, que recorre a conhecimentos transitérios. Estd inclinada a revisar
constantemente a sua interpretacdo da realidade, em primeiro lugar, a
luz da experiéncia e dos resuftados realmente observados.

4} Podernos perguntar-nos se se leva suficientemente em conta a
evolucdo histbrica tanto no que diz respeito aos partidas marxistas, co-
mo a evolugdo do ambiente intelectual marxista ou o julgamento de
cristdos sobre o marxismo. As vezes tem-se a impressio de que as apre-
ciagOes se referem a uma situagdo de hé dez anos atras. Como se em dez
anos a situacdo ndo tivesse mudado radicalmente.

Em 1973 houve o golpe militar no Chile. Depois da vitéria da re-
volugdo em Cuba em 1959, esse foi o acontecimento que provocou mais
reflexdes tebricas @ mais mudangas praticas em todas as esquerdas revo-
luciondrias na América Latina, nos partidos, no mundo intelectual e no
compartamento dos cristdos engajados na revolugdo das estruturas so-
ciais. E de se lamentar que os documentos eclesisticos sejam tdo a-his-
téricos e parecam considerar a América Latina como uma realidade
imutdvel, : '

Em primeiro lugar os propriocs conceitos ideolbgicos do marxismo
perderam muito da sua rigidez. Desse modo a ligagdo da andlise com
contetidos ideclbgicos precisos torna-se bem mais fraca.

Houve uma evolugdo importante no marxismo latino-americano,
por exemplo, quanto ao conteddo do conceito de luta de classes, de ma-
terialismo histérico ou quanto a critica da religido.

A praxis marxista cldssica esta baseada na luta de classes, Os mo-
vimentos marxistas permanecem fiéis a essa expressdo. Muitos intelec-
tuais guardam também a expressdo. Contudo, o conteudo dessa expres-
sdo tornou-se cada vez mais probtematico, de sorte que a fidelidade 3
expressdo se explica em boa parte por razdes sentimentais de continui-
dade com o passado.

Diversas razes contribuem para abalar o conceito de luta de clas-
ses. Uma delas é a dificuldade crescente que se experimenta para definir
a classe revolucionaria. Por conseguinte, a futa de classes é a luta de
quem contra quem? E cada vez mais diffcil dizé-lo. Alguns privilegiam a
luta do Terceiro Mundo e das suas na¢des contra 0 Primeiro Mundo ou
contra as multinacionais ou os grandes bancos mundiais. Desde que Lin
Piao privilegiou a luta do campo contra a cidade, a participagdo dos
camponeses constitui um enigma. E cada vez mais dificil pensar que a
classe operdria serd a condutora do processo revoluciondrio, Na América
Latina os intelectuais sempre se atribuiram um papel importante e o
atual éxito de Gramsci procede em grande parte do papel que atribui
aos intelectuais. -
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Uma segunda raz8o € que os movimentos e partidos marxistas es-
tdo todos (salvo o Sendero Luminoso no Peru} comprometidos com ali-
an¢as de classes e agem em virtude de acordos com outras classes sociais
e com partidos que representam outras classes sociais. Embora muitos
justifiquem esses acordos em nome da tética, acontece que uma tética
prolongada durante decénios acaba transformando-se numa estratégia,
consciente ou inconsciente. A luta de classes subordina-se a aliangas de
classes e & aceitagdo de fato de regimes democriticos, que em quase
todos os paises se transformaram em prioridades dos movimentos revo-
luciondrios (pode ser por tdtica, mas uma tética instalada ndo difere
muito de uma estratégia).

No fundo dessa evolugdo hd uma percep¢do mais realista da situa-
¢do da sociedade latino-americana, da sua posigdo no mundo e das ra-
zes dos fracassos da Gltima década. ,

Por outro lado ha também o impacto produzido pelos relatérios
sobre o socialismo real, que comegaram a ser cada vez mais conhecidos
na América Latina através da Europa Ocidental. No mundo intelectual
sobretudo, a critica ao socialismo real tornou-se uma posigdo quase
adquirida. Sente-se a influéncia das obras criticas produzidas na Europa,
notadamente da critica ac totalitarismo, em particular das obras france-
sas e italianas.

Pode-se objetar que, para as bases, os partidos comunistas conti-
nuam ensinando imperturbavelmente os catecismos stalinianos. E verda-
de. Mas aqui j& safmos da questdo da andlise marxista para entrar no
problema da participagdo nos partidos revoluciondrios clandestinos ou
semiclandestinos. Uma coisa é integrar alguns conceitos de anélise mar-
Xista, outra coisa é militar num partido marxista.

No marxismao intelectual, se se mantém o materialismo histérico,
& mais a tftulo de apego a um mito ou um simbolo tradicional do que
para fundamentar uma préxis. A prética dos partidos revoluciondrios
sempre foi um flagrante desmentido ao materialismo histérico, pois estd
baseada na supremacia dos fatores ideolégicos em primeiro lugar, e po-
liticos em segundo lugar, sobre os fatores econdmicos, aos quais nunca
se deu importancia para elaborar uma estratégia revoluciondria.

Mesmo, porém, no plano teérico, o materialismo histérico estd
sendo seriamente contestado. Foi abandonado na China ja por Lin Piao
¢ a revolugdo cultural que afirma a prioridade dos fatores culturais. No
marxismo ocidental dentro do mundo intelectual desenvolveu-se a criti-
ca ao proprio sistema industrial, a ciéncia e 4 tecnologia ocidentais em
si mesmas e ndo somente ao regime capitalista: colocam-se, na base das
sociedades, op¢des por determinados modelos. A opgdo pelo socialismo
deixa de ser o produto da evolugdc econdmica e a condi¢do do desen-
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volvimento da produgdo além do capitalismo. A producéo em si mesma
torma-se objeto de discussdo.

Além disso, os intelectuais marxistas descobriram o camgo imen-
so daquilo que na Alemanha se chama cu/tura e na Franga o imagindrio.
Jéa ndo se pode prescindir do inconsciente, nem ignorar tudo o que no
comportamento humano é heranga do passado pré-humano ou pré-his-
térico, reduzindo a importéncia do advento do capitalismo como expli-
cagdo universal da civilizagdo contemporénea. A 4rea do ser humano
realmente afetada pelo mode de produgdo é infinitamente mais reduzi-
da do que o postulavam as ilusdes cientificistas, racionalistas e tipicamen-
te decimonodnicas dos primeiros marxistas.

Quanto & religido, a evolugdo dentro do marxismo é muito sens(-
vel também, na América Latina mais do que em qualquer outra regido.
Os proprios marxistas estdo conscientes dessa evolugdo. A nivel das ba-
ses dos partidos comunistas tradicionais, a evolugdo ainda ndo se nota.
Essas bases, que militam hd muitos anos, s3o geralmente muito anticleri-
cais: ou nunca conheceram a religido a ndo ser desde o ponto de vista do
adversdrio, ou deixaram a lgreja com rancor e ressentimento depois de
certos conflitos com o ¢lera. Elas nfic podem mudar. Mas entre os lide-
res dos partidos e movimentos a evolugdo € notdvel, e muito mais ainda
entre 0s marxistas que ndo estdo militando dentro de partidos mas ade-
rem ao marxismo por razées ideolbgicas.

Na base dessa mudanca estd com certeza o fato de que na Améri-
ca Latina nos Ultimos decénios grande parte da lgreja se dessolidarizou
das classes dominantes e se solidarizou com as classes populares, assu-
miu a defesa e a promog¢do dos trabalhadores na hora das piores perse-
guictes e defende os seus direitos assim como o seu direito de defender
os seus direitos. Nos tltimos 20 anos houve uma evolugdo sensivel no
comportamento social e politico do episcopade e do clero. Os préprios
marxistas percebem que ndo se trata de uma pura titica pastoral da
Igreja para reconquistar prestigio nas classes populares, mas realmente
de uma posi¢do nova assumida pelo seu valor. Por sinal & visivel que por
causa da sua mudan¢a de posigdo a Igreja estd sofrendo também perse-
guicdes. Os bispos e sacerdotes que foram v(timas da represso testemu-.
nham a sinceridade da mudanca.

Por conseguinte, para muitos marxistas, a propria prdtica mostra
que a religido ndo é pura e necessariamente alienagfo. A religido torna-
se um fendmeno ambivalente, suscetivel de contribuir tanto para a li-
bertagdo como para a opressdo. Isto nos leva a uma posigdo tradicional
no cristianismo que sempre fez a distingdo entre a verdadeira religido e
as faisas religiGes, a religifio inspirada por Deus e a religifio inspirada
pelos demonios.
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Em segunde lugar os marxistas reconhecem hoje em dia que hé
certas formas de alienagdo humana que sempre resistirdo a qualguer mu-
danga social. Nenhum socialismo podera resolver o problema da morte,
da doenca, dos fracassos humanos e assim por diante. Por isso mesmo
sempre haverd tugar para as religides. Esse é o motivo pelo gual a reli-
gido era muito anterior 3 divisdo do trabalho e a0 surgimento dos mo-
dos de produgdo e continuard no meio de qualquer modo de producio.

Em terceiro lugar, a evolugdo dos cristdos, leigos ou sacerdotes
que hé uns 20 anos atrés, sobretudo entre 1960 e 1970 se relacionaram
com o0s movimentos marxistas de libertagdo e com as ideologias latinag-
americanas de libertagdo, foi muito mais profunda ainda. Aqui também
1973 iniciou o processc de transformacéo.

Se seguirmos a trajetéria de alguns leigos ou tedlogos que, aos
ofhos da revista Tierra Nueva, por exemplo, sdo representantes tipicos
da penetragdc marxista na Igreja, a mudanga é notédvel, Alguns deles
exprimiam até ha uns dez anos atras muito mais confianga, menos res-
tricdes, mais unilateralismo em adotar as categorias da anélise marxista.
O prestigic do marxismo era muito maior no mundo intelectual, e a
confianga na sua capacidade de levar adiante os movimentos de liberta-
¢80 era total nas esquerdas latino-americanas. Muitos cristdos estavam
na fase do descobrimento da politica e dos movimentos de libertagio.
Sobreestimaram os poderes das forgas pol fticas revoluciondrias em geral
e marxistas em particular. Viviam sob a impressdo de um movimento
historico inevitavel e irresistivel.

Entre 1960 e 1973 a Igreja latino-americana passou por uma fase
intensa de secularizagdo: a intensidade maior da secularizagio localiza-
va-se na esquerda da sociedade, entre as classes ascendentes, na juventu-
de que esperava mudangas sociais. Depois de 1973 a secularizagdo pas-
sou para a direita: foi a juventude burguesa que rompeu com a Igreja,
sem fazer barulho, mas com um desprezo muite maior, o desprezo da
indiferenga total. Essa juventude seguiu os caminhos da juventude euro-
péia. Ao invés, para a esquerda, a religido revalorizou-se. Reconheceu-se
a importéncia da religido na vida dos pobres, e o papel positivo que ela
desempenha para ajudar a viver e sobreviver no meio da adversidade.
Apareceram os |imites do politico e a importancia do mundo simbdlico
em que a religido se inscreve.

Alguns parecem pensar que a Teologia da Libertacdo favorece a
ruptura com a igreja Catdlica e a secularizagdo da vida. Contudo a Teo-
logia da Libertagdo nasceu depois do movimento de secularizacio e da
passagem de muitos cristdos para o marxismo, dez anos depois. A sua
atuagdo coincide com uma fase de retorno ao religioso e & Igreja, como
também com a fase de compromisso mais evidente da Igreja com os di-
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reitos humanos e com a causa dos pobres. Havera refagdo de causa a
efeito? Talvez ndo. Mas em todo caso ndo ha fundamento para acusar a
Teologia da Libertacdo de ter favorecido a secularizagdo, pois esta se
produziu antes e deixou de se produzir na época dessa teologia. Por ou-
tro lado existem muitos testemunhos de que muitos cristdos se sentiram
de novo atrafdos por uma igreja que estavam deixando, ou confirmados
na sua adesdo ao cristianismo. Ndo parece que a experiéncia historica
confirme o temor de que o uso de elementos de anélise marxista leve &
ruptura com a Igreja, ou 3 secularizagdo, ou ao abandono da fé. Isto
aconteceu quando qualquer pessoa tinha que fazer uma escolha radical:
ou nada de marxismo ou tudo de marxismo, ou ser catdlico e rejeitar o
marxismo em tudo, ou ser marxista e rejeitar o cristianismo na sua tota-
lidade. Entdo, sim, muitos escolheram o tudo do marxismo contra o
tudo do cristianismo. Uma vez que alguns cristdos procuraram mostrar
que se podia compatibilizar certos elementos do marxismo com a fé, a
secularizagdo diminuiu.

5) A propésito da violéncia. Houve na América Latina sobretudo
entre 1960 e 1973 uma ideclogia da violéncia, prolongada na Argentina
até 1976, data da derrota do ERP e dos Montoneros, e retomada no
Peru pelo Sendero Luminoso.

Contudo ndc se deve conectar demais a ideologia da violéncia
com o marxismo. Se o leninismo a integrou em parte no sistema sovié-
tico, isto se deve 3 tradicfo russa espec/fica (nascida no terrorismo rus-
s0, no nihilismo, no anarquismo) mais do que ao marxismo. Na América
Latina a ideologia da guerrilha e da violéncia foi adotada por dissidentes
dos partidos comunistas, mas também por muitos outros que ndo eram
marxistas. Os Montoneros queriam ser peronistas e desenvolveram a
ideologia da violéncia até o extremo, Ndo é aqui o lugar de examinar as
raizes e o significado da ideologia da violéncia. Ela nasceu mais em am-
biente cristdo do que marxista, entre jovens safdos dos colégios catdli-
cos do que entre jovens dos partides comunistas, muito mais entre fi-
lhos das classes dirigentes do que entre as classes médias ou populares.
Ela tem afinidades com as Brigadas Vermelhas da ltilia, com a ETA no
Pafs Basco, com os terroristas irlandeses na Irlanda do Norte.

Em si mesmo o marxismo € suscetfvel de interpretagdes que ndo
desenvolvam uma ideologia da violéncia. Se a Unido Soviética aprendeu
a contar cada vez mais com o seu poderio militar, pode-se pensar que
isto ndo se deve tanto ao marxismo quanto a sua tradigdo historica pro-
pria e @ sua situacdo geopolitica. Uma Russia anticomunista ndo teria
uma politica exterior muito diferente.

Por conseguinte, ndo se vé porque teriamos que juntar estreita-
mente andlise marxista com ado¢do da violéncia como método politico,
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Assim como ndo se deve juntar democracia e colonialismo, embora os
paflses mais democraticos tenham sido os que praticaram mais o colonia-
lismo e fizeram guerras coltonialistas {Inglaterra, Estados Unidos, Fran-
¢a, Alemanha, etc.).

A ideologia da violéncia merece ser tratada & parte. O fendmeno é
mais complexc e mais profundo do gue uma simples ideologia, nem se-
quer o marxismo. Seria preciso examinar atentamente o que é que liga
cristianismo e violéncia na Irlanda, no Pais Basco, no L{bano, e antiga-
mente no franquismo, no fascismo assumido por tantos catdlicos, no in-
tegralismo no Brasil, etc.

6) A parte de verdade do marxismo. Um dia Newman disse que
se 0 protestantismo tinha conseguido sobreviver 300 anos, ele devia
conter uma grande verdade, e, sem recuperar essa verdade, seria muito
dif{cil superar o cisma. O marxismo jd tem 150 anos, e ainda estd numa
fase de expansdo em varias regides do mundo, mesmo se, como ideolo-
gia, estd em recesso nas nagdes em que triunfou hd anos,

Qual é a verdade do marxismo? Pode estar em certos elementos
ideolégicos. Pode estar em certos elementos cient(ficos. Podemos con-
tentar-nos com afirmar que nele a verdade e o erro estdo tdo intimamen-
te unidos que é impossivel fazer uma distingdo? Nesse caso, qual é a
capacidade real do discernimento cristdo, se, diante de uma das situa-
¢des mais importantes da nossa época, ele se revela impotente? Aconte-
ce que alguns o acham tdo “intrinsecamente perverso’’ que nio se pode
achar nele nada de bom, Mas a isso vem a observacdo de Newman. As-
sim no passado fizeram os cristdos frente ao Isl4. Depois de 1300 anos
de guerras de religifo, o Isla ainda estd ai, mais forte do que nunca,
desafiando a missdo cristd, penetrando de novo dentro de terras cristia-
nizadas hé séculos. Com certeza estdo aguardando o tempo em que os
cristdos se decidam a encontrar nele algo de bom.

E facil rejeitar a totalidade do sistema em estado de perseguicdo:
assim fizeram os cristdos com a filosofia grega e com o Impéric Roma-
no. Mas uma vez que tiveram que comegar a pensar e a participar no go-
verno do mundo, a coisa mudou. Também é ficil rejeitar o marxismo na
sua totalidade estando longe dos movimentos de libertagdo do Terceiro
Mundo. Neste Terceiro Mundo, porém, os marxistas estfo agindo, ndo
esperaram um convite dos tedlogos. Como vai ser possivel entrar numa
acdo decidida, forte, juntando as classes populares sem levar em conta a
presenca dos marxistas? Pensa-se que 0s cristdos por si s0s serdo capazes
de mobilizar os povos latino-americanos e de organizar uma estratégia
de libertagdo? Para isso a Igreja chegou muito tarde, entrou em acgéo
muito tarde. Agora o marxismo j4 estd presente. Se se quer lutar contra
o marxismo, serd preciso fazer alianga com ele contra o sistema injusto
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& corrupto que domina as nagdes desde a sua fundagéo.

N&o havera nenhuma necessidade de sacrificar a identidade cristd,
nem de esconder os elementos proprios ao cristianismo, nem de aceitar
a totalidade da andlise marxista, menos ainda da ideologia. Por sinal,
uma ideologia tecldgica que corresponderia ao retrato desenhado pela
Congregagdo para a Doutrina da Fé, seria rejeitada pelo povo cristdo e
nao serviria de nada porque ndo teria nenhum apoio real de ninguém.

7) Nos ultimos sete ou oito anos a teologia latino-americana
abriu-se cada vez mais para os demais continentes do Terceiro Mundo e
foi adquirindo uma dimensdo mais universal, Fez-se um intercambio
com a teologia negra dos Estados Unidos, com a teologia africana nas-
cente com os seus problemas de dominagdo cultural, com a teclogia
asiatica com os problemas de relagdes entre culturas, e finalmente com
a teologia do movimento feminista. A dominagdo sécio-econdmica apa-
receu assim como apenas uma das formas de dominagdo que afligem a
humanidade.

A conseqiléncia dessa evolugdo e que a luta de classes € cada vez
mais insuficiente para explicar as relagbes sociais no mundo. A luta de
classes ndo explica nem a dominagéo racial, nem a dominagdo religicsa.
Hoje em dia ¢ impossivel que um teélogo do Terceiro Mundo pretenda
explicar os problemas humanos simplesmente pela luta de classes. Se
houvesse um teblogo apegado a tal posi¢cdo, com certeza ndo seria lati-
no-americano. Estd claro que as relacdes de classes decorrentes das rela-
¢oes dentro do modo de producdo sdo apenas um entre muitos fatores.

3. ACRITICA DAS IDEOLOGIAS

O marxismo desempenha também um papel na critica a ideolo-
gia, e, de modo particular, na critica aos aspectos ideolagicos da religido.
Pode-se dizer que de certo modo os conceitos marxistas tendem a ser
usados cada vez mais para a critica as ideologias e menos para a compre-
ensdo dos problemas sqciais ou econdmicos.

O marxismo é apenas um dos elementos dessa critica. De certo
modo todas as sociologias e todas as psicologias como também as antro-
pologias ou as etnologias contribuiram para criar uma hermenéutica.
Hoje em dia ja ndo se pode prescindir de hermenéutica na interpretagdo
dos fatos religiosos e os fatos cristdos nao estdo imunizados, ndo perten-
cem a um mundo celestial, estdo também situados na histéria humana e
nao escapam & necessidade da hermenéutica. Sem hermenéutica caimos
no fundamentalismo.

O que significa a hermenéutica? Que nenhum sistema de simbo-
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los, nenhum discurso, nenhum texto, é a exata transcricdo de uma reali-
dade. Um sistema simbdélico cu um texto so uma realidade em si mes-
mos que obedecem as leis da linguagem, do discurso, da lingiifstica ou
dos simbolismos. S8o realidades em si mesmos antes de ser meios de
conhecimento de outra realidade além de si mesmos.

Ha muitas hermenéuticas possfveis e o problema da escolha é ine-
vitdvel. A leitura de um texto ndo formece imediatamente o conheci-
mento da realidade da qual o texto fala. O texto fala também de muitas
outras coisas. Um texto fala em primeiro lugar da estrutura da cultura
da qual ele é um elemento representativo. Fala também dos problemas
e dos interesses psicol6gicos dos autores que colaboraram com a sua re-
dacdo. Fala dos interesses dos grupos sociais ou culturais dos quais pro-
cede, e assim por diante. Ndo podemos chegar a conhecer alguma coisa
de realidade a propésito do assunto de que trata, sem passar por todas
as formas de critica que vdo decantando esse texto pouco a pouco.

Aristoteles j4 sabia que ndo conhecemos diretamente a realidade,
mas apenas através dos nossos conceitos. Mas Aristoteles ndo conhecia
nem podia imaginar a complexidade das operag®es inconscientes que in-
tervém num enunciado de conceitos. ‘

Uma tradugdo é uma interpretagdo, isto € conhecido desde sem-
pre. A tradugdo nunca restitui o sentido original, mas permite saber
muito scbre o tradutor, sobre ¢ seu meio social e cultural e sobre a | in-
gua que é a expressdo mais ideolégica de uma cultura.

A leitura de um texto é sempre uma releitura em que o leitor
coloca muita coisa de st préprio. A audigdo de um texto é também jé
uma reinterpretacéo,

Todas as ciéncias humanas podem intervir na hermenéutica. As
ciéncias sociais em primeiro lugar. Entre elas o marxismo desempenhou
um grande papel. O marxismo foi o primeiro grande sistema que denun-
ciou a influéncia dos fatores econdmicos e das relagcdes sociais derivadas
do modo de produgdo em todos os produtos culturais: direito, ciéncia,
religido, filosofia, artes, literatura, etc, Depois dele outros sistemas pro-
curaram completar ou revisar, negar ou confirmar as hipoteses propos-
tas pelo marxistas. Convém citar naturalmente o nome de M. Weber,
historicamente tdo importante talvez como o proprio Marx.

Que os fatores econdmicos sdo fundamentais na compreensio do
cristianismo, é evidente, Basta abrir os olhos ou lembrar a histaria. Exis-
tem varias interpretaces dos evangelhos: os quatro evangelhos ja sdo
quatro leituras bem diferentes do Evangelho de Jesus. Existem vérias
interpretacOes das instituicBes eclesidsticas, da moral, dos dogmas, da
doutrina social da Igreja. Elas existem de fato, e ndo se precisa fazer pro-
fundas investiga¢des para ver imediatamente certas conexdes com a po-
si¢do dos intérpretes no sistema social. Para citar apenas exemplos histod-
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ricos: 05 mendicantes tém do cristianismo e da vida religiosa uma inter-
pretacdo bem diferente dos monges de Citeaux, e estes dos monges de
Cluny. Os tedlogos dos imperadores tém uma teologia diferente da teo-
logia do Papa. Os camponeses tém uma religido bem diferente da reli-
gifo dos Humanistas do século XV ou dos alunos dos colégios catolicos
do século XX, Hoje mesmo h& na América Latina diversas interpreta-
¢Bes do Vaticano Il e de Puebla, e quem n#o vé que estdo relacionadas
com a situagdo social e as posi¢des politicas dos leitores?

A hermenéutica nfo significa que a procura da verdade seja uma
ilusio. Ela ndo diz que a verdade coincide com os interesses de umaclas-
se social. Mas ela desmente que possamos ter uma visgo imediata e com-
pleta da verdade. A aproximacio & verdade ndo pode prescindir de um
processo incessante de critica ideoldgica, de desideologizagdo.

Ndo existe nenhuma afirmacgio, nenhum conceito, nenhum sim-
bolo que ndo esteja situado historicamente. Ignorar essa situagdo é ex-
por-se as ilusBes de uma falsa percepgdo da verdade. Quem pensa ver a
verdade numa férmula simples e com total evidéncia, estd certamente
na ilusdo e projeta o seu desejo de seguranga nas palavras que I ou nos
sfmbolos que recebe na sua sensibilidade.

N&o se trata de relativizar a verdade, mas apenas de relativizar a
nossa possibilidade humana de alcangd-la. Ndo é sem razdo que Jesus
situa na prética e ndc nas palavras o critério da verdade e da verdadeira
fé, do verdadeiro conhecimento dele. Nem se trata de relativizar o papel
do Magistério na procura da verdade. Pelo contrério, j& que a procura da
verdade parece hoje em dia mais diffcil, o papel do Magistério torna-se
mais importante. Pois o discernimento da verdade estd exposto a mais
perigos,ou estd mais consciente dos seus perigos.

A investigacdo das realidades cristds nas suas referéncias econémi-
cas e sociais revelou-se fecunda. Porém, os préprios autores marxistas
ndo sdo os methores guias para orientar esse trabalho. Somente tediogos
cristdos podem assumir essa tarefa. Somente eles podem colocar os do-
cumentos cristdos no seu contexto total. Quem olha uma cultura desde
a parte de fora, expOe-se a errar radicalmente quanto ao significado de
um documento no conjunto.

Os autores marxistas agem somente a tftulo de provocadores ou
desafios. A mesma coisa poderia dizer-se dos psicanalistas quanto 2 in-
terpretaca'o psicoldgica do cristianismo ou das escolas de antropologia
quanto a mterpretacao antropoldgica.

Na primeira fase da aplicagio da andlise socnolbglca aos documen-
tos do cristianismo houve exageros manifestos. Ndo podia ser de outro
modo. Mas dafl ndo se poderia inferir que o método é condendvel em si
mesmo. N3o convém atribuir & propria sociologia 0s excessos de certos
sociblogos. Muitos sacerdotes tinham recebido uma educagdo bastante
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“ingénua”. Em varios casos o contato com a modernidade foi um cho-
que. Alguns ficaram abalados, rejeitando com energia excessiva as ilu-
sOes em que uma formacdo imprudente os tinha deixado. Ndo nos es-
quecamos de que a grande crise dos sacerdotes e dos religiosos afetou
uma geragdo que tinha sido formada de acordo com os moldes cléssicos.
Aparentemente as defesas ndo lhes serviram muito.

Na andlise socioldgica as alusBes ao marxismo sdo muuto diluidas.
Misturam-se com conceitos de socidlogos ndo-marxistas, de historiado-
res de todas as tendéncias e de especialistas de quase todas as ciéncias
humanas. De qualquer maneira ndo podera haver tedlogo que pense que
uma andlise socioldgica possa esgotar a verdade de um texto, de um
conceito revelado ou da fé cristd em geral.
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