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PARA UMA VOLTA A CATEQUESE NARRATIVA
Fé pascal e “histéria de Jesus” em Mc 16, 1-8

Juan A. Ruiz de Gopegui S.J.

. AQUESTAO

O final do evangelho de Marcos {16, 1-8) é desconcertante. Tanto
assim que no século segundo da era cristd julgou-se necessério acrescen-
tar-lhe um novo final(1). Mas a exegese reconhece cada vez mais a coe-
réncia da conclusdge primitiva e o seu valor para a compreensio do rela-
to marciano. O desconcerto do leitor ndo dever4 ser situado no dmbito
da admiragdo e do tremor extaticos {trémos kai ékstasis, 16, 8) das mu-
Iheres que visitam o sepulcro na manhi da ressurreicdo? E o siléncio des-
sas mulheres ndo estard sugerindo que perante o mistério que transcen-
de radicalmente a “’histéria” que vinha sendo contada até entdo, o rela-
to deve calar e o leitor ndo tem outra possibilidade de penetrar no mis-
tério sendo voltar uma e outra vez ao relato evangélico e, guiado pelo
Espirito, tratar de perceber na histéria de Jesus a forca reveladora de
um caminhar histérico que é, paradoxalmente, o caminho do Senhor
{hod6s tou kyriou, cfr. 1, 2-3)(2)?

(1} Duas conclusdes sdo atestadas pelos manuscritos. A mais breve diz: “Mas elas
narram logo aos gue estavam com Pedro tudo o que lhes fora encomendado.
Mas, depois disto, o préprio Jesus, enviou por meio deles, do Oriente ac Oci-
dente, o sagrado e imperecivel anincio da eterna salvagdo. Amém”. A mais
longa, Mc 18, B-20, foi declarada canonica pelo Conc(lio de Trento; embora
acrescentada ao texto de Marcos nos comegos do sec. 11, ela transmite tradi-
ges do periodo apostélico, que concordam com as dos cutros evangelhos,
Apesar da longa discussdo sobre a possibilidade do evangelho original terminar
no v. B {como o leitor podera verificar nos comentarios citados na bibliogra-
fia), existe hoje mais que “"uma certa probabilidade que o evaggelion que Mar-
cos, segundo 1, 1, queria anunciar, tenha alcangado a sua meta com 16, 7s., e
assim possuamos o texto completo de Marcos” (W. G. KUMMEL, Einfeitung
in das N.T., Heidelberg 1973, p. 73; citado por PESCH, o.c. na Bibliografia, 1,
p. 91-92), A hipdtese de que se tenha perdido o final original ndo tem mais
probabilidade. Para maior informacdo sobre o problema ver PESCH, 1, 90-
101 e 2, 793-814.

{2) Mostrar o caminho de Jesus no evangelho de Marcos com o caminho de Deus
da profecia do Déutero-lsafas é o argumento da tese doutoral de E. MANI-
CARD citada na bibliografia. Ver sobretudo p. 148-170.
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Este artigo tenta mostrar que o testemunho apostélico da fé na
ressurreicdo, tal como é apresentado por Marcos {(em consondncia com
0$ outros escritos neotestamentarios}, obriga a teologia a levar muito a
sério a forga reveladora da ‘‘historia terrena de Jesus”, quando contem-
plada a partir da sua morte e sob a iluminagdo do Espfrito, e a sua in-
fluéncia na génese da fé dos discipulos na ressurreicao do Mestre. Fé,
evidentemente, que tem sua origem numa a¢do divina e ndo é mero re-
sultado de consideracGes subjetivas sobre o paradoxal caminho de Jesus.
Mas essa ac¢do divina se realiza, conforme o testemunho do NT, através
da luz que emana da figura reveladora de Jesus. Figura que pertence a
nossa histdria e que, através dos escritos apostélicos, pode irradiar a sua
luz no decorrer dos tempos.

Isto contradiz uma certa maneira de ver as coisas, apoiada em
afirmagOes extremosas da escola da histéria das formas, segunde a qual
a hist6ria terrena de Jesus seria totalmente opaca e scmente a experiéncia
da sua ressurrei¢do a teria tornado transparente, como por um golpe de
mégica. Além disso, essa histéria nfo teria chance alguma de chegar até
nds, pois os testemunhos da fé apostélica do Senhor ressuscitado nada
nos diriam a respeito dela. Com boa dose de humor afirma o exegeta in-
glés Vincent Taylor: “Se os partidérios da histdria das formas tém ra-
zdo, entdo os discipulos tiveram que ser transportados ao céu imediata-
mente depois da ressurreicdo’’ (3).

E impossivel que esta maneira de imaginar as coisas tenha in-
fluenciado mais do que pensamos a catequese. O autor destas linhas tem
feito alguns testes sobre o conhecimento da histéria de Jesus por parte
de adolescentes’ que frequentam a catequese e também por parte dos
mesmos catequistas e o resultado tem sido alarmante: ndo se conhece a
“historia de Jesus”. Ora se a narragdo dessa histéria é fundamental para
a génese da fé em Jesus, Filho de Deus, exaltado a direita do Pai, nao se-
ra essa uma das causas da fragilidade da fé de muitos cristdos, tdo expos-
ta & fascinagdo das inOmeras seitas que oferecem solucdes para as ne-
cessidades imediatas um povo carente?

A leitura de Marcos 16, 1-8, que nos remete a releitura de todo o
relato evangélico, pode trazer luz a esta problemética teoldgica e pasto-
ral. Esse é o objetivo desta leitura.

(3) The Formation of the Gospe! Tradition, London 1933, p. 41.
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Il. SITUACAO DO TEXTO EM TERMOS DE CRITICA
HISTORICO-LITERARIA

Do ponto de vista da critica literdria podemos dizer com R.
Pesch{4) que o texto em questio era conclusio da narragio pré-marciana
da paixdo. Marcos recolhe o texto sem mudé-lo e conclui com ele o seu
evangelho. Estamos, portanto, diante de um dos testemunhos mais anti- |
gos da fé e da teologia dos primeiros discipulos de Jesus. A histdria pré- |
marciana da paixdo remonta 3 primeira comunidade de “galileus” em |
Jerusalém (cf. At 1, 11; 2, 7} e provavelmente ela j4 existe antes do ano
37, sendo utilizada, junto com outras tradigGes sobre a agdo de Jesus na
Galiléia, no ensinamento catequético dos judeus convertidos 3 fé cristd
na capital{5).

Diversamente da maior parte dos relatos dessa historia, que nos
transmitern com muita fidelidade fatos bem concretos, e até pormeno-
res cuja (nica razio de estar no texto sé pode ser a recordacdo histérica
do acontecido, Mc 16, 1-8 € uma “narragdo composta’’, inspirada quan-
to & formacdo na tradigdo apocaliptica, para transmitir de maneira nar-
rativa, a mensagem pascal{6), O relato foi composto como conclusio da
histéria da paixio como o mostra a sua forte conexdo redacional com
os relatos da morte e da sepultura. Ele quer dizer ao ouvinte da histdria
da paixdo que a morte e a sepultura de Jesus, narradas no horizonte da
tradigdo biblica da paixdo do justo, ndo sdo o desenlace final da hist6-
ria: a ditima palavra foi dita por Deus, justificando Jesus através da res-
surreicdo e exaltagdo a sua direita, conforme a profecia pronunciada pe-
lo réu diante do sumo sacerdote (cf. 14, 62). Isto, porém ji ndo pode
ser dito com a referéncia pontual aos fatos, que transcendem a histéria,
embora tenham sua repercussio na histéria: a fé causada pela acdo do
Espfrito de Deus que se revela também como o Espirito de Cristo. Esta-
mos portanto diante de uma pega mestra de teclogia narrativa: uma nar- |

(4) Cf. 2, p. 757-760.

(6} Cf. R.PESCH, 2, p. 48.

(6) Diversos géneros literdrios deixam sua marca no relato: o género tradicional
de libertagdo ou de abertura de portas, as narracBes de epifanias ou angelofa-
nias, mas sobretudo os relatos que apresentam a procura do corpo de alguém
arrebatado aos cdus e a impossibilidade de encontré-lo (cf. 2Rs 2, 16-18; Evan-
getho de Nicodemos 15, 1). Pesch cita numerosos exemplos deste tipo de rela-
tos, muito difundido na época. O relato, porém, utiliza esses géneros de ma-
neira muito independente. Mas o seu influxo explica a formacgio do mesmo e
ajuda 3 sua interpretacdo. Cf. R. PESCH, p. 760-770.
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racdo figurativa(7), que utiliza com muita liberdade diversos géneros li-
terarios, familiares aos ouvintes, para expressar o fato central do que-
rigma cristdo: Jesus ressuscitou e continua diriginde a sua comunidade.

A fé cristd na ressurreigdo ndo se apoia no fato de ter sido achada
por umas muiheres a tumba vazia; o texto ndo diz: “Jesus ndo estd aqui,
logo ressuscitou”. A procura do sepulcro e a impossibilidade de encan-
trar o corpo de Jesus sio o revestimento literdrio ou narrativo {com an-
tecedentes na Biblia e muito comum na literatura extra-biblica do pri-
meiro século) que pdem o leitor diante do mensageiro celeste que anun-
cia a ressurreigdo, ou melhor, diante do anGncio celeste da ressurreigio,
porque a figura do jovem sentado a direita faz parte também do revesti-
mento narrativo da mensagem. Como este an(incio, que s6 pode ter sua
origem em Deus, chega ac leitor e se torna capaz de gerar a “obediéncia
da fé”, que, como recorda a Dei Verbum, s6 é devida a Deus(8), s6 o
proprio texto poderd reveld-lo, na medida em que livres de nossos pre-
conceitos nos aproximemos dele como ouvintes da Palavra e o deixemos
falar. Este é precisamente o objeto deste estudo.

il1l. LEITURA DO TEXTO

1. “Compraram aromas para ungir o corpo... foram ao tdmulo ao
nascer do sol”

Fale, pois, o texto. E significativa a escotha das personagens do
relato: as mulheres que foram testemunhas da sua morte, as Gnicas que

(7) Narragdo figurativa ou “lenda”, no sentido técnico das formas literérias. “Na
acepcdo moderna comum, este término denomina narragSes gue ngo visam
fatos reais; estes relatos sdo por isso considerados ‘lendérios’ e até tendencio-
sos, porgue provenientes de urma determinada deformaciio da histéria. E esta
uma interpretacio muito exterior e errada, por si mesma excluida de uma sé-
ria consideracio das formas literdrias”, K. KOCH, Was ist Formgeschichte:
Neue Wege der Bibelexegese, Neukirchen-Viuyn 1967, p. 209, citado por
PESCH, 1, p. 197, 5. As tentativas, porém, de diversos exegetas de procurar
em Mc 18, 1-8 um ndcleo histérico pelo procedimento de subtragio de ele-
mentos legendérios, chegando a uma forma mais simples da narragio que per-
mitisse reconstruir a histdria, resuitam vaos neste caso, O que importa procu-
rar ndo é um “resto” histdrico, mas as condi¢des e dados histdricos (e aqui en-
tra a investigagdo sobre os géneros utilizados na época) que sustentam a “len-
da”. E por isso gue, a partir dos dados da pesquisa historico-critica, no seu es-
tado atual (que podem variar, com o progresso da mesma}, ndo é permitido ao
teblogo apoiar a fé na ressurreicdo no dado, por exemplo, do achado do seput-
cro vazio (dado que, por outra parte, estaria sujeito a interpretagGes contradi-
térias). Cf. R. PESCH, 2, 781-784.

(8) Dei Verbum, n. 5,
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dentre os discipulos acompanharam Jesus até o fim, na subida da Gali-
léia a Jerusalém(9). Move-as o desejo de ungir o corpo de Jesus(10). Seé
lembrado que o relato da paixdo em Marcos {14, 3-9) e também na his-
téria pré-marciana da paixao sao introduzidos pela uncdo da mulher em
Beténia, a intengdo que move as mulheres a irem ao sepulcro ganha uma
significagdo surpreendente. Porque a atitude da mulher em Beténia, co-
locada estrategicamente entre o propdsito dos sacerdotes-chefes e dos
escribas de matar Jesus (14, 1-2) e as manobras de Judas para o entregar
a eles, aparece no relato como a atitude modelar do discipulo, perante a
paixdo do Mestre que o levard a3 morte. Sobretudo se é tida em conta a
palavra laudatéria de Jesus e a sua justificagdo: "Ela fez o que podia: an-
tecipou-se a ungir o corpo para minha sepultura” (v. 8), contraposta
discreta critica da atitude dos discipulos gue a censuravam. Todos eles
acabaram abandonando Jesus, enquanto as mulheres, embora de longe
(e poderia ser de outra forma num mundo dominado pelos homens?) o
seguem até o fim e se tornam assim as Gnicas testemunhas de sua morte
na cruz(11).

Para chegar a fé na ressurreicdo, para poder receber a mensagem
celeste ¢ preciso acompanbar Jesus, com a atitude da mulher de Betania
e das mulheres que procuram ungir seu corpo na manha do domingo da
Péscoa, ao longo da paixdo até a cruz. Os discipulos que fugiram ndo
deverdo refazer esse caminho com uma atitude nova para verem, na

(9y Cf. 15, 40-41.47. Sobre a correspondéncia dos nomes ver V. TAYLOR, p. 598
e 603 e a opinido diferente (quanto ao nimero das mulheres mencionadas em
15, 40) de PESCH, 2, p. 739-742 e 770-771.

(10} © motivo da un¢do n3o aparece j4 nos relatos dos evangelhos posteriores (Mt,
Lc, Jo), que conservam, porém, a visita ao sepulcro. Diversas razdes podem
explicar esta correcdo do relato marciano, mas isto ndo prova que a inclusdo
do motivo ndo estivesse presente no relato desde a sua formacgdo. Ele tem uma
fung¢do muito importante, em referéncia a outros passos da narragdo da pai-
xdo (cf, 15, 47 e 14, 8). Tampouco é convincente a tentativa de fundar a his-
toricidade da descoberta do sepulcro vazio e a origem do relato numa “lenda
etiologica”, relacionada com uma festa litGrgica da comunidade, caminhan-
do em procissdo ao sepulcro para celebrar a ressurreigdo do Senhor (cf. L.
SCHENKEL, p. 8993). Mc 16, 1-8 ndo pode ter sido um relato independente,
como nota PESCH, e o género literdrio da procura e da impossibilidade de
achar o corpo, tende antes a excluir do que a mostrar um interesse pelo sepul-
cro (cf. 2, p. 782). Pode-se ver também sobre isto X. LEON-DUFOUR, p.
265-275; J. RADERMAKERS, p. 423-429; J. DELORME, Rédssurrection et
tombeau..., p. 129-138,

{11) A tradicdo de Jodo acerca do discipulo amado e de Maria ao pé da cruz pode
estar influenciada por intengGes teol6gicas. Ndo é possivel decidir a respeito
do seu valor histdrico. Cf. R. SCHNACKENBURG, E/ Evangelio segin San
Juan, |1, Barcelona 1980, p. 346s.
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absurda condenacdo e execugdo de réu indefeso e abandonado de todos
quantos ¢ podiam defender {e as mulheres ndo tinham nenhuma possi-
bilidade disso), a paixdo do justo que leva as Escrituras ao seu cumpri-
mento escatolégico e recebe a justificacdo de Deus, tornando-se tam-
bém causa de justificacio para os que nele créem?

A intreduc¢io no relato do motivo da ungdo do corpo, apesar do
inusitado de tal propdsito (embalsamar um morto sepultado hd um diae
meio!), ou talvez por causa disso, se apresenta como um dado com uma
intencionalidade teclégica muito clara. Ele é, ao meu ver, mais do que
predmbulo narrativo necessdrio para que as muiheres possam descobrir
o sepulcro vazio(12).

O caréster simbdélico do relato aparece j& desde o inicio. A hora da
madrugada (//an prof} e do nascer do sol {v. 2), no fim da noite, é como
nota R. Pesch, "o momento da ajuda divina, 0 momento em que se re-
velam as suas agdes de salvagdo’’(13). A caminhada das mulheres ao se-
pulcro, para embalsamar o corpo {precisamente das mulheres “‘que o se-
guiam e serviam quando estava na Galiléia”, 15, 41), nfo evocam o se-
guimento e o servigo levados pertinazmente até o fim, até o impossivel?
“Quem rolard a pedra da entrada do tﬁmulo para nés?” {16, 3). O obsts-
culo estd ai: a pedra do sepulicro, que ‘‘era muito grande” (v. 4), sepa-
rando definitivamente © mundo dos vivos e dos mortos. O seguimento e
o servigo de Jesus de Nazaré interrompidos brutalmente pelo assassinato
do profeta! Mas o abstédculo tinha sido removido por Deus ac amor so-
licito das mulheres e elas podem entrar no sepulcro.

2. *’Ressuscitou, ndo estd aqui'”

O relato chega ao seu centro, adotando a forma de relato epifani-
co. A veste branca caracteriza o jovem como um mensageiro celeste(14)
e o estar 3 direita significa que deve referir uma mensagem alegre(15).
Depois de dirigir as mulheres uma palavra de conforto, ‘‘ndo vos espan-
teis” tipica dos relatos de epifania, 0 "‘anjo’’ interpreta o seu propésito
de ungir o corpo: “Estais procurando Jesus de Nazaré, o Crucificado?”,

{12) Intencionalidade teclfgica, contudo, que se apoia na histéria de Jesus: a fuga
dos discipulos e 0 seguimento das mulheres até a cruz,

(13) R.PESCH, 2, p. 773,

{14} Os anjos ou mensageiros celestes sio as figuras de que se serve a tradicdo bibli-
ca para mostrar a transcendéncia de Deus na sua comunicacdo ao homem. Ver
em32 Mc 3, 26.33 uma descrigio muito semelhante. Cf. E. SCHWEIZER, p.
393.

(15) R.PESCH, 2, p. 775.
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e proclama o querigma da lgreja primitiva (cf. 1 Co 15, 4)}: egérthe,
“foi ressuscitado’(16). O relato afirma assim a origem divina da fé ecle-
sial na ressurreigdo de Jesus. Faz isso de forma narrativa mas ndo diz o
como dessa génese da fé, porque estamos diante do mistério, irredutivel
as formas comuns da finguagem, da comunicacdo de Deus & sua criatura.
Ou melhor, ele nos diz, de forma indireta, o lugar dessa comunicagio: a
procura de Jesus, ¢ Crucificado, embora nos advirta que essa procura
deve ser feita ndo entre os mortos, no mnemeion, o “‘memorial” ou “mo-
numentc” de um morto para os vindouros, mas na memoria viva de co-
munidade de discipulos, reunida de novo pelo Ressuscitado na Galiléia
— o lugar do chamado dos primeiros discipulos e da manifestagio da
sua exousia, do “‘poder divino’’ que por libertar os oprimidos suscitou a
oposicdo dos poderes opressores até causar-lhe a morte. O anjo diz:
“’Nio estd aqui”.

3. “Ele vos precede na Galiléia”

Por isso as mulheres devem deixar o sepulcro (mnemeion)(17) e
ir dizer aos disclpulos e a Pedro: “Ele vos precede na Galiléla; 1a o ve-
reis, como vos tinha dito” (v, 7). O texto é transparente: o lugar da ma-
nifestagdo do Ressuscitado ndo é o sepulcro, mas a comunidade dos dis-
cipulos, quando tiver sido reunida de novo pelo Senhor ressuscitado,
conforme a profecia de Jesus no caminho do Monte das Qliveiras: “To-
dos vos escandalizareis, porque esta escrito: Ferirel o pastor e as ovelhas
se dispersardo. Mas, depois que eu ressurgir, preceder-vos-ei na Galiléia"
(14, 27-28).

Que significa este preceder {prodgein) de Jesus aos discipulos na
Galiléia? O verbo aparece em 10, 32, num relatc que pertence a histéria
pré-marciana da paix8o e que Marcos ndo submete a retoques redacio-
nais{18). No caminho para Jerusalém Jesus precede, vai na frente, dos
discipulos e dos peregrinos que o seguem, “‘cheios de temor”’, Jesus diri-
ge o grupo nesta “subida” (o verbo anabainein é um termo cultual}{19)
para a cidade santa e para o templo para celebrar a Pdscoa, essa Pascoa

(168) A voz passiva (passivo divino) indica que a Ressurreicdo de Jesus é obra de
Deus.

(17) Literalmente;: memorial ou monumento. O timulo é a desesperada tentativa
de manter no mundo dos vivos a memdria do “corpo’ arrebatado pela morte.
Mas é memoria que esconde e condena ao olvido,

(18) Cf. R. PESCH, 2, p. 228. Para a andilise de prodgein em Marcos, apoiamo-nos
principalmente no estudo de E. MANICARDI, p. 173-176.

{19} Cf. SCHNEIDER, no ThRWNT | 516-521.
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que vai estremecer todas as esperan¢as messianicas dos seguidores nasci-
dos na Galiléia e obriga-los a repensar, a luz da Escritura, perante o inau-
dito dos acontecimentos, os incompreensiveis designios de Deus.

Marcos, sequindo a histéria pré-marciana da paixdo, coloca neste
momento a terceira profecia da Paix&o e da Ressurreicdo. O pensamen-
to do leitor, ou do ouvinte do relato, é levado naturalmente ao comego
dessa historia: Pedro, apds a sua confissdo messianica em Cesaréia de Fi-
lipe, nfo pode compreender o destino de sofrimento e de morte do
Messias, e Jesus, admoestando-o severamente lhe diz: “Hypage opfso
mou, Satand (literalmente: Vai atrds de mim), porque os teus pensamen-
tos ndo sdo os de Deus, mas os dos homens” (8, 33). Na redagio de Mar-
c0s, que intercala neste momento uma série de /ogia de Jesus sobre o se-
guimento, a adverténcia se torna mais significativa porque o discurso de
Jesus comecga com a expressdo: “Ei tis thélei opiso mou efthein (se al-
guém quer vir atrds de mim} renegue-se a si mesmo, tome a sua cruze
siga-me” (8, 34).

E sabido que Pedro, em Marcos, é o protdtipo do discipulo, que
embora chegando a confessar Jesus como Cristo ou Messias, pode con-
tudo, negar o Mestre, se ndo chega a compreender o seu destino de so-
frimento e a deixar-se guiar por ele, esperando com ele do Pai, por meio
da oragdo, a forca para segul-lo até a cruz (cf. 14, 29-41, que segue a
promessa de Jesus que estamos examinando). Uma vez que a promessa
de Jesus estd em relagdo com o escindalo{20) dos discipulos perante a
morte iminente e a conseqlente dispersio da comunidade que eles for-
mavam em torno ao Mestre, e levando em conta a relagdo dessa promes-
s& com 05 textos analisados, aparece claro o seu sentido: Jesus, ap6és a
ressurrei¢do, retomard a diregido da comunidade dos discipulos e o se-
guimento — iniciado na Galiléia e interrompido em Jerusalém pelos tra-
gicos acontecimentos dos dias da Pascoa — deveré continuar. O Ressus-
citado estd com o Pai e por isso ele vive também na comunidade, o rela-
cionamento com Ele pode continuar, assim como a missdo dos discipu-
los, e o tempo de sua manifestacdo na Galiléia se torna paradigmaético
para compreender esta acdo do Senhor Jesus guiando e enviando os seus
para a proclamagio do evangelho de Deus (cf. 1, 14-15){21). A imagem
do Pastor, indo a frente do rebanho, implicito na promessa de 14, 27-

{20} 15, 27. Em 4, 17 skandal/izein indica a atitude dos que, depois de haver aco-
lhido a palavra deixam de escutd-la no momento da perseguigdo, Cf. E. MANI-
CARDI, p. 172-173.

{21) Por ser o lugar do comego da proclamacio da boa nova e do chamado dos dis-
cipulos é que a Galiléia adquire no relato de Marcos um carater simbolico em
relacdo ao seguimento. Por isso também a narracio da histdoria de Jesus ganha
um sentido de atualidade para o sequimento pos-pascal de todo cristio.
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28 através da referéncia a Zc 13, 7, confirma esta interpretacdo. E se
compreende também por que a mensagem do anjo as mulheres deve ser
levada aos discipulos “e a Pedro”. E na medida em que.os discfpulos
“reneguem’’ a atitude tipificada por Pedro na Paixdo e voltem ao fiel se-
guimento do Mestre até a cruz, que eles poderdo “‘ver” o Ressuscitado
reunindo o rebanho disperso{22).

4, “L4 o vereis, como vos tinha dito”

“L4 o vereis” (v. 7) acrescenta o anjo. Alude o relato a uma apari-
¢do do Ressuscitado? Provavelmente njo, A expressdo usada nos relatos
posteriores para referir-se as cristofanias é ophthe, um aoristo de forma
passiva que traduz o nifal do verbo aramaico ‘‘ver”, isto é, o passivo do
verbo causativo (hiphil): fazer ver. O sujeito da expressdo é o Ressusci-
tado: Ele se fez ver. Aponta-se assim nesses relatos de cristofanias para a
causa Oltima da experiéncia pascal dos disc(pulos: a agdo divina. No re-
lato que estamos analisando, pelo contrdrio, o sujeito da frase sdo os
discipulos. A origem divina da experiéncia dos disc(pulos estd presente
no texto também, mas de outra forma: no “‘preceder de Jesus aos disci-
pulos na Galiléia’” que possibilitard o ““ver” deles. Para que possa trans-
parecer toda a riqueza reveladora do relato devemos situar esse “ver’” no
contexto da histéria pré-marciana da Paix3o e do préprioc Marcos{23).

Em 15, 39 lemos: ‘O centurido,... vendo que havia expirado des-
te modo, disse: Verdadeiramente, este homem era Filho de Deus”. E
certamente o relato estd dizendo, como pode ser mostrado através de
uma andlise estrutural do conjunto da narracdo, que a confissio da fé
cristd em Jesus como Filho de Deus, s6 pode nascer do “ver’ a trajetd-
ria de Jesus até a sua morte a luz dos textos da Escritura sobre a “pai-
xdo do justo”. Por isso esse ver do centurido estd em eloglente contras-
te com a atitude dos sacerdotes-chefes e dos escribas em 15, 32 que pe-
dem um outro sinal; ““que desca agora da cruz, para que vejamos e creia-
mos!'"

Na redagdo de Marcos, outros textos vem confirmar esta relacgo
entre 0 “ver”, ou methor, entre as diversas formas de vere o “crer”. A
citacdo de Isalas em 4, 12 que mostra ser necessdria a conversio para
poder “ver” o que se revela nas pardbolas de Jesus e na pardbola que é

(22} Cf. J. JEREMIAS, Teologia do Novo Testamentp, S30 Paulo 1977, p. 449 s.

(23) Para uma anélise de todos os textos de Marcos em que aparece o ver relaciona-
do com a fé do discipulo, cf. E. MANICARDI, p. 178-182. Nossa leitura se
inspira nesta andlise,
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sua prépria vida{24) e a pergunta de Jesus aos discipulos em que é cen-
surada sua falta de compreensio dos sinais dados por ele: “Tendes olhos
e ndo vedes, ouvidos e ndo ouvis?” (8, 18) e a sua falta de “memdria”:
““N3o lembrais, quando parti os cinco pdes...” {8, 19). Ndo ¢ da reme-
moracdo do caminhar terreno de Jesus que devera surgir uma e outra
vez na lgreja a fé pascal?

A conclusio pascal de Marcos, portanto, nada nos diz a respeito
do tipo de experiéncia dos discipulos que dé origem a sua fé na Ressur-
reicio: visOes extdticas? Aparicdes do Ressuscitado? lluminagdo inte-
rior? Ele nos diz, isso sim, que na base desta fé, no seu centro, ests a
“compreensio’” do caminho do crucificado como “‘caminho de Deus”,
como o caminho de seu Messias que se revela como “Filho de Deus”. E
profundamente significativo que a afirmacgdo explicita da exaltacdo de
Jesus a direita do Pai aparega no relato em ldbios de Jesus, no momento
de sua médxima humilhacdo, quando como réu vai ser condenade pelo
Sinédrio: ‘‘Vereis (6psesthe) o Filho do Homem sentado a direita do Po-
deroso e vindo com as nuvens dos céus” {14, 62). A este dpsesthe do
tempo da paixdo remete o dpsesthe do mensageiro pascal no sepulcro
(16, 7). Esse “'ver” — o relato ndo deixa lugar para davidas — ndo é fru-
to do esforgo dos discipulos ou de um novo estado de animo: ele é cau-
sado pela presenca do Senhor vivo 3 sua comunidade, pelo seu “prece-
dé-los na Galiléia”. Os relatos das aparicdes, portanto, dirfo isto mes-
mo, de forma narrativa. ‘

Eles também relacionaram constantemente este mostrar-se do
Ressuscitado com a iluminacdo divina que faz compreender aos discipu-
los que o caminho do Fitho do Homem, entregue 4 morte, é ¢ caminho
do Fitho de Deus; que os faz “ver” a forga reveladora desse caminho de
humilhagdo da “paixdo do justo”. Baste lembrar, como confirmacio, o
capftulo 24 de Lucas, todo ele cadenciado pela repeti¢do da referéncia
de Jesus e das Escrituras & paixdo e 3 justificacdo divina do Justo {cf. Lc
24, 6-7. 19-27. 44-48), como refrdo que em alternidncia com a afirma-
¢do pascal da Ressurreigdo {v. 5, 23 e 34) servem de marco estruturante
do relato(25)}.

(24} A traducdo de Mc 4, 12 é muito controvertida. Se é aceita a traducio de J.
JEREMIAS do termo grego mépote por “‘a ndo ser que” [com base no termo
aramaico que estaria por tras dele) o texto fica transparente. A conversdo ¢ a
linha divisoria entre o olhar e ouvir que vé e compreende e o olhar sem vere o
ouvir sem compreender. Em todo caso esse parece ser o sentido da citagdo em
boca de Jesus, embora com outras traducies, chegar a ele exija explicacGes
mais complexas. Cf. J. ALONSO DIAZ, p. 416-418.

(25) Ver a penetrante leitura de Lc 24 feita por M. CORBIN no altimo dos seis es-
tudos cristolégicos, recolhidos no seu livro: L inoui de Dieu, Desciée de Brou-
wer 1980, p. 291-361.
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Em Marcos a mensagem do anjo acaba com as palavras “‘como ele
vos disse’’ que ““sublinham a dependéncia dos discipulos da predicao de
Jesus: a fundacgdo de sua fé no proprio Jesus” (26). A referéncia, portan-
to, da fé pascal 4 caminhada histérica de Jesus & Nazaré, amplamente
desenvolvida nas cristofanias lucanas, estd j4 presente no relato mais an-
tigo da Ressurreicdo, uma vez gue Marcos seque aqui fielmente a histd-
ria pré-marciana da Paix3o que ele recebe da tradicdo(27).

5. “Fugiram do tGmulo... E nada contaram a ninguém, pois tinham
medo” :

O relato da Ressurreigdo se conclui com a reagdo de espanto das
mulheres e o seu siléncio. Ndo had nenhum motivo convincente(28} para
provar que Marcos tenha meodificado a conclusdo gue recebe da tradi-
¢do. O relatc catequético da histéria da paixdo acabava provavelmente
desta forma: uma conclusdo aberta que envia o leitor (ou melhor, o ou-
vinte} a experiéncia de fé da comunidade, que ele mesmo deve fazer. O
temor e a fuga do sepulcro sio reagdes tipicas dos relatos da epifania
(Mc B, 14} e “"a escolha deste motivo esta j& determinada pelo intento
do narrador de concluir o relato” como nota acertadamente Pesch{29).
A mensagem a elas confiada pelo anjo é um segredo desconcertante que,
se reestabelece e ilumina as esperangas postas no profeta de Nazaré,
obriga a rever todas as imagens messidnicas anteriores e a reler de uma
maneira nova as Escrituras. Por isso as mulheres ficam possuidas pelo

{(26) R.PESCH, 2, p. 779.

{27) Para o olhar que ndo fica na superficie dos relatos das aparigGes e se deixa
guiar pela dinidmica da sua comunicagdo narrativa, mostrar-se-4 que estes ndo
fazem sendo desenvolver e explicitar de maneira narrativa, aquilo que na anti-
ga historia da paixao era dito pelo re-envio 8 meméria interiorizante do cami-
nhar terrenc de Jesus. N3o ha nenhum relato pascal que nda se apoie nessa re-
feréncia. Por isso Mc 16, 8-20 que termina com a exaltacio de Jesus a direita
do Pai ¢ um final perfeitamente coerente com todo o relato {quanto ao con-
te(ido, nao quanto ao estilo e a0 modo de dizer). Ele explicita o que o relato
dizia de outra forma e em outros momentos (no itinerdrio pré-pascal de Jesus).
Saber que o relato podia ter ja todo o seu sentido, sem esse final, afasta o pe-
rigo de fazer dele {assim como dos outros relatos das aparigdes} uma leitura
que ndo capte o essencial da mensagem:a indissolubilidade da mensagem pas-
cal e da meméria da histéria de Jesus. Uma leitura interessante de Mc 16, 820
pode ser encontrada em P. LAMARCHE, p. 147-155.

{28) Contra a opinifo de nio poucos exegetas, R. PESCH afirma ndo haver razdo
para considerar o v. 7 uma ampliacdo secundéria de um texto mais breve. Ver
a argumentacdo em 2, p. 767-760.

(29} 2,p.779.
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temor e pelo assombro extaticos (eithen gar autds trémos kai ékstasis)
que as deixam como fora de si.

“E ndo disseram nada a ninguém porque estavam atemorizadas”.
{v. 8c). Apesar das iniumeras discussdes sobre este siléncio, é provavel
que a interpretacdo seja mais 6bvia do que essas controvérsias ddo a en-
tender. O narrador quer acentuar com esse ‘‘siléncio’ o caréter “miste-
rioso” da revelagdo recebida, e ndo hd nenhum motivo para estender es-
se siléncio & comunicagdo no circulo restrito dos discfpulos da mensa-
gem dos anjos{30). O mistério de Deus, revelado no Cristo, ndo € uma
noticia que possa ser comunicada a qualquer um e de qualquer forma.
Somente, voltando 3 Galiléia, isto &, a0 seguimento do Cristo, na nova
forma de presenca através da rememoracio da sua origindria proclama-
¢do do Evangelho, é que o discipulo poderd encontrar-se, ou melhor ser
encontrado, ele proprio pelo Ressuscitado. Somente no querigma cris-
tdo, do qual o relato evangélico na sua totalidade ndo é mais do que um
desenvolvimento catequético, pode ser anunciada de maneira eficaz a
Ressurreicdo de Jesus. O siléncio das mulheres é um convite ao ouvinte
do relato a empreender na comunidade cristd o seguimento do Senhor,
guiado pelo testemunho dos discipulos e de Pedro, sem contentar-se
com a simples noticia do fato presenciado pelas mulheres.

IV. REFLEXAO TEOLOGICA

Tendo chegado ao fim do relato pascal de Marcos, que conclui o
seu evangelho, deixando-o porém aberto, impSe-se uma reflexdo teolé-
gica, postulada por esta mesma abertura do relato.

O leitor moderno que inconscientemente é tentado a transferir
para a leitura da histéria evangélica a atitude positivista com que se
aproxima dos documentos da hist6ria profana pode ter ficado desapon-
tado com a leitura aqui proposta. Qual é entdo “a prova” — perguntar-
se-4 — que permite afirmar com seguranca a verdade da ressurrei¢do de
Jesus? Se ndo é possivel argumentar a partir do encontro da tumba vazia
{e certamente, na situagio atual da pesquisa histérico-crftica do texto,

{30) Esta é a opinifo de E, MANICARDI {cf. p. 181 n. 43) que nos parece plausi-
vel. Assim certamente leu o texto quem acrescentou o final breve (ver nossa
nota 1), que podia comecar naturalmente: “Mas elas narraram logo aos que es-
tavam com Pedro...”, acrescentando contudo: ... o préprio Jesus, enviou por
meio deles...” Uma leitura muito correta do texto de Marcos! As mulheres
cumprem o encomendado, mas é s o encontro com o proprio Jesus, vindo a
nbs, que pode gerar a fé pascal.
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ndo se pode considerar esse fato como historicamente certificado)(31);
se, por outro lado, as relatos das apari¢des, dado 0 seu género literario,
ndo sio redutiveis a descrigGes, verificdveis pelos métodos de critica his-
térica, de fatos pontuais da histéria dos discfpulos (e poderia ser de ou-
tra forma tratando-se de encontros com Alguém que, tendo “passado”
definitivamente para o Pai, vive para sempre no Mistério insonddvel da
transcendéncia divina), qual é o apoio da fé cristd na Ressurreicdo de
Jesus? Esta pergunta poderia ser formulada de outra forma: como a
transcendéncia divina pode tocar a histéria e gerar a fé no Ressuscitado,
nos disclpulos e em nés?

Posta sob esta (itima forma, a pergunta encontra uma resposta
clara: a transcendéncia divina toca a histéria pela mediagdo, Gnica e sin-
gular, da Palavra feita carne em Jesus Cristo. Ndo é isto o que nos dizo
final de Marcos ao ligar a “visdo” do Ressuscitado a volta a Galiléia, rei-
niciando o "'seguimento”, interrompido pelos acontecimentos da Ultima
festa, que foram dar na cruz? A Ressurreicdo é por acaso outra coisa
que a manifestagio poderosa de Deus de que a morte entdo acontecida, e
conseqlientemente todo o caminhar terreno que a ela conduz, é pascoa
ou passagem definitiva e libertadora para Deus, tanto para Jesus como
para os que se disponham a segui-io? ‘’A pedra que os construtores rejei-
taram tornou-se a pedra angular; pelo Senhor foi feito isso, e é maravi-
|lha aos nossos olhos?” (Mc 12, 10-12). Esta citagdo do Salmo 118 é co-
locada no relato evangélico de Marcas, nos labios de Jesus, apds a paré-
bola dos vinhateiros, pronunciada no templo pouco antes de sua morte.
Mesmo sendo provével, conforme a critica literéria, que a referéncia ao
salmo seja um acréscimo da comunidade ao narrar o evento & luz da
Péscoa, de onde nasce a luz que permite reconhecer o cumprimento da
Escritura, sendo no préprio evento que é Jesus? E o fato da citacdo ser
posta aqui, no tempo da vida terrena do Mestre, ndo estd a indicar que é
esse o lugar nunca suprimivel, donde nasce a fé pascal? Isto mesmo era

{31} Conforme o que foi afirmado na nota 7. Isto, porém, em nada diminui a forca
comunicativa e reveladora do relato, antes pelo contrério a aumenta. Pensar
também que a ndo-historicidade permite prescindir dele, no anincio da fé pas-
cal, sup8e ndo ter entendido que as categorias narrativas ndo sdo na tradicdo
biblica “um procedimento retdrico estranho ao conteddo”, N3o serj precisa-
mente o recorrer a formas de narracio que néo apontam simplesmente para
fatos circunscritos pelo espaco e pelo tempo, mas que devem ser referidos a
estas categorias, uma forma muito apropriada para expressar a acdo do Trans-
cendente na histéria? Ver P. RICOEUR, Herméneutique philoscphique et her-
méneutique biblique, em F. BOVON e G. ROUILLER {eds.), Exegesis. Pro-
biémes de méthode et exercices de lecture, Neuchatel 1975, p. 216-228.
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indicado pela confissic de fé cristd colocada na boca do centurido ao pé
da cruz(32).

E claro que este novo ‘‘ver’” dos discipulos, que permite reconhe-
cer o caminho terreno de Jesus como pdscoa libertadora do Filho de
Deus para o Pai, é fruto do Espirito dado aos homens na Morte-Ressur-
reigdo, como maostram inOmeros dados do NT e é veladamente dito por
Marcos através do exépneusen com que € descrita a sua morte e do
grande grito que a precede(33). Mas a agdo do Espirito se realiza através
da anamnese do caminho terreno de Jesus; do Caminho que é Ele pré-
prio e torna possivel que o caminhar do discipulo, *'seguindo’ o Ressus-
citado, seja também péascoa que liberta, conduzindo a humanidade para
Deus.

_ Experiéncia da Ressurreicdo, proclamacdo da fé Pascal e anamne-
se da historia de Jesus estdo, portanto, indissoluvelmente ligadas. Este é
o testemunho do Evangelho de Marcos. Isto é verdadeiro, quaisquer que
tenham sido as experiéncias misticas dos discipulos (visGes extdticas,
cristofanias, iluminages interiores...) apds a morte de Jesus, e indepen-
dentemente do tempo transcorrido até a sua consciéncia plena da Res-
surreicdo do Senhor e da sua presenca viva a frente da comunidade{34).
Essas experiéncias, conforme o testemunho de Marcos, confirmado pe-
lo testemunbho dos outros evangelhos, estdo em dependéncia da anamne-

(32) E provavel que a afirmacdo do centurido tivesse no momento em que foi pro-
nunciada o sentido que lhe dd Lucas {23, 47): “Certamente este homem era
um justo”. E 0 que um romano podia dizer com a expressio “um filho de
Deus” (huids tod theod, sem artigo, Mc 15, 39), antes de ter passado pela ca-
tequese cristd. Mas no contexto do evangelho de Marcos ela adquire o sentido
da confissdo cristd, porque a confissdo genérica huids toi theolr pode ter um
significado titular, “‘o Filho de Deus” (cf. E. SCHWEIZER, 375). E o “ver” a
morte de Jesus (e a histdria que conduz a ela) que pode levar o paganismo (re-
presentado pelo centurido) 3 confissdo da fé cristd.

(33} 15, 37. O verbo ekpndo expirar, ou exalar o esp(rito, alude veladamente aqui
a Jesus portador e doador do Espirito. Sobretudo pelo “grande grito” de
Jesus, que caracteriza o portador do Espirito. Ver R. PESCH, 2, p. 726. A tra-
dicdo posterior dos evangethos ird explicitando progressivamente isto.

(34) O fato de Lucas colocar no mesmo domingo da P4scoa as aparicBes do Ressus-
citado e a sua Ascensdo {contra o que ele afirma em Atos) estd motivado cer-
tamente por razBes teoldgicas, plenas de sentido, como também a localizagio
erm Jerusalém. Mas do ponto de vista da histéria, pareceria 6bvio que os discf-
pulos voltassem para a Galiléia, apds os fatos desconcertantes da festa, e s6
mais tarde, depois que a consciéncia da presenca do Ressuscitado e da missao
por ele confiada fosse abrindo caminho aos seus espiritos conturbados, se en-
caminhassem a Jerusalém para proclamar, no centro do judaismo, o querigma
pascal de Jesus, Mas este ¢ um assunto complexo que ndo pode ser discutido
aqui, dada a escassez de dados histéricos a respeito.
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se da histéria de Jesus. O resultado delas é apresentado constantemente
como a compreensdo {causada pela acdo divina e ndo apenas fruto da re-
flexdo humana) dessa histéria como o cumprimento das profecias de
Jesus e de todas as Escrituras. O relato da histéria da paixidc, e também
as outras histérias ou colecdes de ditos de Jesus que completam a narra-
¢do evangélica, sd0 uma prova patente disso.

Eis por que se torna possivel a certeza da fé, através do testemu-
nho apostélico. O fato histdrico incontestdvel, atestado pelos relatos
pascais é a f¢ dos discipulos na Ressurreigdo, como também a conscién-
cia de que essa fé é causada por Deus, pela agdc do seu Espirito que tor-
na presente ¢ Ressuscitado, dirigindo a comunidade e fazendo nascer a
proclamacgio pascal, como memodria da histéria de Jesus. Por ser esta
proclamagdo, anamnese do caminho revelador de Jesus, é que pode ge-
rar, também naqueles que ndo ““viram e ouviram’’ ¢ que os discipulos vi-
ram e ouviram, a fé em Jesus como Filho de Deus e Senhor, exaltado a
direita do Pai. E assim que a fé pode ser resposta a Deus que se revela,
ultrapassando em grau de certeza, a mera “credibilidade” que merece-
riam testemunhas iddneas e sinceras.

O ouvinte do relato evangélico pode fazer uma experiéncia seme-
lhante 4 que fizeram os disc/pulos. Com uma diferenca: a deies se apoia
no contato visivel com o Verbo da vida, feito carne; a do crente de hoje
tem sua origem na “‘tradicdo” da historia de Jesus, no relato evangélico
(prolongado pelos outros escritos do NT e pela releitura do AT a luz do
Cristo} que é ““forca de Deus, para a salvacdo de todo aquele que cré”
{Rm 1, 16). Acontece, porém, que esta dynamis, que é o proprio Espirito
de Deus, revelado em Jesus, s& pode ser reconhecida e acolhida no se-
guimento do Rabino de Nazaré (cf. Mc 3, 22-35}, entrando no grupo
dos seus discipulos, enviados para libertar os homens dos poderes diab6-
licos, mesmo sabendo que isto acarretard a associacdo ao seu destino de
cruz, num mundo que mata os profetas. E isto tem implicacies ndo
poucas vezes desconcertantes, numa realidade em que o aviltamento do
homem por esses poderes chega a proporgdes inconfessdveis(35).

N&o sem razao o centro do evangeiho de Marcos é constituido pe-
lo convite de Jesus aos discipulos, apds a confissdo de Pedro (que repre-
senta o grupo todo), a segui-lo no caminho da cruz (8, 31-38). E é preci-
samente, nesse momento que o relato apresenta a cena da transfigura-
¢do: a gloria do Ressuscitado se revela no caminho obscuro e cheio de
contradigGes e perseguicles de Jesus de Nazaré. Como no relato da P4s-

(35} Sobre a maneira como devemos ver esses “poderes diabdlicos” na realidade
que nos cerca, ver o que escrevi em O Evangelho de Marcos. Um roteiro ins-
pirador para a Catequese, Persp. Teol. 14 (1982), p. 292-295,
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coa, isto é dito de maneira narrativa, através de uma epifania. Que esta
peca extraordindria de cristologia esteja colocada af, é profundamente
significativo. Confirma o que vinha-se dizendo ao longo deste artigo. A
experiéncia pascal dos discipulos estd intimamente ligada 3 experiéncia
do seguimento durante a histéria terrena de Jesus. E o fato de que ela
sb possa ter sido escrita apés a pdscoa, ndo diminui em nada a sua verda-
de a respeito da histéria de Jesus. Em toda vida humana ha fatos cujo
sentido sO se revela no fim de toda a trajetéria percorrida. Mas o sentido
estava ja presente no momento em que os fatos aconteceram.

V. CONSEQUENCIAS CATEQUETICAS

Se o querigma cristdo da Ressurreigdo do Senhor ndo pode pres-
cindir da narracdo da histéria de Jesus, para que possa gerar a fé crista,
enquanto Palavra de Deus por ele pronunciada no hoje e no aqui de ca-
da situacdo humana, reconhecivel como tal e ndo apenas como testemu-
nho humano de uma palavra pronunciada por Deus no passado, o cen-
tro da catequese cristd serd sempre a “tradigdo’’ dessa historia. A litur-
gia cristd, na estrutura fundamental da celebra¢io eucaristica, manteve
sempre este principio, a0 menos de maneira formal, embecra a homiléti-
ca ndo tenha sabido muitas vezes explorar essa estrutura, perdendoc-se
em exortagGes moralizantes. E na atualidade, a julgar pelo testemunho
dos fiéis, a situagdo nfo & talvez muito melhor do que no passado, mes-
mo quando a tendéncia moralizante apresente um cunho social e poli-
tico (0 que certamente é um progresso). A catequética se desviou ainda
mais, ao longo dos séculos, desta antiga tradigdo eciesial. A renovagdo
da catequese, é verdade, nasceu sob a bandeira de uma volta ao cristo-
centrismo tradicional. Numerosos documentos o atestam. Mas, na prati-
ca, e apesar de existirem muitas experiéncias pioneiras, sobretudo nas
pequenas comunidades dos pobres, a dissociacdo entre as afirmagdes
doutrinais e a histdria de Jesus, continua a marcar a catequese profun-
damente.

Mas, & possivel narrar a hist6ria de Jesus? — perguntariam rmuitos
catequistas, desconcertados com afirmacOes captadas superficialmente
em cursos ou conferéncias de atualizacdo exegética? As afirmagGes ex-
tremadas da escola sdcio-literdaria deixou suas marcas, e hé feridas que
demoram anos para cicatrizar. Gragas a Deus, do mesmo trabalho pa-
ciente dos exegetas, chega até nds, nos trabalhos mais recentes e cons-
cienciosos, uma voz que ‘nos (ltimos anos se vinha anunciando quase

328



em surdina” (36} e que pode devolver A catequese a confianca de poder
narrar a historia de Jesus.

Ndo se trata evidentemente de voltar a uma leitura ingénua dessa
historia, projetando nos escritos evangélicos uma concepcdo positivista
da histéria que hoje ndo € aceita nem mesmo pela historiografia profa-
na. Os evangelhos 530 histéria sagrada, certamente. Mas nem por isso
deixam de ser histéria. E certamente a leitura das comunidades para as
quais estas histérias foram escritas era bem menos ingénua do que nds
estamos tentados de pensar. Essas comunidades sabiam muito bem da
diferenca que ha entre narrar fatos puramente intramundanos e fatos da
histéria humana que manifestam uma agio de Deus nessa histaria. Eram
capazes de distinguir também entre um relato da vida de Jesus em que a
transcendéncia da a¢do divina se revela na mesma a¢do humana conside-
rada de maneira pontual, e uma construgdo literdria de teologia narrati-
va, que, sem poder ser referida a um fato pontual da histéria de Jesus,
ndo deixa de expressar uma verdade rigorosa dessa histéria olhada (é
claro sempre a luz pascal da fé) no seu conjunto.

Em concreto, o evangelho de Marcos, estd composto, na sua
maior parte, por relatos do primeiro género de que falamos, emoldura-
dos em algumas pecas de teologia narrativa, provindas da tradicdo mais
primitiva {e que por isso nos transmitem a cristologia dos primeiros dis-
cipulos, com origem, muitas vezes, na teologia do proprio Jesus). Estas
narragGes, longe de perturbar a possibilidade do acesso a Jesus, a facili-
tam, situando-nos na Unica perspectiva que pode captar a sua significa-
¢do na histéria: a histéria do Filho do Homem gque se revela como o
Filho de Deus, a Palavra eterna feita carne.

Pode pois, a catequese narrar a histdria de Jesus, e a obra de Mar-
cos, 0 mais antigo dos evangelhos, nao s pela data da sua composi¢io
final, mas sobretudo pela antigiidade dos materiais que transmite,
tem muito a inspirar a catequese de nosso tempo. Afinal, trata-se de
uma obra catequética, que recolhe a mais antiga tradicdo catequética e
misssiondria da Igreja e procura enraizar-se o mais possivel na “tradicido
de Jesus”, a tradigdo que remonta ao préprio Jesus e aos discipulos que
testemunharam os passos de sua caminhada histérica(37).

(36) E. RUCKSTUHL, Ein neuer Markuskommentar: Schweizerische Kirchenzei-
tung 144 (1976} 729. Citado em PESCH, 2,815 s.

{37) Contra a estendida opinido, dos Gltimos anos, da considerdvel contribuicdo
“redacional” de Marcos, R. PESCH mostra no seu comentario {documentan-
do concienciosamente) que 0 autor do segundo evangelhc & um escritor “con-
servador”. Ele ndo modifica apenas os materiais que recebe da tradigo. A sua
originalidade deve buscar-se na “composi¢ao” desses materiais. [sto é da méxi-
ma importincia para a cristologia e para a catequese.
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Na medida em que a catequese saiba aproximar-se desta hist6ria,
ela serd capaz de pisar, mais e mais, 0 chio da realidade presente, ossa
realidade contraditéria e angustiante nos pafses do terceiro mundo. Por-
que a histéria de Jesus é a revelagdo de Deus no cho acidentado de nos-
sa historia, e ndo é apenas constru¢fo teolégica o fato de que, no evan-
gelho de Marcos, a oposicio a Jesus e as maquinagies que vio tramando
o seu destino de morte aparecam desde as primeiras péginas do relato e
continuem escandindo as diversas etapas do mesmo, até o desenlace fi-
nal.

Mostrar de maneira concreta como a catequese deva fazer isto,
nas diversas etapas e situagGes da vida cristd, requeriria, e certamente
mereceria, outro artigo, Baste por agora lembrar que o povo sabe muito
bem que as verdades referentes ao mistério de Deus tocando a histéria
humana se dizem melhor narrando. E a compreensio popular {como a
compreensdo infantil} de tais narragdes talvez ndo seja tdo ingénua co-
mo é tentado a pensar ¢ homem que passou pela formagdo positivista.
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