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“Noticias’’, o boletim semanal da CNBB, publicou em seu

numero de 20 de janeiro de 1983 a sequinte informagdo:

“Os Episcopados dos Estados Unidos da América, da Franga e do
Canadd divulgaram, quase simultaneamente, pronunciamentos que
tiveram ampla repercussdo na imprensa e junto d opinido plblica. A
declaragdo dos Bispos dos E.U.A. sobre as armas nucleares, cujo texto
ainda ndo € definitivo, deu origem a uma reunido que se realiza nestes dias
em Roma, entre representantes dos Episcopados Norte-Americano e Euro-
peu, para o aprofundamento do assunto. Q pronunciamento do Conselho
Permanente do Episcopado Francés sobre os ‘Novos Modos de Vida' pro-
vocou comentarios sobre a tonalidade nova do apelo dos Bispos, que
questionam fortemente todos os atores habituais do jogo econdmico,
social e politico, convidando-0s a uma mudanca de mentalidade, a8 imagi-
nacdo social criadora e a novos comportamentos e pratica, Ja os Bispos
do Canadd se pronunciaram scbre o grave problema do desemprego, que
assola o pais, lembrando que esta questfo deve ser enfrentada priorita-
riamente pelos governantes, antes de preocupag¢des outras como a inflagdo
monetdria’’.

Apos a noticia, o boletim acrescenta uma reflexdo “pro domo
sua’’:

“Tais declaragdes episcopais perturbam e questionam profundamente
um mundo habituado a distingdes cémadas e trangiiilizadoras entre o tem-
poral e o espiritual e obrigam 3 reflexdo, a superagdo de posigdes e esque-
mas fechados de pensamento, e 3 busca de caminhos novos diante dos
desafios da historia. E, como sempre, ndo deixam de escandalizar aqueles
que preferem uma Igreja e um Deus que nada teriam a dizer sobre proble-
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Este texto tem sua origem em palestra proferida nos quadros de uma ‘'Se-
mana de Filosofia”” sobre Igreja, Politica e Sociedade, na Universidade
Catdiica do Parand (Curitiba} a 4 de junho de 1981. Ulteriormente a temd-
tica foi abordada em palestra aos grupos de Pastoral Ambiental da Arqui-
diocese de Vitéria, ES, por iniciativa da Comissdo Justica e Paz daquela
Arquidiocese, a 20 de novembro de 1982, Para a publica¢do todo o texto
foi retrabalhado.




mas sociais, econdmicos ou politicos. Contudo, o ensinamento social faz
parte integrante do magistério catdlico, fiel ac designio de Deus sobre o
homem, sobre a sociedade, sobre a histdria e sobre o mundo”™ (1).

Esta noticia e seu comentdrio ndo podem ser mais significativos
para introduzir o problema com que este artigo pretende ocupar-se.
Armas atdmicas {especialmente no contexto da politica de Reagan),
sistema econdmico, social e politico, desemprego x inflagdo sdo
temas claramente politicos. Que tem a Igreja a ver com eles? De que
forma a Igreja evangeliza uma sociedade a bragos com essas questdes?
Mais aguda ainda se torna a problematica, quando, em vez de decla-
ragdes, a lgreja, enquanto instituicdo, intervém com atitudes e agles
em prol da transformacéo da sociedade, ou cristdos individualmente
ou em grupo atuam no mesmo sentido em nome de seu cristianismo,
Esta a Igreja em seu direito?

1. QUESTOES PREVIAS
1.1 A posigio do problema

N&o é preciso encarecer & atualidade do problema das relagdes
Igreja-Sociedade-Politica. Ha os que criticam a igreja por introme-
“ter-se em poilftica. Os criticos sdo aparentemente os que mais falam,
ou pelo menos aqueles que tém mais acesso as agéncias de noticias
e aos meios de comunicagdo. Hé os que aplaudem, congratulando-se
por ter a lgreja enfim sado de seu obscurantismo e de suas posigGes
retrogradas e conservadoras, ou, pelo menos, por ter-se finalmente
mostrado relevante para a situagdo vigente. H& os que se admiram,
ndo tanto porque a Igreja atue paliticamente, pois isso ela sempre
o fez, mas por estar agora agindo em polltica ndo no sentido de
conservar, mas no sentido de transformar a realidade. Estes Gltimos
prognosticam vida breve para essa atuagdo, porgue para eles a lgreja
& uma instituicdo essencialmente conservadora do “'status quo’’ e so
acidentalmente pode influenciar em outro sentido.

No Brasil, muitos criticos da atual “intromissdo’” da lgreja em
Politica caracterizam-se pelo fato de ndo serem em tese contra essa
interferéncia, mas contra a direcdo da interferéncia. Denunciam
infiltracdo marxista na lgreja, mas acham normal e louvdvel um
apoio direto ao sistema vigente ou a sacralizacdo de seus feitos por
missas comemorativas, por béncdos a edificios publicos etc. Nesses

{1) Noticias 14 (20-01-1983 / n. 3 [658]}4.
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fatos ndo reconhecem conotagdo politica. Opdem a igreja do Brasil
a Igreja universal, buscando contradicdo entre as palavras e agles
daquela e as grandes orientacies desta.

O mais interessante nos diversos posicionamentos é que eles
podem provir de cristdos e mesmc de membros da hierarquia. Com
isso o problema se torna mais complexo: ndo sdo acusacdes, descon-
fiangas e louvores de pessoas alheias a Igreja, que se dividissem na
interpretacdo e na avaliagdo do fendmeno eclesial. E a Igreja mesma
que se acha dividida por problemas que a primeira vista se diriam
atheios a ela (2).

H4, portanto, dois niveis distintos nessa problematica: um
nivel intra-eclesial e um nivel extra-eclesial. Alguém pode, pois, ver
problemas no posicionamento politico da Igreja, desde fora dela, por
julgar uma extrapolacdo das finalidades religiosas de uma instituic3o,
cujas convicges ndo comparte. E o problema da legitimidade da
relagdo Igreja-Politica, visto desde fora da fé. Legitimidade significa
entdo: essa instituicdo com fins religiosos pode, deve ou até estd
obrigada a dizer algo em Politica? Qu deve abster-se, sob pena de
extrapolar seu direitos e fungOes? Mas alguém pode — e é o mais
freqgliente — duvidar de que a lgreja, cuja fé comparte ou pretende
compartir, se posicione e aja dessa maneira em guestdes politicas
e sociais. E o problema da ortodoxia ou da ortopréxis, que também
é problema de legitimidade, mas de legitimidade desta posigio, em
contra a outra possivel e talvez até adotada por parte da hierarquia.
Por trds deste problema estdo distintas concepgdes de lgreja, distin-
tas opcdes polrticas e sociais, distintos interesses idecl6gicos.

A questdo lgreja-Sociedade-Politica imbrica, pois, de tal forma
o Politico com a fé que a propria abordagem da quest3o se torna
complexa. Falar sobre Igreja, Sociedade e Politica requer um discurso
sociolégico ou um discurso teologico? Evidentemente se pode
abordar o tema desde os dois pontos de vista. Pode-se fazer um
discurso socioldgico, pois € um fendmeno sécio-politico, Pode-se
fazer um discurso teoclégico, pois, estando implicada a lgreja, nada
mais natural que o tema interesse & Teologia.

Neste artigo, o préprio subtitulo promete uma abordagem
teologica: Evangelizagdo do Politico. Acaso essa abordagem exime de
um discurso sociolégico sobre o tema? Ndo. Um discurso teolégico
sobre uma realidade humana, social, empirica, como é o Politico,

(2} Cf. Jodo Batista LIBANIO, Pastaral numa saciedade de confiitos, Petropo-
lis/Rio, Vozes/CRB 1982.
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requer um conhecimento prévio, o mais aperfeicoado possivel, da
realidade em questdo, Ndo se pode tomar como tema da Teologia
uma realidade que ndo se conhece através da revelagdo, sem que se
estude em seu cardter proprio, autdnomo. Ndo haveria seriedade
num discurso teoldgico que dispensasse esse estudo prévio. Assim
é com a reflexdo teoldgica sobre Politica e Sociedade. Ndo serd a
revelagdo, fonte primordial da Teclogia, que poderd explicitar o que
é a Sociedade ou 0 que é o Politico. Afirmar o contrdrio seria negar a
autonomia das realidades terrestres e, em (ltima andlise, anular a dis-
tingdo entre fé e razdo. A Teologia precisa, pois, receber como dado
para sua reflexdo o que as ciéncias competentes eruiram sobre a
questdo. E assumir esses resuitados em sua pureza, sem tentar camu-
fla-los com uma linguagem teolégica que s6 roubaria consisténcia ao
discurso original.

A abordagem teoldgica do tema Igreja-Sociedade-Politica
requer, pois, previamene uma abordagem cientifico-social. Esta serd a
mediagdo necessdria aquela. Para falar da evangelizagdo do Politico,
serd necessario antes precisar, numa andlise feita do ponto de vista
sociologico, como a lgreja se localiza na sociedade e em seus confli-
tos, mundo préprio do Politico (3).

Com isto estdo determinadas as duas partes fundamentais deste
artigo: igreja-Politica em abordagem socioldgica e Igreja-Politica em
abordagem teoldgica. Uma ndo podera ser compreendida sem a outra.
A primeira sozinha seria insuficiente {ao menos para o cristdo),
porque the faltaria o essencial daquilo que a lgreja pretende ser; a
segunda sozinha seria abstrata, porque lhe faltaria a base concreta a
que referir-se. A primeira responde suficientemente ao problema da
legitimidade de a Igreja dizer algo em Politica, quando langado por
pessoas alheias a fé. A segunda responde a questdo da legitimidade de
uma posi¢do concreta da Igreja, no caso: daquela assumida em inGme-
ros documentos da CNBB e em incontédveis agdes de muitos membros
do episcopado brasileiro e de padres, religiosos e leigos. Entretanto,
antes dessas duas partes, sd0 necessdrias ainda algumas outras
observagdes prévias. A primeira observagdo origina-se do confronto
entre os campos religioso e politico; a segunda sdo algumas indica-
¢des sobre o conceito de Politico.

(3} Sobre a metodologia, cf. Clodovis BOFF, Teologia e prética. A teologia do
Politico e suas mediagdes, Petrdpolis, Vozes 1978, especialmente 67-84 e
165-174.
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1.2 Campo religioso e campo politico: duas reivindica¢des
de totalidade

Superficialmente se pode considerar o Politico como um campo
de atividades especificas, exercidas por certos profissionais: os politi-
cos. Os demais cidadaos sdo propriamente alheios ao Politico, exceto
no momento de ir s urnas, se é que had urnas... Hoje, entretanto, se
torna cada vez mais generalizada a consciéncia de que Politica ndo
& um ato esporadico, casual, mas uma dimensdo de todas as ativida-
des humanas e, portanto, também das atividades e instituicdes
estritamente religiosas. O campo politico apresenta-se, pois, hoje com
uma reivindicagdo de totalidade (4), semelhante & que o campo
religioso sempre teve. Dai haver para o tema deste artigo urm choque
de pretensfes a ser previamente esclarecido. Qual o campo mais
abrangente: o politico ou o religioso (5)? Responder a essa questdo &
vital para o tema Igreja-Sociedade-Politica.

Politica e religido sdo dimensdes onipresentes do real, mas ndo
sio mutuamente exclusivas. O real tem muitas dimensGes, entre essas
sempre apresenta a dimensdo polftica e sempre também a dimenséo
religiosa. Ou seja: toda e qualquer acdo ou omissao humana, por mais
privada que possa parecer, tem conotacdc politica; toda e qualquer
ac8o ou omissdo humana, por mais profana que se julgue, tem cono-
tagdo transcendente. A onipresenca da dimensdo politica ndo exclui
(pelo contrério: inclui) um dominio especifico do Politico. O mesmo
se diga da dimensdo religiosa. Toda e qualquer atividade humana,
mesmo a especificamente religiosa (iiturgia, discurso religioso, insti-
tuiges religiosas...}, tem repercussdes politicas, porgue o homem é
sempre um ser social, inserido num determinado contexto histérico,
isto é: socio-econdmico-politico. E atua sempre como tal, Mas tam-
bém a acdo estritamente politica (a gestdo da coisa publica, o ato de

{4) Sobre a universalidade da dimens§o politica, cf. Bernard PORTE, Foi et
politique: Interpellations réciproques, em: SEMAINES SOCIALES DE
FRANCE (60¢ session — Lyon 1973), Chrétiens et Eglises dans fa vie
politique, Lyon-Cedex/Paris, Chronique Sociale de France/Co-Diffusion
Gamma 1974, 17-35 {aqui: 22-23}; Alfred GROSSER, Le nouveau visage
du politique, ib. 69-82 (aqui: 73-75 e 80). Ver também Leonardo BOFF,
Fe v politica: todo es politico, pero 1o politico no lo es todo, em: Dia-
konia (Nicaragua) 6 (1982/n. 21) 2024,

{5) O termo “religioso’ aqui & usado num sentido amplo, sem entrar na co-

nhecida distingdo entre fé e religifo. Por isso 3s vezes é substituido por
“transcendente”.
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votar, o engajamento em partidos politicos...} € um ato que relaciona
o homem com Deus, tem cardter de salvacdo ou de perdicdo, de
graca ou de pecado, pois 0 homem é um ser de transcendéncia chama-
do por Deus a participagdo em sua vida.

A reivindicacio de totalidade dos campos politico ¢ religioso
ndo é, portanto, excludente e, desde esse ponto de vista, ndo é
precisc estabelecer uma hierarquia entre ambos. Mas é necessaric
acrescentar que as pretensdes de totalidade estdo em planos diferen-
tes: 0 Politico é o plano das praticas concretas, diretamente atuantes
sobre o real; o Religioso é o planc do sentido Gltimo das préticas e
do real. O Religioso, sem a dimensdc politica, poderia tornar-se
indcuo (6); o Politico, sem a dimensdo estritamente transcendente,
poderia encontrar sentido em mundivisdes sem Deus. Deveria, no
entanto, necessariamente buscar sentido, ja que toda agdo exclu-
dente da pergunta pelo sentido ja ndo seria agdo humana, ndo seria
praxis.

Para o enfoque deste artigo, significa uma confirmacao das con-
sideracBes metodoldgicas: ndo se pode abordar teologicamente o
tema lgreja-Politica, sem antes se estabelecer sociologicamente a
relagdo Igreja-Politica, pois a Igreja exerce sobre o real {campo do
Politico) uma acfo de dar sentido {(campo do Transcendente}. Conse-
gientemente hd uma prioridade ldgica da analise sociologica sobre
a interpretacdo teologica.

Entretanto, ainda falta um passo prévio: elucidar, em linhas
gerais, o que é o Politico,

1.3 Conceito inicial de Politico

Evidentemente ndo se trata de dar uma definigdo completa e
acabada do dmbito do Politico, o que requereria por si s6 um estudo

{6) Escreve-se “‘poderia”, pois hd outras préticas concretas diretamente atuan-
tes sobre o real que ndo sdo imediata e primariamente politicas; ex.: a
aceitacdo do sofrimento ou da velhice. Como priticas {embora nfo direta-
mente politicas) atuantes sobre o real, elas ddo concretidade a atitude de
fé. Indiretamente sfo — como toda atuagio humana - também politicas,
porque aceitar o sofrimento e/ou a velhice, p. ex., tem como conseqiién-
cia negar a eutandsia e, portanto, prolongar uma vida ndo-produtiva econo-
micamente. Q sustento dessa vida dependerd da producio realizada por
outros e da distribuicio da renda nacional, de forma que também o invdli-
do e o velho recebam o suficiente para o sustento. Repercutird, pois, na
vida politica, econdmica e social.
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especial e competéncia especifica. A pretensio é muito mais modes-
ta: recordar em poucos tragos uma distingdo corrente nos meios
eclesidsticos (7) que logo se mostrard ndo ser tdo simples e linear
como parece.

O Documento de Puebla distingue entre Politica (com P maids-
culo) e politica (com p minusculo). A primeira (Politica com mails-
cula) seria algo nobre, digno de toda consideracdo. Ela “visa o bem
comum... Corresponde-lhe precisar os valores fundamentais de toda
a comunidade..., conciliando a igualdade com a liberdade, a autori-
dade publica com a legitima autonomia e participagdo das pessoas e
grupos, a scberania nacional com a convivéncia e solidariedade inter-
nacional. Define também os meios e a ética das relagBes sociais”. (8)
Abrange, portanto, os niveis utopico e ético das relagGes sociais. A
segunda (politica com minUscula) € o campo do contingente, dos
partidarismos, (9) fator de divisdo e resultado de compromissos.
Situa-se, pois, no nivel das mediacfes para a agfo e da propria agdo.

Na politica (com minuscula} se poderia, por sua vez, distinguir,
por um lado, a luta pelo poder, seja para conquistd-lo, seja para
manter e fortalecer o poder ja possuido (partidos politicos), e, por
outro, o trabalho que visa a implantacdo e solidificacdo de comporta-
mentos estruturais necessdrios 3 vida em sociedade (sindicatos,
escolas, associagdes...). (10)

Entretanto, a distingdo entre Politica e politica ndo é to sim-
ples e deve ser corrigida e complementada (como, em parte, o Docu-

{7} Cf. Leonardo BOFF, /greja: carisma e poder. Ensaios de Eclesiologia mili-
tante, Petrdpolis, Vozes 1981, 50-54.

{8) Puebla 521/385. O primeiro nimero remete ao texto oficial; Il CONFE-
RENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANQO, A evangeli-
zagdo no presente e no futuro da América Latina, SSo Paulo, Lovyola,
1979; o segundo numero, ao texto original. Evangelizagdo no presente e
no futuro da América Latina. ConclusSes da Conferéncia de Puebla (Tex-
to provisdrio), Sdo Paulo, Paulinas, 1979.

{8) Cf.Puebla 523/386.

10) Cf. Rogério |. de Almeida CUNHA, Papel da Igreja na luta politica, em:
REB 42 {1982) 5625687 (aqui: 571-572). — Neste artigo é freqiiente o uso da
expressdo ‘‘o Politico”. Corresponderia em seu sentido gramatical ao espa-
nhol /o Politico” e ao alemo “das Politische™. O uso de maidscula nessa
expressdo nada tem a ver com a distingdo j4 mencionada entre Politica
{com mailiscula) e politica {com minudscula). No caso de pretender evocar
esta distingiio sempre se acrescentard entre parénteses a discriminagdo
“com maidscula”/“com mindscula”, a ndo ser que a intengdo fique clara

pelo contexto.

15




mento de Puebla o faz}. Reverenciar a Politica (com mailscula),
desprezando a atuacdo politica cotidiana (com mintscula) é destruir
com uma mao o que se constréi com a outra. N8o existe Politica
{com mailscula) sem politica (com minudscula) e vice-versa. Politica
{com maiuscuia} é o abstrato, cujo concreto é a politica (com minas-
cula). A primeira é mediada pela segunda. A primeira pertence ao
nivel das utopias, dos ideais éticos que s6 se realizam em mediacdes
socio-historicas (politica com mindscuia) (11).

Com isso, a Politica {com maiGscula), com toda sua nobreza
que leva os bispos de Puebla a afirmarem gue “é uma forma de dar
culto ao anico Deus” (12), é, a0 mesmo tempo, fonte de conflitos,
porgue esse projeto comum se deverd impor frente a realizacGes
politicas do passadc, de forma que: “Ainda no presente parece que
Polrtica consiste primariamente em liquidar o passado, que ndo deixa
os homens serem livres na atualidade’’ {13). E esse "liquidar o passa-
do" nio é simplesmente quebrar estdtuas de mdarmore, mas romper
com estruturas de que pessoas humanas se beneficiam e com as quais
se identificam. A Politica, portanto, na medida em que Hescer ao
nivel das mediagGes, que é o Unico eficaz, serd campo de conflitos.
Néo existe Politica “pura’’; ela é sempre reagdo e, desta forma, “par-
tiddria’’, pois cada agdo intervém num conjunto de outras ages.
“Todas as nossas acles, pessoais ou coletivas, entram em uma rede
da qual ndo nos é possivel fazer abstragdo. Quer o queiramos, quer
ndo, outros também agem e nossa agdo ndo adquire seu sentido
sendo por sua relacdo com as agdes dos outros. Ela se pde com eles
ou contra eles, com alguns deles e contra outros. Toma partido” (14).

A Politica diz respeito, portanto, 3 agdo concreta numa socie-
dade concreta, onde existe determinada estrutura econdmica e social

(11} Cf. Puebla 523/386. Sobre a diferenca e a unidade entre Polftica e politi-
ca, cf. Bernard PORTE, art. cit. na nota 4, 21; Alfred GROSSER, art. cit.
na nota 4, 69. Para a distingSo entre os niveis utdpico, ético e das media-
¢Ges, cf. Jodo Batista LIBANIO, Comunhfo e participagio, em: Conver-
géncia 12 {1979) 161-171 (aqui: 163-167).

{12) Puebla 521/385.

{13) Otwin MASSING, Politik, em: Hermann KRINGS — Hans Michael BAUM.,
GARTNER — Christoph WILD {coord.), Handbuch philosophischer
Grundbegriffe (Studienausgabe), vol. 1V, Munique, Kdsel 1973, 1087-
1107 {(citacdo: 1105).

(14} José COMBLIN, O tempo da agdo. Ensaiv sobre o Espirito e a historia,
Petrépolis, Vozes, 1982, 313.
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e determinado equil’brio do poder, equilibrio que pode ser efetiva-
mente, do ponto de vista ético, um desequilibrio social, Falar de
Politica, como uma das instdncias da sociedade, serd referir-se
também as outras: as instancias econdmica, social e ideoldgica. Por
essa razdo, a andlise socioldgica da relacdo Igreja-Politica ndo se
pode contentar com falar do campo politico como algo isotado.
Referir-se a0 campo politico exigird concomitantemente considerar
as demais instdncias que o determinam.

2. IGREJA E POLITICA: ABORDAGEM SOCIOLOGICA

A abordagem socioldgica das relacSes Igreja-Politica permitird
conhecer a realidade social empirica dessas relacdes, as chances e
limites do mituo relacionamento e dessa forma possibilitard uma
reflexdo teologica sobre o assunto, com os pés no chéo.

Entretanto, ndo se imagine que a abordagem seja imparcial.
A ciéncia ndo é neutra. E em especial a Ciéncia do Social. H4 funda-
mentalmente dois modos de abordar a realidade social com dois
interesses distintos: no interesse de conservar e aperfeicoar as estrutu-
ras existentes ou no interesse de transformd-las. Escolher qual a
mediagdo sdcio-analitica apta para a reflexio teoldgica supde uma
opgdo ética subjacente. O reconhecimento da injustica vigente na
sociedade s6 permite uma escolha: o sequndo tipo de Ciéncia do
Social (15).

Ambos os tipos estdo inseridos em tradicOes sOcio-polfticas
opostas. O primeiro, funcionalista, na tradicdo do liberalismo capita-
lista; o segundo, dialético, na opgdo socio-politica de inspiragio
marxista. Entretanto, para a abordagem do tema lgreja-Pol(tica, é
caracterfstico que as duas tradicGes sociolGgicas opostas comunguem
da mesma opinido: a religifo tende a cumprir em toda sociedade
sempre e apenas a fungdo de equilibrio e conservacdo do “status

{15) Cf. Clodovis BOFF, ob. cit. na nota 3, 122-126. Sobre a suposta neutraii-
dade das ciéncias, cf. Francisco TABORDA, Teologia e ciéncias no didlogo
interdisciplinar, em: REB 34 (1974) 824-839, especialmente 826-834. Cf.
também Paul RICOEUR, /nterpretacdo e ideologias, Rio de Janeiro, F.
Alves 1977, 7795,
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quo” (16). Esse preconceito devera ceder lugar agui a uma visfo que
admite gque a fungdo social e polftica de uma religido dada, em
uma sociedade dada, variam ““conforme a historia, a estrutura e a
conjuntura de cada sociedade particular e de cada sistema religioso
especifico’” e, portanto, a inica maneira de saber qual sua fungdo é
a investigagdo empfrica dos fendmenos (17).

A opc¢do por uma abordagem sociol6gica de tipo dialético ndo
significa, portanto, servilismo acritico aos inspiradores Gltimos de
tal tendéncia. As notas que se seguem, procurarfo oferecer um qua-
dro tedrico-socioldgico para a andlise das interrelagGes entre 0 campo
religioso e o campo politico-econdmico-social, terreno dos conflitos
sociais. Sendo socioldgico, considerara o campo religioso (e, portan-
to, a lgreja) unicamente desde o ponto de vista de que as religiGes
constituem um corpo social, abstraindo (abstrair nfo € negar) do
aspecto teolégico. Serd tarefa da terceira parte do trabalho analisar
tec/ogicamente o fendmeno social das relagBes Igreja-Politica. Na pre-
sente abordagem socioldgica o campo religioso (a lgreja, portanto)
aparecerda como produto, terreno e fator ativo do conflitos sociais e,
portanto, do Politico num dado contexto econdmico e social.
Essa abordagem ndo pretende ser original, mas resumir em brevissi-
mos tragos ¢ minucioso estudo de Otto Maduro sobre “Religido e
luta de classes’” (18).

(16) Cf. Otto MADURO, Religido e luta de classes. Quadre tedrico para a and-
lise de suas inter-relacdes na América Latina, Petrdpolis, Vozes 1981, 157,
nota 8 e 152, nota 1.

(17} Otto MADURO, ob. cit. na nota anterior, 157.

(18} A obra ja foi citada na nota 16. Para corroborar a teoria com andlises de
natureza mais empirica, pode-se ver, a titulo de exemplo, Paulo José
KRISCHKE, A lgrefa e as crises politicas no Brasil, Petropolis, Vozes
1979; Luiz Gonzaga de SOUZA LIMA, Evolucdo politica dos catélicos e
da Ilgreja no Brasil. Hipdteses para uma interpretagdo, Petrbpolis, Vozes
1979; Matias Martinho LENZ (coord.), A fgreja e a propriedade da terra
no Brasil, S0 Paulo, Loyola 1980; Helena SALEM {(coard.}, A /greja dos
oprimidos, S&o Paulo, Ed. Brasil Debates 1981; Andnimo {Fernando BAS-
TOS DE AVILA), Panorama geral da situacdo brasileira e a insergdo da
lgreja neste contexto (Relatério apresentado na XIX Assembléia da
CNBB}, em: SEDOC 13 (1981) 1111-111B. — Ainda no dmbito tedrico,
veja-se a excelente obra teoldgico-pastoral de Jodo Batista LIBANIO, cita-
da na nota 2 {cf. recensdo em REB 42 {1981] 839-841).
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2.1 O campo religioso, produto dos conflitos sociais

{2 influéncia de Politico na Igreja)

Toda e qualquer religido, enquanto é um fendmeno social, estd
socialmente situada, existe no contexto e sob a influéncia de uma
sociedade estruturada segundo determinado modelo. O estar social-
mente situado jé orienta toda e qualquer ago dos agentes religiosos,
de forma objetiva, independente de suas inten¢des e desejos. Por-
tanto, numa sociedade dada, os agentes religiosos ndo dispGem de
infinitas possibilidades de expressSo e prdtica religiosas, mas
apenas de um conjunto finito de alternativas, acessiveis nessa socie-
dade. A estrutura social vigente determina limites e tendéncias possi-
veis dessa religido, embora sempre dentro daquilo que é- sua
mensagem fundamental. (A estrutura social ndo é a Unica determi-
nante, embora possa levar a uma falsificagdo da mensagem original).
Pode ser que objetivos, mesmo procurados prioritariamente, ndo se
possam alcangar devido & situagdo social (19), como também pode
ser que resultados cuidadosamente evitados ou até repudiados pelos
agentes, sejam os resultados mais visiveis para pessoas de fora ou em
todo o caso os resultados objetivamente atingidos (20).

Nurma sociedade assimetricamente estruturada, como a latino-
americana e brasileira, constituem-se classes sociais com interesses
objetivamente antagdnicos. Cada classe social tem suas caracteristi-
cas proprias: necessidades, interesses, expectativas, esquemas men-
tais, formas de expressfo, padrdes de comportamento. Mas as
classes ndo sdo um fendmeno estatico. Sdo grupos moveis em proces-
so de surgimento, decadéncia ou reconstru¢do. Daf a necessidade de
caracteriza-las também por sua origem particular, pela trajetéria

{19) Por exemplo: a estabilidade da famrlia, numa sociedade em que a mulher
foi feita objeto de consumo e propaganda, em que a exigéncia de trabalhar
mais & mais impede a convivéncia familiar, em gque a exploragdo do traba-
Ihador e as grandes distdncias entre o local de residéncia e o de trabalho
fazem com que o casal sempre se encontre em situacio de tensfo pes-
soal etc,

{20) Por exemplo, o favorecimento do sistema polftico vigente (mesmo iniquo)
por agentes religiosos que se pretendem e até fazem quest§o de ser politica-
mente neutros, Ji no impdrio Romano malogrou a tentativa de o cristianis-
mo passar por ‘“‘religio licita”, isto ¢, politicamente neutra: sendo religifio
das classes subalternas e negando o culto religioso de adoragdo ao Impera-
dor, s6 podia ser considerada e ser efetivamente uma religifo subversiva.
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oeculiar no momento dado {se é ascendente, estaciondria ou des-
cendente), pelas relagfes de poder com as demais classes sociais,
peles possibilidades e tendéncias objetivas para o futuro.

A andlise de classes é relevante para a questdo Igreja-Politica,
porque o que vale da sociedade em termos globais, vale semelhante-
mente das classes sociais. Segundo a estrutura e a dindmica das
classes sociais, serdo diferentes, de classe para classe, as limitagGes
sofridas pela acdo da Igreja e a orientacdo que lhe serdo possiveis {21).

Quando se ddo transformacGes substanciais na dindmica das
classes, a religido (a lgreja) é obrigada a transformar-se (independen-
te da intengdo e consciéncia dos atores). Sendo estagna ou até se
extingue (22}. O que ndo significa que toda e qualquer transforma-
cdo da religido seja fruto imediato e exclusive dos movimentos
sismicos da sociedade. E preciso cada vez perguntar-se se e até que
ponto a situagdo social nova influenciou.

Considerando a dindmica das classes sociais, encontram-se clas-
ses em trajetéria ascensional, em vias de tornar-se dominantes, €
outras em trajetdria descendente. A estratégia das primeiras serd
ampliar, aprofundar e consolidar o poder adquirido, até estabelecer
um consenso geral sobre seu dominio, vindo a ser também hegemo-
nica. Tal classe tende a definir as orientacdes e os limites de toda
atividade social, também da atividade religiosa. A forma mais comum
de instrumentalizar a religido aos interesses de classe serd a sacraliza-
¢d0 e universalizacdo das estruturas mentais da classe dominan-
te (23). Esse processo é objetivo {ndo depende de intencSes nem dum
lado nem do outro) e quanto menos consciente é, tanto mais eficaz.
Se a tendéncia hegemdnica de uma classe durar por mais tempo,
podera chegar a aniquilar os elementos religiosos que |he sdo obsts-
culo, favorecer a criag8o de outros mais favoraveis, reestruturar de

{21} Por exermplo, as CEBs ndo vicejam nas classes média ou alta, mas nas clas-
ses populares, de mesma forma que os Cursilhos de Cristandade e certos
tipos de encontros de casais ndo se implantam, a ndo ser artificialmente,
entre as classes populares.

{22) Por ndo se ter tornado relevante para a classe operdria, mas antes ter apoia-
do as classes conservadoras, verificou-se o abandono da igreja pelas grandes
massas proletarias na Europa do século XIX.

{23) A titulo de exemplo: A expressdo “‘civilizagio cristd e ocidental”, usada
para designar os regimes capitalistas, tenta declarar sagrada e universal a
estrutura social (e mental) criada pela Revolucdo Industrial,
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maneira mais adequada os elementos ndo diretamente cbstaculi-
zadores.

Por sua vez, a classe em vias de constituir-se como dominada,
com trajetoria descendente e poder em decréscimo, tenderd a resistir
3 dominagdo. Sua estratégia serd procurar o méximo de autonomia
material e simbdlica em face dos dominantes. Portanto, também
autonomia religiosa, criando um sistema de praticas e discursos
religiosos préprios (24). Também aqui se verifica o fendmeno de
que a situacdo social orienta e limita as atividades religiosas, mas
num outro sentido do que nas classes dominantes.

2.2 O campo religioso, terreno de conflitos sociais

{o Politico ao intemo da Igreja)

O campo religioso ndo apenas estd situado no interior do
campo social. Ele apresenta atividades particulares proprias (ativida-
des religiosas) e nesse sentido é autdénomo. Entretanto, é preciso ver
essas atividades situadas no contexto social global e assim a autono-
mia é relativa. A atividade religiosa é parcialmente independente do
contexto social e parcialmente condicionada por ele.

A atividade propria do campo religioso é a producdo de um sis-
tema de prdticas e discursos religiosos em resposta ao interesse

(24) E o que explica a proliferagio hodierna de religifes tipo “crentes” entre
as classes populares: 0s agentes provém das préprias classes populares; o
povo mesmo cria e determina sua religido. O mesmo se diga do sucesso das
CEBs em meios populares: o pove se apropria da Biblia e descobre sua his-
téria nesse livro escrito por oprimidos. — Com os escravos africanos no
Brasil a questdo é mais complexa. Como ndo tinham uma religido comum,
o5 cultos africanos os podiam antes dividir que unir. Dar a importéncia do
catolicismo como religifo comum, sob a qual conservavam elementos afri-
canos ou até mesmo a substincia de suas crengas de crigem. O negro trans-
formou, pois, o “‘catalicismo, do qual se queria fazer um meio de controle
e de integra¢cdo numa sociedade que o maltratava, num instrumento, pelo
contrdrio, de solidariedade étnica e de reivindicagdo social”. Roger
BASTIDE, As religides africanas no Brasil. Contribuigdo a uma sociologia
das interpretages de civilizagdes, S8o Paulo, Pioneira/USP 1971, vol. |,
163-164, O peso sdcio-poiitico da religifo do negro foi, alids, perfeitamen-
te reconhecido no século XIX pelo Conde dos Arcos {Bahia), num texto
célebre em que vé no “batuque’’ um fator de divisdo entre os negros, a ser
tolerado e incentivado. O texto é citado por Michel BERGMANN, Aasce
um povo. Estudo antropoibgico da populacdo brasileira: como surgiu, com-
posigdo social, evolucdo futura, Petrépolis, Vozes 1978, 228 ed., 40, nota
20.
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religioso de uma coletividade, Essa atividade produtora é desenvolvi-
da por um corpo de funciondrios especializados {clero) gque
constituem uma /nstdncia mediadora entre o impacto social e a
atividade religiosa. Essa instdncia “’é capaz de obstaculizar, facilitar,
filtrar seletivamente ou dirigir influéncias que, surgindo fora do
campo religioso, tendem no entanto a exercer-se sobre esse campo
como tal’” (25).

A influéncia das estruturas e dindmicas sociais ndo é, portanto,
direta e automdtica {(contra a opinido tradicional do marxismo),
sendo que seu efeito no campo religioso € mediado pelo préprio
campo religioso e se exerce na dependéncia de circunstancias extra-
religiosas e intra-religiosas. E isso o que significa a autonomia relativa
do campo religioso frente ao econdmico-politico-social. Basta lem-
brar que o religioso marca a pessoa subjetivarnente de maneira pro-
funda. A visdo de mundo assim interiorizada nédo se muda do dia para
a noite conforme a estrutua social. Ademais, o religioso implica
dados objetivos (praticas, ritos, discursos...) socialmente comparti-
thados que ndo se transformam tdo facilmente. Além disso, o campo
religioso é uma realidade institucionalizada que como toda institui-
cdo ¢ refratiria a mudancas bruscas e/ou repetidas. Por todas essas
razoes, ndo se pode absolutizar a influéncia do dado social sobre a
doutrina e as praticas da lgreja.

Entretanto, convém ndo esquecer também que a produgéo reli-
giosa € transacional, isto é, tende a satisfazer todas as categorias
sociais que tém interesse religioso, mas — como esses interesses sdo
diferentes e até opostos — vai satisfazer a todos apenas parcial e
desigualmente. Aqui surgem os conflitos no interior da Igreja, confli-
tos que refletem e prolongam os da sociedade (26).

{25) Otto MADURO, ob. cit. na nota 16, 121.

(26} Nesse contexto € de grande importincia a problemdtica da insercdo do
clero e dos religiosos: assim como o padre que vive em jantares ou é s6cio
do Rotary, pensard e agird como um rotariano, satisfazendo o interesse
religioso dos abastados, aquele que vive entre os pobres, pensars e agird
como oprimido, conseguindo responder melhor 3s expectativas religiosas
das classes populares. Vejam-se os testemunhos de D. Helder Cidmara e de
D. Moacyr Grechi em: Helena SALEM, ob. cit. na nota 18, 105-106,
respectivamente 123-124. Semelhantemente Luiz Alberto GOMES DE
SOUZA, Puebla e as priticas populares na América Latina, em: Encontros
com a Civilizagdp Brasileira 9 (margo 1979} 79-93; ID., Documento de
Puebla: Diagndstico a partir dos pobres, em: RES 39 (1979) 6487 (aqui:
68-69), sublinha a influéncia da prética pastoral popular sobre o resultado
de Puebla.
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Sociologicamente uma religido tem uma série de exigéncias de
ordem social e religiosa a cumprir para afirmar-se numa sociedade
dada (27). O grau de afirmagdo “em uma conjuntura especifica serd
a resultante geométrica do paralelogramo destas... forgas que puxam
essa religido em sentidos diversos e com diversas intensidades” (28).
Assim se explica a limitagdo das possibilidades gque uma religido tem
num determinado momento histérico.

2.3 O campo religioso, fator ativo nos conflitos sociais

(a influéncia da Igreja no Politico)

(O homem constrdi a sociedade, mas ndo o faz direta, imediata
e mecanicamente. A visdo de mundo lhe abre possibilidades de
produgdo, reprodugdo ou transformacdo da sociedade, exclui outras
possibilidades e direciona conforme isso (29). HA&, portanto, uma
relacdo de mdtua causalidade entre as relag8es sociais que produzem
cosmovisio correspondente e a cosmovisdo que se traduz em relagoes
sociais. A cosmovisdo (e tal é também a religido) €, pois, terreno de
media¢do para a a¢do e, portanto, influi sobre a sociedade.

A fungdo da religido no campo social é varidvel, conforme cir-
cunstdncias histéricas, estruturais, conjunturais, tanto da sociedade
como da Igreja, tanto do lugar coma do grupo. A religifo pode
exercer influéneia tanto conservadora como transformadora (contra
marxisma e funcionalismo), conforme corrobore a estratégia das
classes dominantes (e garanta sua hegemonia) (30) ou as das classes

(27) © didlogo com o mundo modernc propugnado pelo Concilio Vaticano 11
se explica assim sociologicamente por uma exigéncia do interlocutor das
igrejas do Primeiro Mundo. As Conferéncias Episcopais de Medellin e
Puebla, por sua vez, tentaram estabelecer o didlogo com o interlocutor
do Terceiro Mundo. Na medida em que alguém capta a problemdtica da
secularizagfo, respectivamente, a da opressdo, j4 ndo poderd, no campo
eclesial, aceitar posicionamentos pré-conciliares, respectivamente, pré-
Medellin.

(28) Otto MADURO, ob. cit. na nota 16, 149.

{29) Como exemplo, recorde-se que, a seu tempo, a Teoloqia da Secu!arizacé‘o
reconheceu com grande énfase o mérito do cristianismo na génese da
sociedade moderna industrializada.

{30) Por exemplo, através de missas comemorativas do 31 de margo de 1964;
ou ainda: descaracterizando a “opgio preferencial pelo pobre”,




subalternas {e colabore para sua autonomia) (31).

A estratégia das classes dominantes no campo religioso {con-
forme seu interesse, mas em geral ndo consciente) é que a Igreja
sacralize a dominagdo e dessacralize a rebeldia. Para tanto, cooptam-
se 0s agentes ao sistema, para que assumam a ideologia dominante e
atuem (inconscientemente e sem intencdo) em favor da hegemonia
das classes dominantes, produzindo, conservando, reproduzindo,
difundindo e incuicando préticas e discursos religiosos afinados
com os interesses dessas classes.

Assim, um discurso unitario e ambiguo que se coloque acima
dos conflitos de classe, oculta, desloca e supera simbolicamente os
conflitos sociais e desta forma consolida a dominacdo (32). Por sua
vez, a propria lgreja, procurando apoio nas classes dominantes,
para que impecam o surgimento e a expansdo de outros movimentos
religiosos, corrobora a dominagdo de classes {33). A constituigdo
hierdrquica da Igreja também pode colaborar com a dominagdo, na
medida em que inculca um respeito d hierarquia religiosa, transferi-
vel para outros dmbitos da vida social. Também uma seita ou movi-
mento religioso que divida a unanimidade religiosa das classes subal-
ternas pode ter efeito conservador (34}, A divisdo religiosa significa
um deslocamento simbélico dos conflitos sécio-politicos.

A estratégia das classes subalternas consiste essencialmente
em buscar o méximo de autonomia material e simbdlica. A auto-

(31) Por exemplo, através da conscientizagdo operada pelas CEBs. Sobre o sen-
tido polftico das CEBs, como velculo de organizagio autbnoma do povo,
cf. Paulo José KRISCHKE, cb. cit. na nota 18, 97-98. Sobre 2 atuagio da
CPT, cf. Antdnio Carlos MOURA, A Comissio Pastoral da Terra, em: He-
lena SALEM, ob. cit. na nota 18, 85-91. Para uma vis8o geral da pastoral
libertadora, a nive! de divulgacSo: cf. Joo Batista LIBANIO, O que &
pastoral, S8o Paulo, Brasiliense 1982, especialmente 84-117.

{32) Aqui se v& quio pouco neutra é a pretensa ‘neutralidade’’ da lgreja.

{33) E o tradicional “recurso ao brago secular” que pode assumir formas mais
sutis que a ajuda na repressdo contra herejes na ldade Média.

(34) Tal é o sentido social dos crentes, pentecostais, adventistas « de outras
seitas, as vezes financiadas por capital estrangeiro, que se propagam nos
meios populares da América Latina. A estd também o sentido politico
mais profundo (embora talvez nfo consciente) do apoio que recebam (cf.
Pinochet e os crentes, no Chile; Rios Mont e sua seita, na Guatemala; a
presenca do Presidente Figueiredo ds prega¢BSes de Rex Humphrey; a
presen¢a de polfticos do PDS 3 manifestagdo anti-Aparecida no Pacaembu
a 12-10-82).
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nomia se mede em trés niveis diferentes e complementares: con-
forme o grau de consciéncia de classe, de organizagio de classe,
de mobilizacdo de classe. Em todos os trés — independente da
consciéncia e inten¢dc dos agentes religiosos — a religifo pode
colaborar. Na consciéncia de classe, tornando explicitas as relagdes
de dominagdo, dessacralizando as classes dominantes e apresen-
tando como querida por Deus a luta contra a dominacdo (35). Na
organizagdo de classe, quando as classes subalternas tém um sistema
religioso comum a elas, mas diverso e oposto ao das classes domi-
nantes. Na mobilizagdo de classe, quando a religido funciona como
canal de mobilizacdo {36).

Se as classes subalternas tém visdo predominantemente religio-
sa {camponés, migrante de origem no campo) ndo sdo capazes de
participar de um processo de transformagdo social, se a visdo religio-
sa ndo se modifica nesse sentido (37}). Entretanto, essa modifica-
¢do deve dar-se em continuidade com as tradicSes religiosas dessa
classe e estabelecer certa ruptura com a religido das classes hege-
monicas.

Como jd foi dite, a transformacdc da religifo nesse sentido
supde uma conjuntura favordvel na sociedade e na Igreja, como é o
caso de uma dominagdo intermna, em que a lgreja se torna anica for-
ma de protesto contra a dominagdo (38),

(35) Cf. JoSo Paulo !l no discurso nos Alagados {Bahia): A palavra de Jodo
Paulo Il no Brasif. Discursos e homilias, S80 Paulo, Paulinas 1980, 229
{n® 3).

{38} Pelos trés aspectos citados pode-se reconhecer a importincia politica das
CEBs, realidade primeiramente eclesial.

(37} Veja-se o elucidativo artigo de Carlos R. CABARRUS, Conversién politi-
ca, camino de la conversién cristiana, em: Christus (México) 44 {1979/
n® 522} 1321, onde analisa o trabalho pastoral com os campeneses de
Aguilares (El Salvador). Estuda a relagdo entre conversfo religiosa (de
uma religiosidade tradicional a uma contestataria} e conversio polftica (que
no caso foi a radicalizagfo da conversdo religiosa}. Mas, ao mesmo tempo,
mostra a ambigliidade da ag¢fio da lgreja que, imobilizada por temores,
termina desconfiando de algo que ela prépria ajudou a desencadear e aban-
donandc os camponeses em sua luta,

{38) E o que aconteceu em concreto, por um lado, na Polénia antes de surgir o
sindicato “‘Solidariedade”, e por outro no Brasil pés-64. Sobre o Brasil,
veja-se a excelente andlise de Fernando BASTOS DE AVILA, art. cit. na
nota 18. Cf. também Paulo José KRISCHKE, cb. cit. na nota 18, cap.
VIl e especialmente 90-91.
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3. IGREJA E POLITICA: ABORDAGEM TEOLOGICA

A abordagem socioldgica mostrou, num quadro de andlise
global, de que forma Igreja, Sociedade e Politica se relacionam, con-
siderando a realidade empirica da Igreja como grandeza socioldgica.
N3o é a abordagem mais adequada para falar da lgreja (e, portanto,
de lgreja, Sociedade e Politica}, nem é tampoucoc a mais completa.
Mas é uma abordagem necessdria, pois é uma mediagcdo para que a
abordagem teoldgica possa ser concreta,

Por ndo ser a abordagem mais adequada, a andlise sociolégica
pode escandalizar e ser julgada impia, como de fato seria, se fosse
apresentada como a unica possivel e razodvel. De uma indignacdo
{que nesta hipotese seria justa) pode-se passar & ndo-aceitagdo da
anélise, mesmo quando constituindo parte do caminho da reflexdo
teoldgica. Por isso € necessdrio justificar teologicamente tal tipo de
abordagem. Essa justificagdo abrird as portas para ulterior reflexdo
teoldgica sobre o que a Politica dd a lgreja e 0 que a lgreja tem a

oferecer a Politica.

3.1 Observagdes teoldgicas sobre a abordagem sociologica

{a dindmica encarnatéria)

O quadro de andlise socioldgica das relagGes lgreja-Sociedade-
Politica fez aparecer a Politica muito presente na realidade eclesial.
A acdo da lgreja, que a fé reconhece guiada pelo Espirito Santo,
aparece limitada pelo social. A unidade da lgreja, uma de suas notas
fundamentais, surge comprometida e posta em questao pelos refle-
xo0s da luta de classes ao interno da instituicdo eclesial. A perpetui-
dade da Igreja, garantida por Cristo, apresenta-se como resultado
de autodefesa natural 3 instituicdo, autodefesa que recorre a meios
tdo excusos como a alianga com os poderosos, sugerindo infidelidade
da Igreja em seu caminho historico. Por isso, ndo se estranhe que a
abordagem sociol6égica escandalize. Importa perguntar teclogica-
mente como ela pode ser legitima, ndo destruidora de dados funda-
mentais da fé.

Que ndo haja contradigdo entre os dados da ciéncia e os dados
da fé, pode mostrd-lo uma reflexdo sobre o que significa a encarna-
¢do: Jesus é Deus e homem, dado fundamental e inalienavel da fé
cristd. Dado que pode iluminar nossa compreensdo da lgreja, jé que
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também a Igreja para o crente é uma realidade humano-divina (39).

A unidade de Deus e homem em Jesus é expressa no Concilio
de Calceddnia (451) através de quatro advérbios gregos antin dmicos,
que podem ser traduzidos com as expressGes: sem confusdo, sem
mudanga, sem divisdo, sem separacdo (DS 302).

A expressfo “sem confusdo’’ garante a plena humanidade de
Jesus. Seu ser homem ndo é absorvido pelo ser Deus, de maneira que
se distinguisse de tal forma dos outros homens que ndo pudessem
passar por um homem entre os muitos. Mas, se a divindade de Jesus
nado transfigura a humanidade, tampouco o ser homem diminui seu
ser Deus. E o que expressa 0 “sem mudanga’’. Mesmo quando Deus
se dd totalmente ao homem, na unidade de uma pessoa, continua o
Senhor, imanipuldvel. N3o se ““transforma” em homem. Tampouco
se pode fazer uma divisdo: até aqui vai o homem, até aqui vai Deus;
essa acdo de Jesus € do homem Jesus, essa outra é do Filho de Deus
Jesus. Ele é Deus e homem ‘'sem divisdo'’, um e 0 mesmo Jesus. E
essa unido é irreversivel, definitiva, sem arrependimento. Deus ndo
volta atrds em sua entrega de si. Em resumo: um e o mesmo é perfei-
tamente Deus e perfeitamente homem. Mas isso néo significa que nio
haja diferenga entre ser Deus e ser homem. Divindade e humanidade,
irredutiveis entre si, constituem a unidade plena do Verbo Encar-
nado {40).

Essa unidade se realiza na historia: Jesus € plenamente homem e
como tal histérico e na historia é plenamente Deus. Isso significa que
ele sofre a influéncia dos acontecimentos, é tentado, cresce “em
sabedoria, em estatura e em graca diante de Deus e diante dos
homens” (Lc 2,52). Em cada etapa de sua vida ele é, corresponden-
ternente a essa etapa, plenamente Deus. O seu ser Filho de Deus é um
tornar-se Filho de Deus através do aprendizado dos acontecimentos
que lhe advém. Ele ndo se torna Filho de Deus, porque antes ndo
fosse: ele se torna, porgue era plenamente Filho de Deus (41),

(39) Sobre os limites da aplicagio do dogma de Calcedbnia em Eclesiologia, cf.
Yves M.-J. CONGAR. Dogme christologique et ecclésiologie. Vérité et
limites d’'un peralldle, em: Alois GRILLMEIER — Heinrich BACHT
(coord.}, Das Konzil von Chalkedon. Geschichte and Gegenwart, vol. Ill,
Wirzburg, Echter 1954, 239-268.

{40) Cf. José Ignacio GONZALEZ FAUS, La humanidad nueva. Ensayo de
Cristofog/a, vol. Il, Madri, EAPSA e outras 1974,448-454,

{41) Cf.1D,ib., vol. |, 65.
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Do homem em geral se pode dizer que ndo € “ele mesmo” desde
o inicio. Ele se faz “ele mesmo" através do tempo, embora desde o
inicio seja pessoa humana., O ser “ele mesmo’’, sua identidade, se
moedifica, & medida em gue o outro, as coisas, Deus, vio fazendo com
que ele se descubra e se dé identidade. Através dos acontecimentos,
na identidade que vai encontrando ac dar resposta aos acontecimentos,
0 homem se modifica e, nesse modificar-se, aprofunda sua identi-
dade. Justamente na mudanca |he € possivel permanecer fiel a si
mesmo, chegar a encontrar-se ou a perder-se. Isso acontece porque o
homem esta no tempo, isto é, estd marcado por um tempo que jé lhe
escapou e um tempo que ainda lhe advém. Em ambos os casos,
passado e futuro lhe escapam, € por isso mesmo o presente ndo é
propriedade sua gue ele possa sequrar, E, no entanto, eles determi-
nam seu ser, pois o passado continua a atuar nele e o futuro a desa-
fid-lo. Entre o que ele fez de si e 0 que € desafiado a fazer, o homem
vai encontrando sua identidade. Assim o homem s se encontra,
modificando-se através do tempo, assumindo novas situagdes, deixan-
do-se desafiar pelo que lhe advém.

Sendo Deus & maneira humana, Jesus é Deus exatamente no
vir-a-ser das etapas de sua vida. Sendo homem & maneira divina, Jesus
é o homem que se entende a partir de Deus e para Deus. A partir de
Deus, recebendo tudo em atitude de agdo de gragas: a s5i mesmo, os
outros, as coisas, o mundo, como dons de Deus. Para Deus: funda-
mentando sua identidade na fé, na confianga, na entrega sem reservas

a Deus.
Isso acontece no decorrer de sua vida, no concreto de sua

histéria. O ser Filho de Deus, consubstancial ao Pai, se realiza na
consubstancialidade histérica a nés: ao fazer na concretidade do
momento a vontade do Pai; ao dedicar-se sem reservas aos homens,
a suas necessidades e misérias; ao acolher criancas, pecadores e enfer-
mos; mas também na energia de suas imprecagdes contra fariseus e
ricos, porque mesmo frente a sua dureza de coragdo ndo desiste de
chama-los & conversdo; em suas tentagdes; nos acontecimentos que
querem desvid-lo do rumo. Todos esses acontecimentos o constituem
Filho de Deus, e assim, justamente através das transformagdes, chega
de modo aprofundado 3 originalidade de sua identidade como Filho
de Deus (42). Ou, parafraseando a Epistola aos Hebreus: “embora

(42) O que foi dito no intento de pensar historicamente a unifio hipostdtics,
realizando-se no tempo, baseia-se no excelente artigo de Peter HUNER-
MANN, Gottes Sohn in der Zeit. Entwurf eines Begriff, em: AAVV.,
Jesus. Ort der Erfahrung Gottes, Freiburg-Basel-Wien, Herder 1976, 210—
236 (especialmente 224-231).
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sendo Filho, foi ao embate dos acontecimentos, que aprendeu a
entrega filial e confiante ac Pai”’ (cf. Hh 5,8).

Se Jesus foi “Filho de Deus no tempo’’, sob as condicdes da
temporalidade, assumindo todo o humano (fora o pecado), “a
fortiori” a Igreja deve entender sua eleigdo divina ndo como posse,
mas como dom que se realiza no tempo, sob as condicfies de cada
época. Se Jesus, Fitho de Deus, foi limitado pela época (cultura,
Ifngua, conceitos, fatores econémicos...), por que a acdo do Espi-
rito Santo na Igreja ndo seria limitada pelos mesmos fatores? Se
Jesus, o Filho de Deus, foi encontrando a vontade do Pat ao embate
dos conflitos religiosos e sociais de seu "tempo e acabou vitima deles,
por que sua lgreja deveria poder encontrar seu caminho fora desses
conflites ou deles isenta? Se Jesus, Filho de Deus, era plenamente
homem, necessitando langar mdo dos meios normais de o homem
conservar sua vida: alimentagdo, vestudrio, sono..., por que sua lgreja,
instituicdo plenamente humana, ndo precisaria também do instinto
de autodefesa, com que toda instituicdo preserva sua existéncia?
inclusive, podendo exagerar e abusar, porque — em contra de Jesus —
ela é, além de humana, pecadora.

A dindmica encarnatéria permite aceitar com naturalidade os
dados socioldgicos sobre a igreja (e toda instituicdo religiosa} na
sociedade. Ela até pode levar a compreender meihor que a lgreja se
faz Igreja de Deus na histéria. Ndo sai pronta das méos e da vontade
do divino Fundador. E se faz numa histdria que-ndo é sb histéria de
fidelidade, — aqui o discurso cristologico e o discurso eclesiolégico
se afastam — ja que é santa e pecadora. Nem se faz de forma que na
hierarquia (no visivel} esteja o mais representativo daquilo que ela
deve ser. A Teologia jd o sabe hd muito tempo, Reconhecer que a
Igreja, chamada a unidade, estd dividida por gquestSes humanas,
demasiadamente humanas (a oposicdo de classes da sociedade),
reconhecer que ela tenta sobreviver por aliangas esparias, e crer que,
apesar de tudo, ela sempre de novo reencontra o fio da meada, é crer
na acdo de Deus nessa Igreja. Crer que Deus a recria sempre de novo,
a partir da incapacidade humana de ser fiel e exatamente através
dela. E crer que sua existéncia como Igreja de Deus é graga, ndo
assegurada pela instituigdo, mas assegurada por Deus & instituicdo e,
as vezes, apesar da instituicdo.

A dindmica encarnatdria consiste em unir o divino € o humano,
sem confundi-los, mas também sem modificd-los. E no humano e &
maneira humana que transparece o divino. Isso, de certa forma,
“limita” o divino e é aqui que se deve entender teologicamente a
autonomia refativa do religioso frente ao social, de que se falou na
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abordagem socioldgica. E, em outras palavras, o que o poeta jesuita
escrevia como elogio ao fundador da Companhia de Jesus: “Non
coerceri maximo, contineri tamen a minimo, divinum est” (43).
Nfo se deixar limitar pelo mdximo, mas deixar-se prender pelo
minimo, é a forma divina de ser homem, a encamac¢do. Falar de Deus
e testemunhd-lo nas formas socio-histéricas disponiveis, eis o que
significa autonomia relativa. Em termos de encarnacdo, a universali-
dade ndo é a genérica e abstrata, tdo ficil de compreender. Esse ““mé-
ximo”, pelo qual a Igreja ndo se deixa limitar, precisa, para ser
concreto, prender-se no “minimo’ de uma opgdo entre as classes em
oposicdo. A universalidade da Igreja, se quiser ser concreta, deverd
ser mediada classisticamente. E o que significa que a op¢do preferen-
cial pelos pobres ndo € exclusiva. A Igreja chama a todos, mas desde
o lugar aos pobres.

A dindmica encarnatéria supGe, portanto, que a lgreja receba
algo da situagdo social, econbmica e politica, como Jesus recebeu de
seu tempo. Que tem a lgreja a obter do Pol(tico?

3.2 0 queo Politico dd a Igreja: sua concregdo historica

A partir do que ficou dito sobre a dindmica encarnatoria, a
contribuicdo da Sociedade e do Politico a lgreja ndo é uma espécie
de mordomia dispensdvel, sendo que da algo essencial a Igreja: sua
concrecdo historica. Na concrecdo histdrica, nas tentagSes, mostra-
se a verdade do que cada homem é, e, portanto, manifesta-se o grau
de fidelidade da Igreja a sua missdo. A identidade/verdade da lgreja
(como de toda instituigio e de cada homem) se encontra num pro-
cesso historico. Ndo é algo pronto, atemporal, previamente dado.
Seria a negagdo da liberdade e da responsabilidade. Cada um de nos
ja nasce ele mesmo, mas € através dos embates da vida que se vai
tornando ele mesmo, que vai mostrando e conformando sua identi-
dade. Em dltima andlise, é s6 no fim que sabemos quem realmente
cada um foi. Semelhantemente a Igreja. Com a diferenca de que a
promessa divina assegura a fidelidade substancial da Igreja ao cami-
nho de seu Fundador, através de todos os percalgos e apesar de
todas as infidelidades. A lgreja também tem que aprender a ser
Igreja através da histdria, aprender a ser Igreja dentro das limitagGes
das circunstdncias. ‘““Non coerceri maximo, contineri tamen a

{43) Cf. Gaston FESSARD, La dialectique des Exercices Spirituels de Saint
lgnace de Loyola (vol. |), Paris, Aubier 1956, 164-177.

30




minimo’’. A fidelidade a Cristo nas diversas épocas e circunstincias
historicas {politicas, econdmicas, sociais, culturais} ndo se concreti-
za na repeticdo mecénica de gestos, mas na tradugdo criativa de sua
vida e mensagem em préticas e discursos que a nova constelacio de
fatores sociais exige. A expressdo ''sinais dos tempos” quer dizer
exatamente essa fidelidade criativa ou, em termos socioldgicos,
essa autonomia relativa da lgreja que consiste em descobrir o que tem
a fazer para ser fiel & sua missdo nos limites do espago que o momen-
to sdcio-politico lhe oferece.

Em outros tempos, essa percepcdo se realizava {e podia tran-
qiiilamente realizar-se} de forma empirica. Hoje a racionalidade
cientifica lhe possibilita uma maneira mais refinada e mais exata de
conhecer as chances gue cada conjuntura lhe oferece. Com o instru-
mental cientifico de que hoje se dispde, cabe ler nos presentes
limites histéricos (politico-econdmico-sociais) a vontade de Deus
para o momento atual (44).

0 Politico ndo €, portanto, acidental a Igreja. A Igreja ndo vive
para si, mas para o mundo. Somente uma eclesiologia que nio
considerasse as dimensdes abertas pela Constituicdo “Gaudium et
Spes”’, poderia desprezar a contribui¢do da Sociedade e do Politico
algreja.

Mas talvez seja importante acentuar que, através de todas as
concretizagdes histéricas que assuma, a lgreja ndo se confunde com o
campo politico, ndo se reduz a seu papel na Sociedade. Afirmé-o
seria esquecer o que significa encarnagdo. Por mais que o Polltico
conforme a fé e dé concretude histdrica a sua vivéncia, ele ndo se
substitui & fé. A pastoral {acdo da lgreja, pela qual esta assume sua
feicdo histérica em cada época) '@ politicamente insuficiente, assim
como a politica tem seu raio de agdo e € insuficiente para responder
aos anseios espirituais do ser humano e as indagac8es de sua subjetivi-
dade atraida pelo Absoluto” (45). Fé e politica sdo campos autdno-
mos, com racionalidade propria. Mas essa autonomia é relativa,
conforme a anélise socioldgica o mostra cientificamente e a dindmica
encarnatéria o confirma teologicamente. A afirmacdo de que a
igreja recebe do Politico sua concregdo histérica, expressa apenas
um lado dessa dindmica. Como encarnacgio significa a unifo de dois

(44) Cf. Clodovis BOFF, “Sinais dos Tempos™. Principios de leitura, S8o Paulo,
Loyola 1979,

{45) Frei BETTO, Oragdo, uma exigéncia {também) politica, em: REB 42
(1982) 444-455 (citacdo: 451).
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diferentes, sem confundi-los, a afirmacfo deve ser complementada
pela seguinte, sobre o que a Igreja tem a oferecer ao Politico. E o
outro lado da dindmica encamatéria, a ser agora considerado,

3.3 O que a lgreja oferece ao Politico: a evangelizagdo do Politico

Assim como o Politico d4 a Igreja aquilo que Ihe é préprio (ao
Politico), a concretidade histérica, também a Igreja oferece ao Poli-
tico o que lhe é préprio (a Igreja), o Evangelho. A Igreja podera dar
outras coisas ao Politico, tais como apoio, prestigio, reforgo. Mas 56
o fard em fidelidade a sua missdo como Igreja santa, quando essas
outras fomas de intercdmbio forem veiculos de evangelizagdo (46).

Ao falar em evangelizagdo, deve-se ter presente dois elémentos
fundamentais: o contelido e os destinatdrios da evangelizagdo. O
conteudo da evangelizacfo é Jesus Cristo gue pregou e viveu o
Reino de Deus por ele anunciado e inaugurado e, em sua morte €
ressurreicdo, assegurado como certeza e como promessa. Os desti-
natdrios primeiros, privilegiados, da evangelizagdo sdo as pobres.

3.3.1 O conte(do da evangelizacdo: o Evangelho do Reino

Evangelizacdo é a proclamacdo da noticia alvissareira de que o
Reino de Deus irrompe no reino dos homens. Jd no inicio de seu
ministério publico, Jesus se apresenta como portador dessa noticia
(cf. Mc 1,1B). Jesus ndo fala de Deus em si, mas de sua relagdo para
com os homens: Reino de Deus. Essa relagdo é a transformagdo
radical e completa do reino dos homens, das relagGes dos homens
entre si {(uma noticia de dimensdes indubitavelmente politicas),
porque Deus quer instaurar seu Reino, sua soberania entre os ho-
mens. Reino de Deus é a relagdo entre os homens que se estabelece,
quando Deus é determinante na vida dos homens, quando s6 Deus
¢ absolute na vida dos homens, Essa relacdo dos homens entre si €, ao
mesmo tempo, reflexo e verdade da relag8o dos homens com Deus.

(46) Vejase o comentdrio a Ef 2,7, de Heinrich SCHLIER, Der Brief and die
Epheser. Ein Kommentar, Disseldorf, Patmos-Verlag 1965, 53 ed., 114-
115. O Politico {“Offentlichkeitscharakter’) é legitimo 3 igreja, quando se
trata da presenca da graca para 0 mundo, Dai os limites da legitimidade de
seu cardter e pretensdo politicos. Todo eventual impulso da lgreja ao Poli-
tico por procura de afirmagfo seria um vicio e mudanizaria a Igreja. Igual-
mente se o impulso se originasse do receio de nio acompanhar a moda, A
Igreja pertence necessariamente a dimensfo politica, mas sua dimensdo
politica é su/ generis.
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A paridhola geminada do tesouro escondido e da pérola preciosa
(cf. Mt 13, 44-46) & talvez a expressdo mais elogliente da atitude do
homem frente a Deus. Diante de algo que se apresenta como vontade
de Deus, importa deixar todo o resto, por mais caro que seja, para
abragar o que Deus quer. Qual a vontade de Deus em termos gené-
ricos ¢ muito claramente patenteado pela outra expressdo tipica de
Jesus: Deus é Pai. Novamente nfo se trata de uma metafisica, mas de
Deus revelado em sua relagdo para com os homens. Se Deus é Pai, os
homens sdo irmaos. A relagdo entre os homens, quando Deus € o
absoluto em suas vidas, € a relagdo de fraternidade, porque Deus
é Paj..

Mas Jesus ndo entende — nem poderia entender — seu ensina-
mento sobre o Reino e o Pai como belas metdforas e novas teorias.
Por isso ele viveu a cada momento o Reino e a Filiagfo e viveu-os
segundo as concregles historicas, sociais, politicas e econdmicas de
seu tempo 0 permitiam, sequndo as reacdes que suas acdes anteriores
desencadeavam (47}, Uma é sua atitude na primavera da Galiléia,
quando todos o acolhem entusiasticamente e as multidGes o seguemn,
Qutra é sua maneira de realizar o Reino e viver o0 amor ao Pai e aos
irmdos, quando da crise da Galiléia, frente a multid0es e a disci-
pulos que esperam um Reino facil, uma ‘‘graga barata’” (para usar a
expressdo de Bonhoeffer). Qutro ainda seu modo de viver o Reino
e obedecer ao Pai na segunda fase de sua vida, quando se entrega a
formacgdo dos discipulos e a inimizade dos fariseus e dos poderosos
vai crescendo. Outro seu comportamento, quando se dirige a Jerusa-
1ém e encara a morte como consegléncia de sua pregacdo e como
frutuosa para o irromper do Reino e, portanto, como vontade do
Pai. Qutro, enfim, na cruz, nas trevas do abandono de Deus e, nfo
obstante, na fidelidade 3 missdo.

A histéria de Jesus mostra que o Reino e a filiagdo/fraternidade
se expressam em concrecdes histdricas e € necessdrio aprender a
viver 0 Reino e a filiagdo ao embate dos acontecimentos, Mas sempre
ha um norte dnico: o Pai vivido como absoluto. As concrecdes sdo
diversas, porque ndo sdo absolutas. Absoluta é s6 a meta: o Reino de

(47) Sobre o tema da evolugdo histéricade Jesus, vejase: Jon SOBRINO, Cristo-
logia desde América Latina (Esbozo a partir del seguimiento del Jesas fis-
térico), México, CRT 1977, 28 ed., 75-94; Leonardo BOFF, Faixdo de
Cristo — Paixdo do mundo. Os fatos, as interpretagées e o significado on-
tem ¢ hoje, Petrépolis, Vozes 1977, 74-81; Franz MUSSNER, Gab es eine
“galilaische Krise”? em: Paulo HOFFMANN {coord.), Orientierung an
Jesus. Zur Theologie der Synoptiker. Fiir Josef Schmid, Freiburg-Basel-
Wien, Herder 1973, 238-252.
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Deus e o Deus do Reino que é Pai. Mas entre o relativo das concre-
¢Oes e o absoluto da entrega ao Pai hd uma unidade profunda: a
entrega ao Pai cria formas préprias de expressdo e estas devem
remeter intrinsecamente & fé gue nelas se expressa. As concrecfes
ddo credibilidade a fé. Fé {entrega ao Pai) e credibilidade so momen-
tos estruturamente distintos da mesma realidade. Por isso se exigem
e se remetem uma 3 outra. “Ha uma unidade total que é a fé e sua
credibilidade, ndo h& esta sem aquela, nem aquela sem esta. A
credibilidade é o momento significativo da fé, precisamente porque ¢
a presenca visivel e encarnada da fé; a fé é 0 momento significativo
pela credibilidade, s6 enquanto for capaz de mostrar-se verdadeira e
realmente como fé operante na credibilidade historica corresponden-
te. Ha, além disso, uma permanente circularidade entre ambas,
enguanto a reta significatividade robustece a fé e a & revigorada
consegue nova significatividade’” (48).

Evangelizar o Politico nio pode ter outro conteddo: Jesus como
0 primeiro a concretizar de modo pleno o Reino de Deus e, conse-
guentemente, a vivenciar o Deus do Reino que é Pai. Isto significa
em primeiro lugar que a lgreja contribui ao Politico, absolutizando
a atuagdo politica, como parabola concreta do Reino de Deus. O
Reino de Deus ndo é determinado sisterna politico, nem é esgotdvel
numa estrutura social determinada. Ele é a grande utopia que se
realiza fragmentariamente na histdria, nos sistemas poli'ticos. Evange-
lizar o Politico significa anunciar o Reino como meta da historia
humana e como desafio a ir sendo realizado e aproximado intra-
historicamente em estruturas politicas, econdmicas e sociais que
sejam o menos possivel destoantes da meta. Evangelizar o Politico é
confiar que os valores escatolégicos do Reino se possam tornar pre-
sentes, ja aqui e agora, ainda que na imperfeicdo do provisério.

Mas, se no Politico se trata de realizar o Reino, o Politico passa
a participar da absolutidade do Reino, adquire uma seriedade insupe-
rével, pois no Politico se decide a situa¢do do homem diante de
Deus. Conforme os valores que o homem realiza politicamente, ele
estd realizando sua salvag8o ou sua perdi¢do. O Politico ndo é um
campo neutro, é campo decisivo para o destino transcendente do
homem. “Ndo anunciamos o Evangelho por discursos, mas mostran-
do, por ac8es, que cremos nele, e que o tomamos tdo a sério a
ponto de tentar traduzir seu ensinamento na vida da Cidade. Ndo

(48) Ignacio ELLACURIA, Fe y justicia, em: AA.VV., Fe, justicia y opcidn
por los oprimidos, Bilbao, Desclée de Brouwer 1980, 11-78 (citagdo:
68-69).
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preparamos o advento do Reino, aceitando o mundo tal qual é, pelo
servico ao dinheiro e ao poder, mas pelo esforco para que seja feita
assim na terra como no céu a vontade do Pai no seio da comunidade
dos homens’’ (49).

A primeira contribuicdo da Igreja ao Politico, evangelizandc-o,
¢é, pois, absolutizar as acGes politicas como matéria de salvacdo ou
perdigdo. Mas, ao mesmo tempo em que as absolutiza, a evangelizacdo,
por seu conteudo e sua dindmica, as relativiza, porque as acoes
politicas sfo concretas, o concreto é histdrico, contingente. Uma
mesma agac politica pode ser hoje e aqui uma virtude, amanhé e
ali um descaminho. A agdo politica depende da avaliacdo do momen-
to histérico. Aqui entra o relativo. Como o Reino de Deus é trans-
cendente, ndo hd acdo politica que se identifique com o Reino, de
forma a ser eterna e imutavelmente valida, Mas depende também da
meta: aqui entra o absoluto, na medida em gue a meta da acdo poli-
tica se identifica (embora parcialmente, na forma de pardbola) com
o Reino de Deus.

Em resumo, com as palavras de Clodovis Boff, a Igreja tem
frente ao Politico uma dupla atitude: - de reforco ou de radicaliza-
cdo, enquanto a Pol(tica é areté, isto &, mediagdo historica da justica,
do Agapé e assim do Reino e nessa medida o cristdo vai até a morte;
- de reserva ou de relativizagdo, enquanto a Polltica é techné, isto é,
‘arte’, meio-de, poder-para, estratégia’’ {50).

Para que a evangeliza¢cdo do Politico tenha por resultado a eficd-
cia, serd necessario medid-la ao concreto. A evangelizagdo atinge
facilmente os niveis mais altos da Politica: o nivel utépico e o nivel
ético. A sociedade humana deve ser reflexo, pardbola e antecipagdo
do Reino. Tudo quanto empana o ideal do Reino, deve ser rejeitado.
Mas a evangelizago se dirige a uma sociedade concreta jd constituida
com seus vicios e suas estruturas injustas e pecaminosas. Como passar
desta realidade para o ideal evangelizado? A objetividade do ponto de
partida torna indcua toda tentativa voluntarista de que é preciso pas-
sar, parque sim, porque é melhor, porque é vontade de Deus. A Poli-

{49) Jean RIVEROQ, Perspectives d'avenir: Etre chrétien en politique, em:
SEMAINES SOCIALES DE FRANCE, cb. cit. na nota 4, 277-285 (cita-
¢do: 282).

{60) Clodovis BOFF, Igreja e politica, em: Clodovis BOFF, Comunidade ecle-
sial — comunidade politica. Ensaios de Eclesiologia politica, Petropolis,
Vozes 1978, 64-84 (citagSo: 79). Cf. Herman VvOS, Fé cristd e politica:
uma visdo doutrindria, em: Vozes 76 (1982) 622-627 {aqui: 624-625).
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tica (com maiuscula), por mais nobre que seja, ndo se realiza sendo
através de polfticas (com mintGscula). Por isso, a evangelizagdo do
Politico deve estar atenta também ao nivel ideolégico-pritico (51),
que é o nivel das mediagdes. Caso contrdrio, a evangelizacdo serd
improdutiva e até ideologica, com sentido contririo a suas intencdes.
A partir da absolutidade dos valores e principios éticos evangélicos
{niveis utdpico e ético), também as estratégias de implantacdo (nivel
ideoldgico-pratico) adquirem absolutidade.

A tendéncia da Igreja é evangelizar até os dois niveis mais altos.
A questdo é como evangelizar no terceiro nivel, Aqui se manifesta a
insuficiéncia da distingdo entre Polftica {com maidscula) e politica
{com mindscula), quando se quer correspondentemente atribuir a
primeira & tarefa da Igreja, como hierarquia, e a segunda 3 tarefa dos
leigos (quase seria tentado a dizer: ndo mais como lgreja, mas como
cidaddos). E que ao fazer essa divisdo de trabalho ndo se consideram
duas coisas: que a Polftica sem a politica é abstrata e inoperante; e
que a politica (com mindscula) ndo é s6 exclusivamente inscricdo e
incorporacdo num partido politico. Apenas dois exemplos para
esclarecer. Se um bispo ou um padre realiza um ato tdo estritamente
religioso e tdo eclesial como € a celebragdo da Eucaristia, e o realiza
para comemorar e em acdo de gracas pelo levante militar de 1964,
ele faz politica {com mindscula). Da mesma forma que o faz, se se
recusa a celebrar. Se ¢ Papa, durante a crise do sindicato Solidarie-
dade na Poibnia, inimeras vezes, quase diariamente, se referia a ela
em seus pronunciamentos, fazia politica (com mindscula), da mesma
forma que fazia a0 ndo se pronunciar com a mesma intensidade sobre
os massacres didrios em El Salvador e Guatemala,

Dada a universalidade e onipresenca do Politico, a distingdo
entre Politica (com maiUscula) e politica {com minGscula) ndo conse-
gue atingir o objetivo para o qual foi pensada: a divisdo do trabalho
eclesial no campo politico. Ndo € possivel entregar aos leigos a poli-
tica e contentar o0 clero com a Politica. Os leigos evangelizariam o
Politico desde dentro da agdc politica; o clero desde fora, do alto
de sua imparcialidade. Seria simples e puro. Mas — a abordagem
socioldgica o mostrou — ndo € realista nem sequer real. A grande
questdo ndo é, pois, esta, mas sim que leigos e hierarquia (e esta
especialmente) descubram com que atitudes concretas poderiam
fazer uma polftica (com mindscula) que fosse coerente com a
Politica (com maidscula) que professam e proclamam em sua tarefa

(1) Sobre os trés niveis, cf. Jodo Batista LIBANIO, art. cit. na nota 11.
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evangelizadora. Sendo estardo desfazendo com uma mio o que que-
rem construir com a outra e ensinando de modo muito eloglente
em linguagem ndo-verbal o que pretendem condenar em linguagem
verbal.

3.3.2 Os destinatarios da evangelizacdo: os pobres

Os pobres sdo “‘os primeiros destinatarios’ da evangelizacdo (52).
Essa afirmagdo pouco ajudaria a entender a evangelizacdo do Polrti-
co, se tivesse simplesmente sentido cronoldgico. A saber: que Jesus
primeiro se dirigiu aos pobres. Nesse sentido fatico, cronolbgico,
nem se vai adiante numa reflexdo sobre a evangelizacdo do Politico,
nem se faz justica aos textos do Evangelho, onde é tematizada a
questdc dos destinatdrios.

O tema da evangelizagdo dos pobres aparece explicitamente em
duas pericopes do Evangelho de Lucas (53). Ambas as vezes trata-se
de uma citacdo do Antigo Testamento que confirma o ministério de
Jesus, o que d4 especial relevo ao tema da evangelizacdo dos pobres.

A primeira ocorréncia é na cenade Nazaré {Lc 4, 1-30) que Lucas
transpde para o comego de sua narrativa da vida pablica de Jesus e
exerce no seu Evangetho o papel de auto-apresentacdo de Jesus. “Ela
contém de certa forma o todo do Evangelho... é um Evangelho no
Evangelho...”” (64}, apresentando a missdo de Jesus {vv. 16-22) e sua
rejeicda (vv. 23-30). Nesse contexto de grande importdncia, Jesus
explicita sua missdo a partir do texto de Is 61, 1-2a, e proclama que
naguele momento a Escritura se cumpria (cf. v. 21). Destinatdrios
de sua missdo sdo os pobres, 0s presos, 0s cegos, os oprimidos. E o
ano da graga € o ano do jubileu em que aos pobres sdo devolvidos
seus direitos {cf. Lv, cap. 25).

A segunda ccorréncia, comum a Lucas e Mateus, € a resposta 3
pergunta de Jodo Batista (Lc 7, 18-23//Mt 11, 2-6}. Também ela esta
localizada no Evangelho de Lucas como um ponto alto de seu
contexto. Sua importdncia marcante estd em que Jesus se auto-revela
aquele que o precedera. “Nenhum outro estava 130 autorizado para

(62} Cf. Puebla 1142/906, referindo-se a L¢c 4,18-21e7,21-23.

{63} Tratase de Lc 4, 18-21 e 7,21-23, esta Gltima com paralelo em Mt 11, 2-6.
Implicitamente o tema aparece também no andncio aos pastores, do Evan-
gelho lucano da inféncia (Lc 2,10).

(54) Heinz SCHURMANN, Das Lukasevangeiium, vol. |, Freiburg-Basel-Wien,
Herder 1969, 225; para toda a pericope: 225-244,
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receber a auto-revelacdo de Jesus como este enviado de Deus [Jodo
Batista]. A resposta de Jesus a ele alicia missionariamente a todos que
viram na atuagdo do Batista presente a revelacdo de Deus (cf. v. 30),
Todos em Esrael {e para além de Israel) gue reconheceram o Batista
como enviado de Deus, recebem aqui uma resposta’’ (55).

Nessa sua auto-apresentacdo, Jesus cita também o Antigo Tes-
tamento, nurma combinagdo de varios textos do profeta [safas. A
mencido a evangelizacdo dos pobres estd no final como ponto
culminante de sua atividade. As bem-aventurancas de Lc¢ 6,20s
mostram que a evangelizacdo dos pobres ndo estd no mesmo nivel
dos outros sinais (milagres sobre a enfermidade e a vida): ela os
resume e thes da a chave de interpretacéo.

Estes dois textos, portanto, sdo duas explicitacGes centrais da
missdo de Jesus. Neles aparecem os pobres como destinatdrios da
evangelizagdo. A leitura dos Evangelhos o confirma. Inclusive
quando Jesus se dirige a outros, fa-lo desde os pobres (cf. “ais’’ aos
ricos e aos fariseus, a cena com Zaqueu). E agui se entende que os
pobres sdo os primeiros destinatdrios ndo num sentido cronoldgico
ou fatico ou excludente de outros, mas primeiros destinatarios,
porque a partir deles todos sdo evangelizados.

Dentro dessa perspectiva, entende-se como os destinatdrios
da evangelizagdo de Jesus sdo relevantes para uma evangelizagcdo do
Polftico. A evangelizagdo do Politico — como toda evangeliza¢do —
se dé desde o lugar dos pobres. “A categoria teoldgica ‘pobres’,
embora ndo possa ser reduzida & dimensdo sécio-econdmica, nem se
identifigue com uma classe social que seria como que a sua tradugdo
profana, recebe inevitavelmente uma conotagdo ideoldgica de
‘classe’ ao ser aplicada a situagSes concretas’” (66). O conceito bibli-
co abrange, a uma situacdo objetiva e atitude subjetiva, a situagdo
material, estrutural, de despojamento e a atitude de solidariedade,

(85} ID., ib., 407;sobre toda a pericope: 406-414.

{56} Carlos PALACIO, Igreja na sociedade (Para uma interpretagdo da “cons-
ciéncia’” e da “préxis” atuais da Igreja no Brasil), em: Carlos PALACIO
(coord.), Cristianismo e histdria, Sao Paulo, Loyola 1982, 307-350 {cita-
¢do: 334-335). De resto, vejase toda a clara explanagdo das pdg. 333-337
sobre a relagdo entre pobres, no sentido evangélico, e ciasses populares. Cf.
também Alberto ARROYO, Opcién de clase en un cristiano?, em: AA.
VV., ob. cit. na nota 48, 99-115; 1D., Clases sociales, em: Christus (Méxi-
co) 45 (1980/nP 534} 20-24. Ainda: Francisco TABORDA, Pastoral Uni-
versitdria. Reflexdes teoldgicas sobre uma prdtica eclesial, em: PerspTeol
14 (1982} 191-237 {aqui: 209-213).




servico, disponibilidade para com o outro necessitado. Nesse sentido
se pode entender o conceito de ““pobreza em espirito’’. Ela é, sim,
uma atitude, a atitude de quem se solidariza com o pobre real e se
pde a seu servico. A pobreza espiritual sé é entendida em seu genui-
no sentido cristdo, se passa (¢ mediada) através da pobreza real.
Pobre espiritual é aquele que cria fraternidade com os mais necessi-
tados e assim permite que o Reino acontega em seu relacionamento
social. Sem essa mediacdo através da pobreza real, a pobreza espiri-
tual € méscara comoda.

Evangelizar o Politico serd, portanto, exigir como valor abso-
luto de gualquer agdo politica que as classes subalternas cheguem 3
verdadeira e plena participacdo na sociedade (57). Os valores do
Reino ndo estardo presentes na sociedade, onde se construir o
progresso sobre a exclusdo de alguns, que — no caso — ngo sdo “al-
guns”, mas a maioria. Nesse sentido evangelizar o Politico trara
consigo que se deponham os poderosos do trono e se exaltem os
humildes, que se cumulem de bens os famintos e se despecam o0s
ricos de médos vazias {cf. Lc 1,52s). Desta forma, “... a funcdo da
comunidade eclesial na sociedade politica, é tanto critica no
sentido estrito e corrente do termo [negativo], como instauradora,
instituidora, instigadora de valores, de comportamentos, de realiza-
¢Bes” (68). E possivel evangelizar o Politico, porque o Evangelho
tem um potencial politico de primeira qualidade (59).

A anilise sociolégica havia mostrado que uma religifo pode
exercer tanto funclo social conservadora como revoluciondria,
dependendo de fatores histdricos, estruturais, conjunturais, da Igreja
como da sociedade, mas dependendo também — devido & autonomia
{embora relativa) do campo religioso — de sua mensagem fundacio-
nal. A partir do que ficou dito, a legitima funcdo da igreja na Socie-
dade — enquanto a Igreja for fiel a sua missdo — s6 poderd ser uma
fungao subversiva, em alianca com as classes subalternas.

{57) Sobre essa participagio da lgreja na fungfo polftica, vefa-se Rogério | de
Almeida CUNHA, art. cit. na nota 10, 577-585.

{58) René REMOND, La communauté ecclésiale et la société politique, em:
SEMAINES SOCIALES DE FRANCE, ob. cit. na nota 4, 135-148 {(cita-
cdo: 144).

(59} Tanto é assim que o proprio Jesus foi condenado como agitador pol ftico,
exatamente porque seu amor ndo foi idealista, mas concreto e, por isso,
politico: cf. Jon SOBRINO, ob. cit. nanota 47, 117-182.




Essa afirmagdo nao condena a Igreja do passado, porque a parte
mais representativa da Igreja (a Igreja santa) sempre se caracterizou
pela opcdo pelos pobres. Apenas ndo havia condigdes para interpretar
estrutural e politicamente essa opgao. Ora, conforme a concepgao de
pobre, haverd uma atitude correspondente. Até hd bem pouco, a
Unica possibilidade de considerar o pobre era classificd-lo como ©
necessitado. A opc¢do pelo pobre-necessitado se traduz em esmola.
Aqgui se encarnou o amor aos pobres de que grandes santos sdo exem-
plo. H& pouco, pelos anos 50, a ideologia do desenvelvimentismo
permitiu reconhecer que o pobre ndo é apenas alguém, cujas necessi-
dades vitais nao sdo satisfeitas, mas alguém que esta & margem do
imenso progresso humano. Nessa época de otimismo pelo progresso,
o pobre serd visto como marginalizado. Ac marginalizado se procura
promover, para que entre na caminhada do progresso. Promocio
humana serd a nova face da opc¢do pelos pobres. E também aqui a
Igreja soube realizar obras de vulto. Mas, apenas ao se ter uma visdo
estrutural-dialética da pobreza, foi possivel reconhecer que a opgdo
pelos pobres passa necessaria e radicalmente pela evangelizagdo do
Politico.

3.3.3 A vocagdo politica da Igreja

Segundo a andlise socioldgica, uma religifo — vista como ins-
tituicdo social — tem necessariamente dimensdo politica. Vale
também para o cristianismo, a partir da fé na encarnacdo, Mas,
para o cristio, a dimensdo politica da Igreja ndo é apenas conse-
giéncia imposta desde fora, pelo fato de sua visibilidade institu-
cional. O Politico {(dada sua onipresenca, cf. acima 1.2} é um campo,
onde o cristfo exerce privilegiadamente seu cristianismo, porque,
segundo o Novo Testamento, o lugar do culto divino € a vida (60).

O verdadeiro sacrificio do cristdo é o “sacrificio espiritual”, ou
seja, o sacrificio no Espirito Santo ou segundo o EspiTrito, e a idéia
de tal sacrificio segue a linha de cri'tica ritual do Antigo Testamento.
Verdadeiro sacrificio é o “sacrificio da fé" {F| 2,17), o amor ao pré-
ximo que se manifesta em ajuda material, a vida cristd, o louvor de
Deus e o amor operante, a conversdo dos pagdas como obra do apds-
tolo, a vida cotidiana, o martirio cristdo. Para esse culto, que é a

{60} Recordese também o texto de Puebla 521/385, citado acima (cf. 1.3).
Falando de Politica (com maidscula), diz: “E uma forma de dar culto ao
unico Deus, dessacralizando e ao mesmo tempo consagrando ¢ mundo a
ele (LG 34)",
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propria vida, o cristio é feito sacerdote (todo cristdo é sacerdote:
1 Pe2,6e9)(61).

Também o Apocalipse (1,6; 5,10; 20,6) apresenta os cristdos
como sacerdotes, que hdo de exercer esse sacerdécio escatologica-
mente, quando estiverern diante de Deus. Esse sacerd6cio escatolé-
gico tem, no entanto, duas rafzes intra-histdricas: a reden¢do por
Cristo e a perseveranga na luta historica, Essa luta consiste em
negar-se a adoracdo dos poderes anti-divinos (a besta e sua imagem,
o imperador e seu culto), mesmo que tal rejeicdo signifique mar-
ginalizagdo social (os cristdos ndo recebendo o sinal da besta, sdo
excluidos da atividade econdmica: ef. Apc 13,17}, prisdo e morte.
Essa atitude é concretamente politica: a rejeicdo das pretensdes
absolutas do Impéric Romano e, portanto, o exercicio da fungio
critico-profética da lgreja na sociedade (62). Ora, o exercicio pro-
fético é simplesmente a outra face da evangelizacdo do Politico,
ja que a mensagem de Cristo é “evangelho’’ (= boa nova} para quem
aceita optar pelo pobre; para quem ndo aceita, a noticia de que Deus
ama preferencialmente o desprezado e pobre é, em verdade, “méd
noticia’ e assim dentncia profética.

E, portanto, a propria esséncia e voca¢do da lgreja que a remete
ao Social e Politico como terreno proprio de sua atuagdo e de seu
culto a Deus. A Epistolaaos Hebreus observa que Jesus, “para santifi-
car o povo por seu préprio sangue, sofreu do lado de fora das portas”
{da Cidade Santa), portanto, no lugar profano {Hb 13,12}). E prosse-
gue: “Saiamos, portanto, ao seu encontro fora do acampamento,
carregando a sua humilhagdo” (Hb 13,13). Sirva esta citacdo biblica
de sintese para o que foi refletido até agora: a lgreja evangeliza o
Politico, quando vai ao encontro de Cristo no pobre que estd fora
dos beneficios da sociedade e com ele se solidariza, para que o Reino
venha e a fraternidade permita a todos dizer ‘Pai’’ “em Espirito e
verdade’’ {cf. Jo 4,23}.

(61} Os textos sio abundantes: Rm 12,1; 2 Co 9,12; Fl 4,18; Hb 13, 16s;
2 Tm 4,6; Rm 15,16; FI 2,17. Cf. Karl Hermann SCHELKLE. Die Petrus-
briefe. Der Judasbrief, Freiburg-Basel-Wien, Herder 1964, 23 ed., 58-59 ¢
64-65; Johannes BEHM, thyo, thys(a, thysiastérion, em: Gerhard KITTEL
(coord.), Theologisches Worterbuch zum Neusn Testament, vol. I,
Stuttgart, Kohlhammer 1938, 180-190.

{(62) Cf. Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA, Priester fir Gott. Studien zum
Herrschafts-und Priestermotiv in der Apokalypse, Munster, Aschaffendorff,
1972. Sobre a dimensio politica inerente & funcgdo profética, cf. Francisco
TABORDA, O religioso e a polftica, em; Convergéncia 12 (1979) 75-85.
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CONCLUSAO

Todo esse discurso até agora desperta a sensibilidade do cristdo
para uma atuacdo politica, sem explicar como participar da vida
politica. Nem é possivel dizer muito nesse plano do concretissimo,
se se leva a sério que é na propria historia que se deverd aprender
a atuar (cf. acima 3.1).

Em todo o caso, a Igreja institucional ndo hd de substituir-
se ao poder do Estado ou ao papel das oposigbes. Tanto aguele como
estas se regem por uma racionalidade autdnoma. Tampouco o cristio
individual deverd criar instrumentos proprios de agdo politica
segundo 0s modelos de cristandade. A fungdo politica da Igreja serd a
de articular-se com os interesses e valores da representacdo pré-
reflexiva do povo, de forma a dar sustentacdo, com a mensagem crists,
a uma série de certezas elementares do homem comum, como a
defesa dos direitos fundamentais, das liberdades bdsicas, da cultura
popular etc (63). E a forma como o cristdo individual darad apoio a
esse projeto, serd colaborando em organiza¢des pluralistas que
defendam tais valores para todos, a partir do mais pobre.

Fundamentalmente hd dois tipos de grupos, em que o cristio
poderd desenvolver sua atuagdo: grupos de politica partidaria (parti-
dos politicos) (64} e grupos de participacdo politica ndo-partidéria
{associagBes de bairro, grupos ecoldgicos, movimentos para defesa
dos direitos humanos, movimento negro etc.). Entretanto, como o
cristdo al lutara lado a lado com outras pessoas que se alimentam de
outros ideais, ele terd no grupo de agdo politica o lugar de participar
da humanizagdo da vida; na comunidade de fé, o lugar de agugar a

(63) Cf. Henrique C. de LIMA VAZ, Igreja e sociedade no Brasil: primeiras
reflexdes depois de Jofo Paulo Il, em: Adair Leonardo ROCHA — Luiz
Alberto GOMEZ DE SOUZA (coord.), O povo e o Papa. Balanco critico
da visita de Jodo Paulo I ao Brasil, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira
1980, 179-185 {aqui: 183-184)}.

{64) Sobre a participacio politico-partiddria do cristdo, vejam-se dois tipos de
tentativa de reflexdo teoldgica, bem diferentes, escritas por ocasido das
duas Ultimas eleigSes brasileiras, a de 1978 e a de 1982: Clodovis BOFF —
Leonardo BOFF, Comunidades cristds e politica partiddria, em: RES 38
{1978) 387-401; Antdnio ALVES DE MELO, Fé em Jesus Cristo ¢ com-
pramisso politico-partiddrio, em: REB 42 {1982) 651-556. Vejase também
Clodovis BOFF, A Igreja, o Poder e o Povo {Relatdrio teoldgico de um cur-
so de Teclogia), em: RES 40 {1980} 11-47 (especialmente 12-28).




sensibilidade e fundamentar sua agdo pela leitura da Escritura, a
oracdo e os sacramentos (65).

No entanto, para que a Igreja possa ser uma voz profética em

favor da organizagdo politica justa na sociedade, ndo basta a agéo
individual dos cristdos; é preciso que como Igreja a comunidade entre
na luta pela justi¢a. Mas, para que sua voz tenha autoridade, a prépria
instituicdo eclesial hd de reformar-se {66). E a evangelizagdo do Poli-
tico se tornard assim auto-evangelizag3o da lgreja, ndo suceda que,
tendo sido arauto para os outros, venha a ser reprovada (cf. 1
Co0 9,27).

ENDERECO DO AUTOR:

Caixa Postal 5047
20000 Belo Horizonte - MG

{65)

(66)

Cf. Frei BETTO, art. cit. na nota 45. Cf. Bernard PORTE. art. cit. na nota
4,27: ”... se o Evangelho dé sentido ao politico, ndo contribui com respos-
tas especificas aos problemas postos pela vida politica: a mensagem cristd
ndo nos oferece um modelo de organizagdo politica, Querer tirar dele um
modelo de organizag§o, é, sem nenhuma divida, condenar-se a fazer eco-
nomia da anélise das situagdes, do clhar objetivo sobre a realidade. Por
outro lado, é também evidente que o Evangelho ndo é exterior ao homem
e ao mundo, e que o gue ele nos revela dd um sentido ao Politico”.

Cf. Leonardo BOFF, ob. cit. na nota 7, 58-81.82-109; Albert GNAGI,
Constituicio da Igreja e modelo de Estado. Um dificil equilibrio entre
fidelidade aos principios e oportunismo, em: Conc 177 (1982) 24-30
(756-762); Gabriel MATAGRIN, La mission prophétique de I’Eglise en
matiére politique, em: SEMAINES SOCIALES DE FRANCE, ob. cit. na
nota 4, 149-154 (aqui: 152-154}; Bernard PORTE, art. cit. na nota 4,
28-29,
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