RECENSOES

VARIOS AUTORES: Cristianos
en una socledad violenta. Andli-
sis y vias de accion (Col. “Punto
Limite” 12). Editorial Sal Ter-
ras, Santander (Espanha) 1980
(7),300 pp., 21 x 13,5 cm.

Neste ano de 1983, quando a
Campanha da Fraternidade quer
conscientizar sobre o problema da
violéncia, este livro oferece preciosos
subsidios. O nucleo central do livro
(onze das dezoito coiaboragdes) é
constituido por palestras de um ciclo
sobre “Violéncia e Sociedade”, pro-
movido pelo Centro Pignatelli, de
Zaragoza (Espanha), em 1980. A es-
tas os editores acrescentaram outros
textos sobre 0 mesmo tema.

Fundamentalmente se poderia
encontrar no livio uma distribuigio
das palestras segundo o esquema
“ver-julgar-agir”, caindo o maior peso
sobre o segundo momento da triade.

O que se chamaria “ver”, dentro
desse esquema, é o estudo de José
R. Bada e Luis G. Betés, "'A socieda-
de violenta: lugares, formas e meca-
nismos sociolégicos da violéncia”
(15-34). Nesse excelente trabalho, os
autores fazem um levantamento da
violéncia existente com suas causas
socioldgicas, procurando descobrir os
condicionamentos e esquemas cria-
dores de violéncia.

O que se diria o “julgar”, apre-
senta um amplo espectro de andlises
da violéncia, desde os pontos de vista
antropolégico, ético e teoldgico.

No prmeiro bloco de contribui-
¢es (antropolégico), José Antonio
Martines Paz (37-45) resume as con-
clustes dos estudos de etologia ani-
mal realizados por K. Lorenz. Ele
detecta a origem biol6gica da vio-
léncia, distinguindo entre agressivida-

de (intra-especifica, construtiva, ina-
ta, contrabalan¢ada por mecanismos
inibidores) e violéncia (com caracte-
risticas opostas 4 primeira). Apenas
no homem a violéncia se dd intra-es-
pecificamente. José Maria Ferndndez
Marros, em dois trabalhos, analisa a
violéncia do ponto de vista psicologi-
co. O primeiro (47-61) trata, de for-
ma clara e diddtica da génese da vio-
léncia, vista do ponto de vista da psi-
cologia evolutiva e da psicandlise; o
segundo (63-87), das raizes psico-so-
ciais da violéncia, que estariam no
estorvo A realizagdo das duas rafzes
mais profundas do homem, o amore
o poder.

As seguintes palestras e artigos
iluminam o aspecto ético da questdo.
Ricardo Alberdi aborda o tema “Vio-
léncia na vida econémica” (91-110),
mostrando que tanto o sistema eco-
ndmico vigente como a oposicio a
ele exercem e geram violéncia. O au-
tor procura “moralizar” a ambos os
lados, embora seja talvez mais incisi-
vo contra o sistema econdmico gue
contra a oposi¢do, pois aquele gera
homens violentos, ¢ guerra de todos
contra todos. Nem por isso deixa de
reprovar a violéncia da oposigio,
pois: “A violéncia ilegitima nunca
conduz a uma auténtica libertacdo”
(110).

O conhecido tedlogo moralista
Marciano Vidal, numa palestra de
muito valor (111-125), apresenta cri-
térios para julgar da moralidade da
violéncia politico-social. Fi-llo em
dois momentos: um primeiro tedrico-
pritico, tragando o horizonte axiold-
gico para uma reflex3o ética e indi-
cando os trés tempos de um discer-
nimento ético (por analogia com as
trés vias tradicionais, ascético-misti-
cas, da vida espiritual); num segundo
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momento, pratico-pritico, apresenta,
4 luz dos principios expostos, um jui-
zo ¢€tico sobre cada um dos quatro
tipos de violéncia que inicialmente
estabelecera (estrutural, de resistén-
cia ou rebelido, bélica, subversiva ou
terrorista). E interessante que M. Vi-
dal parte de que a forma de violén-
cia “num contexte politico e com
significado revoluciondrio” é o analo-
gado primério da violéncia hoje (111).

Seguem-s¢ dois textos sumamen-
te (e tristemente) elucidativos sobre a
doutrina da Igreja no tocante 2 vio-
léncia. José Marig Diez Alegria (127-
139) expde a doutrina teoldgica tra-
dicional sobre a guerra justa e a dou-
trina do Vaticano i, que j4 significa
um passo adiante sobre a primeira.
Entretanto mostra que ambas sdo
ideolégicas e representam “um caso
de consciéncia laxa coletiva” (subti-
tulo da palestra). Tomds Olivar trata
da “violéncia revoluciondria na dou-
trina social da Igreja” (141-152) ¢
seu trabalho leva 2 mesma conclusdo
sobre o cardter decepcionantemente
ideolégico desse posicionamento. As
constantes da posigfio oficial da Igre-
ja, praticamente de Pio VII a Paulo
VI, sdo: o mito da ordem constitui-
da ndo-questionada; uma “‘concepgio
‘espiritualista’ do dinamismo histori-
co” que “atribui o papel primordial
as idéias e atitudes morais” (149);
uma filosofia da harmonia que camu-
fla a conflitividade, o conservadoris-
mo reformista; o universalismo cato-
lico ou interclassismo que pretende
manter a Igreja por cima dos anta-
gonismos de classe; o receio perante
a revolugdo; “o principio da equiva-
léncia de todas as violéncias™ (151};
“o principic do respeito 4 legalida-
de” (151); o “protesto contra a vio-
1éncia feita 4 Igreja” (151): nesse ca-
so chega-se a urgir com os fi€is para
que se insurjam (assim Pio X, na
Carta “Firmissimam Constantiam”,
aos bispos mexicanos, em 1937).
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Os dois dltimos artigos deste blo-
co fogem ao enfoque diretamente éti-
co. Ricardo Alberdi trata da relagfio
violéncia-poder politico (153-169).
Este sempre exerceu e sempre exer-
cerd violéncia. A questdo é reduzi-la
a0 minimo indispensavel na sitpacdo
dada. Gregorioc Peces-Barba (171-
182), que deve ser jurista e politico
do PSOE, analisa a violéncia em
perspectiva juridica, defendendo o
socialismo democritico como solu-
¢0 que conjuga o ideal de liberdade
com o de igualdade.

O bloco de contribuigdes que
julgam a violéncia da sociedade es-
panhola de um ponto de vista mais
teologico, abre-se com o magnifico
artigo de José Igndcio Gonzdlez Faus,
“A boa nova de Jesus frente 3 md
nova de um mundo violento™ (185-
198). Os evangelhos transmitem uma
utopia ndo-violenta, E absoluta essa
posicdo? Ou deve ser interpretada?
Gonzalez Faus cré que hd um ensina-
mento nitido de Jesus por palavras
¢ agdes, mas € dificil formuld-lo. Je-
sus se move entre o sapiencial (tradi-
¢do da sabedoria racional) e o profé.
tico (loucura “anticientifica™). Assim
no tocante & violéncia, ¢ sapiencial
dizer que “a violéncia deslancha uma
légica interna que termina por des-
truir quem a exerce’” (187, no ori-
ginal grifado; cf. Mt 26,52). Por ou-
tro lado, Jesus nunca critica os zelo-
tas, mas tem palavras de acusagio
profética veemente contra ricos e
fariseus, talvez porque “hd algo mais
radicalmente desumano que a violén-
cia e que a alimenta ainda mais que
seu proprio exercicio” (189) e é “o
posicionar-se contra a violéncia, tiran-
do vantagem da situagdo violenta.
— E sapiencial em Jesus que ndo
queira adesdo e seguimento a nio ser
por conviccdo. Quer vencer, CoOnvern-
cendo, ndo impondo. E profético em
Jesus que ele use uma dupla medida:
“Jesus parece ser agressivo, quando a




injustica ou a necessidade de defesa
afeta os outros, mas se torna nio re-
sistente, quando afetam a ele” (192).
E aqui entra em jogo o amor aos ini-
migos, que € preciso manter na ten-
sd0 entre amar e ter inimigos. Amar
0s inimigos supde que os tenhamos;
a inimizade no pode converter-se em
justificago do desamor. — A morte
de Jesus significa o “fim do mito do
sangue purificador” (195), ou seja, 0
fim da sacralizagfo da violéncia (cf.
Hb: a morte de Cristo realizou este
mito de uma vez para sempre; com
isso 0 ““mito ficou definitivamente in-
validado” 196). Conclusfo: Para Je-
sus “é melhor deixar-se matar por
uma causa que matar por ela” (197,
grifado no original). Mas “deixar-se
matar” ndo é inoperancia, mas correr
0 risco: *0 risco que corre quem,
porque ama o pobre, mas quer amar
também o inimigo que o oprime, se
atreve a exigir a conversao deste”
(197).

Alberto Iniesta reflete a dificil
posi¢do do cristio numa sociedade
violenta (199-210). O cristdo aceita a
violéncia “como o pai que opera seu
ptéprio filho” (208). Termina com
uma mensagem de otimismo e espe-
ranga: “A violéncia tem seus dias
contados, mesmo que Ssejam mui-
tos” (209).

Numa obra escrita por espanhéis
sobre a violéncia, nfo poderia deixar
de aparecer o problema da violéncia
revoluciondria e nacionalista de
Euskadi, (o0 Pais Basco). José Maria
Setién (211-225), como bispo no
Pais Basco (cf. 211; talvez seja o bis-
po de San Sebastidn: cf. 224), d4 seu
testemunho de como procura posicio-
narse ante a violéncia terrorista
vigente, tentando compreendé-la na
situagdo histérica e dar uma respos-
ta cristdi. Ele mesmo define suas
palavras como “as reflex8es de uma
pessoa que, sendo responsdvel por
uma comunidade humana e cristd,

hd de fazer-se presente nela, cons-
ciente de que estd fortemente traba-
lhada pelo conflito e pela violéncia”
(224) e assim se esforga por que sua
voz “faca histérico o Evangelho ou...
inspire a a¢fo historica desde o Evan-
gelho™ (225). Esse testemunho €
complementado pelo trabalho de
F. Javier Elizari (227-247) que faz
um apanhado sistematizante das ma-
nifestacdes da Igreja Basca sobre o
problema da violéncia. A sistematiza-
¢do dos contetidos (228-244), sepue-
se em anexo a lista dos principais
documentos (245-247).

Concluindo o “julgar”, Gonzalo
Arias justifica a opg¢io pela nao-vio-
léncia (249-259) que ele considera a
expressdo mais pura do Evangelho
{contra “conservadores™ e “progres-
sistas’”). A nfo violéncia ndo é mera
oposigio 4 violéncia. “A violéncia
que o nio violento rechaca € a sua
propria” (250, grifado no original),
mesmo que pareca “justa”. Mas a
nfo-violéncia nfo é “espiritualismo
insoliddrio” (251), senfo que se
resume em ac¢do (covardia nfo € a
dnica alternativa d violéncia), amor
(nfo destruir a pessoa do adversdrio,
mas o mal que hd nele), verdade
(lealdade, reconhecimento do pro-
pric ere). O ndo-violento rompe
com a tradigfo das Igrejas cristds que
aceitam a violéncia sob certas con-
diges.

Por fim, seguem-se trés contribui-
¢des sobre “que podemos fazer, aqui
e agora” (261), o “agir”. Joan Gomis
(263-271) que o recenseador supde
seja membro da Comissfo Justica e
Paz da Catalunha, sugere “como edu-
car para a paz” (263-271)}. Joaquin
Ruiz-Giménez (273-282) cré “que, i
forga de justi¢a, suprimindo as terri-
veis injusticas que hoje imperam, se
pode avangar na redugdo davioléncia.
E, além disso, 4 forga de esperangas...
¢ possivel superar o desalento frente
ao drama da violéncia e construir
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uma paz aceitdvel” (273). Concreta-
mente o autor indica trés niveis em
que atuar: ¢ econdmico (mais justi-
¢a), o polftico (descentralizagdo dos
poderes, reforma da ONU), o cultu-
ral. Conclui com propostas para a
situa¢do espanhola.

O volume se encerra com uma
carta dos Provinciais da Companhia
de Jesus na Espanha (283-300),
dando aos jesuitas boas pistas de
agio (que sio publicadas aqui,
porque podem ser generalizadas para
todo cristdo), a comegar da atitude
de reconhecerse responsivel pela
violéncia existente. Um questiondrio
(296-300) permite que cada um con-
cretize mais seu posicionamento fren-
te i violéncia.

O volume ¢ introduzido e apre-
sentade por Jesis Maria Alemany
(7-13) que faz um apanhado do con-
junto.

Essa breve apresentagdo de cada
contribui¢do j4 permite um juizo de
valor sobre a obra. Abordando, sob
os mais diversos pontos de vista, um
tema de to grande atualidade, esse
livio s6 poderd ser do maior interes-
se. Evidentemente, como sempre
em obras coletivas, os artigos sdo de
desigual valor, e a recensdo jd procu-
rou sugerir a importincia de cada
um, ao resumi-los,

Chama a atengdo o fato de que a
grande maioria dos autores tenham
sentido necessidade de elucidar o
conceito de violéncia, antes de tratar
de seu assunto. E o leitor sai com a
impressdo de quio complexo ¢ defi-
nir e delimitar o que é violéncia. Nio
é que nio se sabia o que € violéncia,

mas como se pergunta A. Iniesta:
“H4 violéncias injustas, pode haver
justas?” (199). Ou seja: até que pon-
to a violéncia deve ser recusada e
condenada e até que ponto valoriza.
da positivamente? Como se relaciona
o poder (que também hd legitimo)
com violéncia? Ndo é verdade que
toda estrutura & violenta? (cf. R.
Alberdi 163). O problema ¢ s6 de
intensidade? A violéncia, para .
Ruiz-Giménez, ¢ um fato empirca-
mente verificivel em todas as épocas,
hoje se torna universal, de maior
intensidade destrutiva, por sua tecni-
ficagio e assim mais perceptivel.
Serd que € por isso que preocupa? Ou
devemos aceitar que o homem trans-
formou sua agressividade em violén-
cia (K. Lorenz, Martinez Paz)? Qu
¢55as perguntas sfo mero exercicio
conceptual alienado? Contra isso
adverte Alemany: “Uma elementar
constatagio nos abre os olhos ante o
papel ideologico que jogam continua-
mente as Enguagens sobre a violéncia”
{8). Ela pode incluir uma tomada de
posicdo. E muito ficil abstrair de
tudo isso e condenar a violéncia,
“venha de onde vier”. E ficil e sim-
ples, serd correto e verdadeiro?

O recenseador sentiu falta de um
breve “curriculum vitae” dos autores,
para que se pudesse localizar melhor
cada artigo. Em alguns casos, teria
sido imprescindivel. Talvez se possa
entender a lacuna, porque o livro ¢
destinado ao piblico espanhol que
conhecerd as personalidades em ques-
tdo.

Francisco Taborda 8.J.




VARIOS AUTORES: A luta dos
deuses. Os idolos da opressdo ¢ a
busca de Deus libertador (Colegdo
“Libertago e Teologia” 19), Tra-
dugio do espanhol por Alvaro
Cunha. Ed. Paulinas, Sio Paulo
1982,312 pp., 20 x 13 em.

Dentro da nova linha editorial das
Edigdes Paulinas que vem fornecendo
ao leitor brasileiro boas aquisi¢Ges
no campo a teologia lating-america-
na, o volume a ser recenseado merece
destaque. por tratar de um tema de
imensa imaportincia teologica, a

uestdo mesma que lhe di o nome
8‘eo-logia), a questdo de Deus, Essa
coletinea de artigos mostra que o
ponto fundamental da questdo de
Deus na América Latina ndo é tanto
o ateismo quanto a idolatria. A obra
originalmente foi editada sob a
coordenagio e responsabilidade do
DEI (Departamento Ecuménico de
Investigaciones), de San José, Costa
Rica, em 1980.

O livro se abre com o artigo de
Pablo Richard, “Nossa luta € contra
os idolos” (9-38). O autor mostra co-
mo, segundo o AT ¢ o NT, o proble-
ma da idolatria € central na Revela-
¢d0. A mensagem biblica a respeito é
essencialmente uma mensagem liber-
tadora. Quanto ao AT, o autor
chama a aten¢dfo 3 distingfo entre
idolos javistas, deuses estrangeiros e
falsos idolos. Os primeiros (p. ex.: o
bezerro de ouro) sdo internos ao
culto javista, mas como um desvio,
expressio opressora, sinal da nfo
aceitacdo da transcendéncia do Deus
libertador. Os segundos sdo adorados
por temor de perder-se as boas gragas
dos grandes impérios de turmno. Qs
reis sdo os primeiros tentados e os
primeiros propagadores dessa idola-
tria, conforme os interesses do poder.
Por fim, depois do exilio, cresce,
com o monoteismo, a consciéncia de
que os fdolos so meras “obras das

mios do homem” e por isso ndo me-
recem adoragio. Quanto ao NT, o
autor interpreta o discurso de Paulo
no Aredpago (At 17) como radicali-
zacio e aprofundamento da critica
aos Tdolos no AT. Depois mostra a
rejeicio do NT a trés tipos de idola-
tria: do dinheiro, da lei e do poder
politico opressor. E um artigo de
grande valor que desperta o leitor
para perspectiva que passam desper-
cebidas numa leitura rdpida da
Biblia.

J. Severino Croatto, com seu arti-
go “Os deuses da opressdo™ (39-66),
permite colocar a problemdtica bi-
blico-teolégica da idolatria num con-
texto mais amplo do ponto de vista
histérico<cultural.  Estudando a
mitologia do Oriente Préximo, pro-
cura mostrar porque os deuses sdo
deuses da opressio e s6 Javé ¢ liber-
tador. E uma questdo de cosmovisdo
mitica. Segundo essa cosmovisdo, o
mundo nasce como hierofania. Os
deuses ocupam o primeiro lugar
{teogonia = teomaquia: vencem o5
deuses mais fortes; em geral um, do
qual o rei é representante). O ho-
mem §é criado para alimentar os
deuses {com sacrificios) e para cons-
truir-lhes templos (trabalhar para os
deuses em lugar dos deuses menores).
O rei é o lugar-tenente dos deuses
(a mitologia sacraliza, pois, o poder
dos weis). O pensamento mitico é
arquetipico: a realidade, tal como
foi criada pelos deuses, é imutdvel;
nem a cultura nem as situa¢Bes so-
ciais s80 conquistas humanas. Em
oposi¢gdo a esse pensamento mitico
e arquetipico se pode entender o
cariter libertador do Deus biblico,
embora também na Biblia haja resi-
duos de mentalidade mitica ep ex.:
na tradigdo sacerdotal). Dai a impor-
tincia de uma hermenéutica que
descubra ¢ “‘eixo semintico™ da f&
biblica, desde a experiéncia do Deus
do Exodo até 4 do Deus de Jesus
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Cristo. Croatto oferece ao leitor um
excelente trabalho, sumamente eluci-
dativo. .

Mas ndo ¢ preciso adotar uma cos-
movisdo mitolégica para afirmar a
idolatria. E o que mostra o feliz tra-
balho de Franz Hinkelammert, “As
rafzes econdmicas da idolatria: a
metafisica do empresdrio™ (227-265).
Através da andlise de comentdrios de
jornais ¢ revistas ¢ outros textos
afins, este trabatho permite ver como
a economia capitalista é entendida
em termos de uma “metafisica”
idolitrica. A empresa transforma-se
em personalidade, com direitos e exi-
géncias a serem respeitadas. As leis
da empresa sfio as “leis da natureza”.
A verdadeira liberdade € a obediéncia
a essas leis. Q dinheiro é o sangue
dessa ‘‘superpessoa”. Pela vida da
empresa se estabelece uma guerra,
guerra entre generais, pois os solda-
dos (os trabalhadores, as vitimas)
nio sfo consideradas. Quando hd
problema para a vitalidade do moloc
empresarial, ¢ preciso conter os
gastos do govemo com os$ programas
sociais e deter as reivindicagfes sin-
dicais. ImpBe-se obedecer s “leis da
natureza”, arrepender-se e corrigir-se,
quando se seguem essas leis. E a
“natureza” recompensa com um *“mi-
lagre econdmico”. Isso é bom tam-
bém para o pobre, pois obedecer a
natureza € ¢ unico meio de criar
justica social. “Respeitando as leis
da natureza — de sua natureza em-
presarial metafisica -, ele [o empre-
sirio] sabe também que, para chegar
ao ‘reinado da justiga social’, deve-se
incentivar as empresas... Mas as
empresas vivermn de lucro, assim como
os animais de trabatho vivem de
comida. Quanto mais esforgo, mais
lucros elas necessitam. E, como a
aproximacdo do reinado da justica
social constitui um esforgo colossal,
a empresa s6 pode realizd-lo com um
lucro colossal... Desse modo, ‘sim’
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para tudo — maior nivel de saldrios,
educagio e saude, pleno emprego e
superagdo da extrema miséria —, mas
‘sim’ também para os Unicos meios
‘sadips’ para comsegui-lo: maiores
lucros. Isso parque os lucros de hoje
sfo os investimentos de amanhi. En-
tretanto, maiores lucros significam
menores saldrios, menos educagdo e
saude, mais misérda e muitas vezes
também desemprego. E assim chega-
mos 4 ‘dialética maldita’ da metafisi-
ca empresarial: para que se aproxime
o ‘reinado da justiga social’, é preciso
aumentar precisamente o ‘reinado da
injustica social’” (255). Jd& o AT
sabia que os idolos exigem vidas
humanas de que se “alimentem”. O
sistema capitalista, com tudo o que
ele supse, € a feigio concreta da ido-
latria hoje. Serd interessante acres-
centar que Hinkelammert é econo-
mista.

Ao contrdrio dos idolos, Javé nio
exige vitimas humanas. Antes: *“Deus
julga osiddlatras nahistéria™ (67-82),
como Jorge V. Pixley recorda em seu
artigo. A Biblia sempre apresenta
Javé dando-se a conhecer em jufzos
histéricos, em que intervém em favor
do povo ou dos pobres do povo. O
juizo de Javé sobre as nagGes levou 4
esperang¢a no “juizo divino final que
acabe de wma vez por todas com as
opressdes da histéria” (75). A ressur-
rei¢o de Jesus, por sua vez, € o jufzo
de Deus sobre os que o condenaram
injustamente. O juizo de Deus estd
semnpre relacionado ao mesmo tempo
com a injustica e com a idolatria.
Diante desse juizo, impde-se fazer a
op¢io histérica de acatd-lo.

A mesma idéia de jufzo ressoa na
“Meditagdo sobre o Deus dos po-
bres” (207-217), de Javier Jimenez
Limon (grafado com z 3 p. 5 e com
§ 4 p. 207; a primeira grafia serd a
correta). O tema desta meditagio
pode ser resumido nas palavras do
autor: “... falei do Deus dos pobres




na medida em que ele canta na ale-
gria, no 4nimo e na esperanga dos
oprimidos. Mas nfo devemos esque-
cer que esse mesmo canto — que ji €
clima de exigente conversio para os
pobres — deve soar como grito e
exigéncia aos ouvidos dos opressores,
satisfeitos e indiferentes™ (217).

Muitas vezes, a idéia de Deus pro-
pagada nio tem nada a ver com esse
Deus que julga em favor do pobre.
Victorio Araya G., “O Deus da ali-
anga... estratégica™ (143-155), chama
4 atencdo para como se pSe a questdo
de Deus na América Latina: nfo a
nivel de pergunta pela existéncia de
Deus, mas a nivel da pergunta pela
existéncia (vida) do pobre e oprimi-
do. Qual o deus que justifica essa
morte? No é o Deus da alianga, pois
este, pelo contrdrio, é experienciado
como o aliado estratégico do pobre.
A seguir, o autor examina duas ex-
pressOes e critica a imagem de Deus
que elas supSem. E, por um lado, o
“slogan” “Sorri, Deus te ama”, que
supde que Deus ¢ neutro, ama a
todos sem relagio com as exigéncias
do Reino. Por outro, a afirmagio
“Creio em Deus todo-poderoso”,
quando entendida no sentido da to-
tal e absoluta impoténcia do homem
para transformar a histéria, de forma
que a este 5O resta esperar resignado
08 “novos céus” e a “nova terra”.

Por trds de tudo o que ficou dito,
estd a oposigdo entre o Deus da vida
e os idolos da opressdo, que trazem
a morte. Jon Sobrino aborda o tema,
com maestria, numa perspectiva cris-
tolégica, em “O aparecimento do
Deus da vida em Jesus de Nazaré”
(93-142). Um excelente artigo. Na
primeira parte, Sobrino mostra como
a vida de Jesus foi uma constante
luta com as divindades da morte. Je-
sus revela a Deus como o Deus da
vida: “Em toda a sua amplitude ¢
incluindo a sua propria base mate-
rial, a vida é a primeira mediacdo de

Deus” (100). Dai a critica de Jesus 4
compreensdo judaica da Lei. Para
que o Reino de Deus, “reino de vida
para todos”, venha a realizar-se, deve-
rdo participar em primeiro lugar os
que sempre foram privados de vida:
os pobres e oprimidos. Por isso a
opgdo pelos pobres e os andtemas de
Jesus aos “ricos, fariseus, escribas,
sacerdotes e govemnantes: porque pri-
vam de vida as maiorias” (109). Essa
atitude leva Jesus a conflitos que, em
Gltima andlise, desmascaram “0 uso
que se faz da divindade para oprimir
o homem e privilo de vida” (118).
Conseqiténcia desses conflitos & a
cruz de Jesus que assim “é morto em
nome das falsas divindades” (126).
Mas € justamente na sua morte que,
através da ressurreigio, se revela o
Deus verdadeiro como o Deus da
vida. Com isso Scbrino passa 4 se-
gunda parte do trabalho, onde expli-
cita o significado de Deus que Jesus
manifesta por sua vida, morte e res-
surrei¢do. Ele é o Deus sempre maior
que, por isso mesmo, “se esconde na
pequenez e na pobreza® (134).
Jesus mostra que sé Deus permite
viver a radicalidade da vida sem desu-
manizar e instrumentalizar o homem.
Mas um Deus experienciado na histo-
ria, ao longo da vida,mantidomistério,
sem tentativa de manipuld-lo. “O que
Jesus nos oferece nfo sdo propria-
mente formulagSes da realidade de
Deus, nem sequer a formulagfo de
‘Pai’, mas a estrutura que corres-
ponde a esse mistério Gltimo, corres-
pondéncia que ¢ formulada como
“filiagdo’” (142).

Com essa 1ltima cita¢fo de Sobri-
no, acenase a uma problemdtica pre-
sente tarmbém nos artigos de Arayae
Assmann (cf. infra), mas que foi ex-
plicitada longamente (até prolixa-
mente), com forga e paixdo, por Joan
Casafigs, “A tarefz de fazer com que
Deus seja” (157-206). “Militante, o
que vés na noite?” (157} é a pergunta-
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inicial que introduz a problemdtica
da discorddncia entre a experiéncia
de Deus do militante revoluciondrio
e as respostas dadas inclusive pela
teologia que o autor chama de
“‘avanc¢ada’™ (167, entre aspas),
progressista’™ (173, idem) e. por
fim, de “Pseudoteologia da Liberta-
¢io™ (186). Acusa-a de nfo tomar
a sério a afirmagdo de que s6 se co-
nhece a Deus na luta pela justica e
passar injustificadamente de uma
reflexdo “indutiva”, a partir da
préxis da liberta¢do, a velhas expres-
sdes biblicas ou da tradigdo cristd
que nada tem a dizer para essa prdxis.
Num segundo momento a pergunta
inicial é retomada em outra formula-
¢do: “militante, o que sabes de
Deus?” (181). Depois de considera-
¢bes metodoldgicas (nfo hd o mili-
tante santo e impoluto; sfo diversas
as atitudes do militante frente ao
fendmeno religioso), o autor faz uma
tipologia dos militantes em sua rela-
%io com o campo religioso. A seguir,

asafias procura responder a pergun-
ta “militante, que sabes de Deus?”,
destacando alguns momentos em que
militantes expressam ‘“‘com palavras
poeticamente densas e densamente
poéticas... a surpresa que agora nio
se pode imaginar mas que se deve
esperar ativamente no caminho da
revoluggo™ (193). A preeminéncia da
experiéncia sobre a expressio é leva-
da ds ultimas conseqiiéncias, inver-
tendo-se a perspectiva do “cristdo
andnimo™. Na teoria teoldgica do
“cristZo andnimo”, considera-se que
os militantes, vivendo seu engaja-
mento pelo préximo e levando-o ds
iltimas conseqiiéncias, quando fa-
lam do “sim” sem n#o, do nds todos,
do homem novo etc., “falam o mes-
mo que a Biblia mas com outras
palavras e, portanto, acreditam no
Deus da Biblia”. Casafias quer ver
a permspectiva invertida: “isso que
eles dizem vale por si mesmo, talvez
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seja 0 que de melhor encontramos
até agora nesse campo do “Wtimo’,
é algo que estabelece um critério
(embora transitério e varidvel) e faz
com que vejamos até que ponto ndo
¢ a Biblia que os segue ‘anonima-
mente’” (19%.

Do fato de que a salvagdo se reali-
za na histdria, Casaftas conclui, por-
tanto, que, em Gltima anglise, a
expressio da fé ¢ totalmente supér-
flua: “... quando aqueles que hoje
lutam e morrem pela justica real e
concrefa, que o capitalismo impede,
nfo falam de Deus e ndo consideram
que Deus é Pai, por exemplo, pensa-
se e diz-se, até mesmo na teologia e
na pastoral mais ‘avangadas’, que lhes
falta algo, que é preciso ‘evangelizd-
los’, que temos uma ‘mensagem’ a
lhes transmitir, que sabemos algo
sobre Deus que eles ndo sabem. Pa-
rece-me que nos movemos dentro de
uma séria coniradi¢do entre o conhe-
cimento pela prdxis consciente e o
conthecimento por verdades aprendi-
das e religiosamente aceitas”™ (167).
Casafias acentua, portanto, com ra-
z30, o plano do real, mas, no fundo,
parece desprezar o plano do sentido
do real. Ora, € a esse nivel que se
processam o discurso religioso e 2
teologia. A relagdo entre ambos os
niveis € dialética: o discurso religio-
s0 e teoldgico adquire sua forga do
real, mas o real, a atuagio sobre a
realidade, dependerd do sentido ulti-
mo que nele se veja. Casafias rompe
essa dialética, afitnando apenas um
dos planos, o do real. Aqui estd a
razdo, porque se pode dizer que ele
reduz Deus 2 sociedade futura, ou ao
povo, ou i revolugfo etc. Nio dizer
“Deus” redunda sobre a propria agdo
revoluciondria, como o ndo atuar
transformadoramente rebate sobre
nossa linguagem de Deus, falsifi-
cando-a.

E justa a preocupagdo de dar pre-

feréncia a experiéncia de Deus sobre




a linguagem religiosa e os conheci-
mentos tedricos sobre Deus. Ela estd
4 base da teologia que Casafias chama
de “‘avanc¢ada’™ e ““‘progressista’”, e
se faz presente em outros artigos des-
te volume, como jd foi acenado. En-
tretanto, pode levar a ambiglidades
ou a redugBes (por mais que a pala-
via “redugfo” cause nduseas pelo seu
uso e abuso pelas forgas mais reacio-
ndrias da teologia atual). O problema
pode ser claramente exemplificado
na entrevista de Frei Betto, a que
ainda se voltard. Falando da expe-
tiéncia de Deus nas comunidades de
base, ele diz: “... Deus é epidérmico,
¢ a propria experiéncia de vida deles”.
E duas linhas abaixo: “... um Deus
epidérmico, um Deus que brota da
prépria experiéncia da vida” (226). A
primeira expressfo € aclarada pela
segunda, mas, tomada em si, poderia
ser entendida no sentido de uma
identificagFo pura e simples. Ora, no
artigo de Casafias, tem-se a nitida
impressdo de que Deus se identifica
com a sociedade comunista futura
ou com o proximo. Ou, usando a
expressdo de alguns tedlogos euro-
peus da “morte de Deus”, é uma “ci-
fra” para designar a sociedade futu-
ra ou o tu humano. Em consequén-
cia, Casafias considera a linguagem
sobre Deus como linguagem poética
{cf., p. ex.,, 189). Nem se deveria
dizer “linguagem sobre Deus”, mas
“‘referente a Deus’, porque falar
simplesmente de Deus, em nossa
mentalidade atual, significa conside-
ré-lo como alguém, como um tu — ¢
essa ndo deixa de ser uma forma rela-
tiva, humana ¢ historica, certamente
superdvel, de pensar e falar sobre o
que se refere a Deus” (162).

Casafias procura, portanto, fazer
uma teologia negativa conseqiiente,
coerente até o fim. J4 que nenhuma
palavra humana expressa cabalmente
a Deus, essa palavra pode ser abando-
nada, assim como outras similares:

“Tu”, “Pai” (cf., p. ex., 196). Em
troca Casafias sugere que se passe i
propria experiéncia que a Biblia
chama Deus. Como ¢ ela expressa por
quem milita na luta revoluciondria
do proletariado atual ¢ de seus alia-
dos? E Casafias a citar, nesse contex-
to, “Revolugio” (cf. 196 e 199),
“sim pletérico sem nada de ‘nio’”
(197), “luminosos pontos suspensi-
vos” (197), “Ponto Omega”™ (que nio
tem a ver com Teilhard) (197), “o
amor” (193), o “nés todos™ (195),
“o povo” (192). Sao expressdes da
experiéncia do “Oltimo™ que a Bi-
blia chama Deus e podem ser mais
sugestivas desse “dltimo” que a ex-
pressiio religiosa clissica.

O recenseador cré descobrir aqui
uma contradigio. Por maior que
tenha sido o esforgo de coeréncia de
Casafias em sua teologia negativa,
rejeitando a linguagem religiosa como
insuficiente, inexata, equivoca, ten-
dente a contradigBes, nfo obstante
ele mostra pretender saber positiva-
mente quem. ¢ Deus ou em que dire-
¢do vai um falar correto de Deus. Ele
o sabe tanto que pode dizer: “E nes-
ses homens e mulheres [os militantes]
que devemos procurar o critério,
sempre fugaz ¢ dindmico, da trans-
cendéncia hoje, da experiéncia e lin-
guagem da fé’ hoje, de ‘Deus” hoje,
daquilo ‘que de mais excelso o homem
pode encontrar’ hoje ¢ assim por dian-
te. Muito embora talvez eles nfio usem
nem entendam palavras como “tvans-
cendéncia’, ‘fé’, ‘religioso’, ‘Deus’, e
‘excelso’. Talvez tenham outras pala-
vras melhores™ (183). “Talvez”, mas
o contexto convida a entender esse
talvez pum sentido mais afirmativo
que restritivo.

Apesar de tudo, o grande mérito
de Casafias permanece o ter escrito,
com muita paixfo, um artigo verda-
deiramente questionador que chocae
faz pensar.




A mesma problemitica ¢ tratada
de forma diferente em dois outros
artigos. Frei Betto, “Deus brota da
experiéncia da vida” (219-226), é um
texto contendo dois trechos de uma
entrevista. O primeiro fala da experi-
éncia pessoal do autor, sua descober-
ta de Deus, passando “da fase de um
Deus idolatra, medieval” a “um Deus
que nega-se a si mesmo em Jesus Cris-
to” (222), um “Deus que existe sob
seu contrdrio” (222) (Por causa das
traduges sucessivas - o texto deve
ter sido retraduzido ao portugués —
lé-se falsamente um “Deus que existe
sobre seu contrdrio”. De resto, essas
duas dltimas expressdes de Frei Betto
haveriam de ser duramente rejeitadas
por Casafias: 195s). O segundo trecho
da entrevista de Frei Betto fala da
experiéncia de Deus do povo nas
comunidades de base: “‘um Deus que
brota da propria experiéncia da
vida” (226). “Nao hd a menor sepa-
ragdo ou distingdo entre esse Deuse a
realidade que o povo vive™ (224).

O texto de Frei Betto parece ser
a contestacdo do posicionamento de
Casafias. Betto, indubitaveimente um
militante, testemunha o salto qualita-
tivo de sua fé, quando passou “de
uma experiéncia de fé sensitiva™, 4
superficic, para a experiéncia “de
intima relagdo com o amor de Deus,
de acolhimento da vida de Deus em
minha vida” (220). Entretanto, tam-
bém nesses trechos de entrevista hd
frases — como foi referido acima —
que poderiam levar a uma compreen-
sdo semelhante 4 de Casafias. Parece,
no entanto, que devem ser atribuidas
ao género literdrio. No fluir da

linguagem de uma entrevista, com-
preendem-se inexatiddes.

Tlustrando a mengfo de Casafias 4
nova linguagem da transcendéncia
que se forja na militdncia, Hugo
Assmann, “A fé dos pobres na luta
contra os fdolos™ (267-308), cole-
ciona fragmentos poéticos seus e
alheios. Sua intengdo é mostrar que
“¢ possivel, a partir da pritica popu-
lar, subverter a simbologia religiosa™
(308) e que esse é um grande desafio
para pastores e tedlogos. O desafio
permanece. Cutro problema ¢ até
que ponto os exemplos (e quais dos

+ exemnplos) sfo vdlidos, 4 luz do que

se disse a propdsito do artigo de
Casafias.

Em resumo: uma obra que lan¢a
o desafio teoldgico e sobretudo evan-
gélico de pensar corretamente a Deus
e, mais que isso, de viver o Deus ver-
dadeiro.

Para finalizar, o recenseador cha-
ma aten¢do para um emro grave na
paginacdo. Foi trocada a seqiéncia
das pdginas entre 182 ¢ 186. Deverd
lerse na seguinte ordem: 182, 185,
183, 184, 186. Além disso, fica agui
a sugesto 4 Editora: que em obras
coletivas o nome dos autores apareca
no indice, junto aos respectivos arti-
gos. Se o leitor quiser saber quem
escreveu o qué, deve abrir cada vez
na pdgina-titulo do artigo. O indice
nio ajuda em nada. E um cochilo em
que as EdigBes Paulinas jd cairam,
mais de uma vez, na edigio de outras
obras coletivas.

Francisco Taborda S.J.
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GROOTAERS, Jan: Dal Concilio
Vaticano Il a Giovanni Paolo II,
Una grande svolta della Chiesa
Cattolica. Tradugdo do original
francés por Giuseppe Cestari, Casa
Editrice MARIETTI, Turim, 1982,
226 pp,24,5X 17,5 cm.

Os vinte anos do inicio do Conci-
lic Vaticano II oportunizaram uma
séric de debates, avaliages e discus-
sOes nos grandes meios de comunica-
¢do social na busca de compreender
o significado deste evento eclesial.
Ainda mais que este importante ani-
versdrio coincide com o0s guatro anos
do pontificado de Jofo Paulo II.

Qual o significado de Concilio
Vaticano II para a Igreja e inclusive
para o mundo? E a eleigdo de Jodo
Paulo II que sentido toma dentro
deste contexto?

nesta perspectiva que se coloca
a obra de Jan Grootaers, leigo belga,
que hd muito vem acompanhando os
acontecimentos eclesiais e os analisa
sob a ética da ciéncia politica. Suas
andlises s3o publicadas nos jornais e
revistas euyopeus como Le Monde,
Maand e Revue Nouvelle,

J. Grootaers divide o seu trabalho
em duas grandes partes.

Na primeira parte sob o titulo
O POS-CONCILIO analisa num pri-
meiro momento o debate eclesiold-
gico do Vaticano Il centrade no
tema da colegialidade e o papel cada
veZ mais proeminente que as igrejas
do terceiro mundo (que o A. chama
de jovens igrejas) vio assumindo na
histéria da Igreja pods-conciliar. A
partir da emposta¢do da colegialida-
de episcopal na Lumen Gentium, o
A. analisa:

— a publicagfo da “Humanae
Vitae” no seu aspecto de aconteci-
mento eclesial e exercicio ndo cole-
gial do magistério;

— o posicionamento do Card.
Suenens em 1969-70 a favor da cor-.

responsabilidade na Igreja, pedindo
publicamente o aceleramento da apli-
cagdo da colegialidade episcopal;

— o sinodo dos bispos de 1969 so-
bre o tema da colegialidade. A leitura
da Humanae Vitae que as igrejas do
Terceiro Mundo fardo nfo serd a mes-
ma das igrejas do Primeiro Mundo.
Assim os bispos africanos eram con-
victos de que seus povos tinham
motivos proprios para escutar atenta-
mente a Humanae Vitae, ¢ a Confe-
réncia de Medellin interpretdla-d
como prolongamento da *Populo-
rum Progressio” (cfr. p. 28-31). O
mesmo sucederd frente ds colocagdes
de Suenens e no sinodo de 1969.
Desconcertados com as posi¢les das
“jovens igrejas”, Hans Kiing e
outros tedlogos centro-europeus lan-
cario o epiteto de *conservadoris-
mo” sobre estas igrejas (p. 36). Mas
serd principalmente no sinodo de
1969, segundo o A., que as “jovens
igrejas tomaram a palavra de modo
mais claro como nio o tinham feito
no passado” (p. 73). Este surgimen-
to das jovens igrejas é longamente
analisado pelo A., tendo em conta a
caminhada destas no sentido de “re-
fazer” o Concilio Vaticano II, tendo
principalmente a Gaudium et Spes
como texto fundamental. Longa-
mente detém-se entfo na andlise e
significado da realizagio da confe-
réncia de Medellin (1968}, do Simpé-
sio panafricano dos bispos em Kam-
pala (1969) e na primeira conferéncia
dos Dbispos asiditicos em Manila
(1970). Passando mais rapidamente
pela realizagfio e significado do Si-
nodo de 1971, cujo tema foi o sacer-
ddcic ministerial e a justica no mun-
do, detém-se de modo longamente
na andlise do Sinodo de 1974, sobre
a evangelizacio no mundo contem-
pordnea. “Depois do sinodo, afirma
0 A, resultou claro aos observadores
que a “leadership” ocidental dos
tempos do Vaticano 1I era substitui-
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da por um novo grupo de dirigentes
da ipreja quase todos origindrios de
pafses nio ocidentais e promovidos
ao episcopado seja no correr do mes-
mo Congcilio, seja depois de sua con-
clusio” (p. 64%. Ainda mais: “Em
1974, as jovens igrejas induziram o
sinodo a reescrever a ordem do dia
das igrejas em fun¢io do mundo
inteiro. Neste fendémeno descobri-
mos uma nova vitalidade centrada
sobre o futuro™ (p. 73).

dentro deste contexto, ou
seja tendo como critéria a colegiali-
dade ¢ a tomada da palavra pelas
igrejas jovens, que o A. interpreta o
pontificade montiniano. Busca uma

chave para compreender o pontifi-
cado de Paulo VI caracterizado como
enigma psicolégico. Enigma psicold-
gico que consiste “numa espécie de
sentido trigico da obrigagfo de ter
em conta exigéncias contrarias; numa
palavra, uma propensio a ceder ds
exigéncias das institui¢Ses e, por fazer
isto, de opor-se as proprias convic-
¢Ges” (p. 77). Mas “‘a chave especi-
fica do pontificado de Paulo VI
reside na tensio de dois principios:
o principio “paulino” e o principio
“petrino”, O prmeiro é fator de
dinamismo e de consciéncia missio-
ndria, o segundo é um fator de esta-
bilidade e de acatamento i tradigdo.
O principio “petrino™ todavia dard
lugar a uma progressiva identificagdo
do papado com a ‘igreja’” (p. 96).
Assim Paulo VI procurou favorecer
uma ampla experimenta¢io da novi-
dade indicada pelo Vaticano II mas
sem se afastar e renunciar is velhas
estruturas. Foi este posicionamento
de Paulo VI que pode explicar, se-
gundo o A., o impedimento para o
desenvolvimento da colegialidade no
seio da cdma romana, ocasionando
uma centralizacio sistemdtica dos
poderes nas mios de mons. Benelli.
“No curso dos anos 70, conclui 0 A.,
estava-se bem longe, em Roma, da
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colegialidade e do Vaticano II”
(p.97).

A segunda parte, sab o titulo OS
INICIOS DE UM NOVO PONTIFI-
CADO analisa a eleigdo, os inicios e
as perspectivas do pontificado de
Jofio Paulo II. Comega assinalando
que “¢ proprio de todo longo ponti-
ficado e de todo governo de um
papa que chega 4 uma idade avanga-
da preparar a sucessio com grande
antecedéncia, mesmo que ninguém o
fale” (p. 101). Assim o pré-conclave
de agosto de 1978 tinha como preo-
cupagfo principal fazer uma avalia-
¢do geral da igreja pds-conciliar e
tragar o “perfil” do futuro papa. A
eleigdio de Luciani, proposta discre-
tamente por Benelli, conseguiu reunir
as trés principais tendéncias, que o A.
descreve (p. 107 ss), ressaltando a
importante contribuicdo das “jovens
igrejas” do Terceiro Mundo.

Para a eleico de Wojtyla, segundo
o A, foram decisivas a atuacdo de
Konig (Viena), Jubany Arnau (Barce-
lona), Wyszinski (Varsdvia), Lorschei-
der (Brasil) e Krol (Filadélfia). A
saida do impasse a que o conclave
chegou apés a morte de Luciani foi
a eleigio de um papa nfo-italiano,
estrangeiro, e nio ocidental, que para
o A., representou claramente a vito-
ria da opgdo de levar 4 frente o Con-
cilio Vaticano II (p. 122). Neste
sentido, passa a analisar as interven-
¢Oes do entdo jovem bispo de Cracdvia
nas sessfes plendrias do Concilio, em
nimero de oito ao todo. Interven-
¢Oes que se referiram basicamente ao
debate eclesiologico, a propdsito da
declaragio sobre a liberdade religiosa
¢ a contribui¢do nas discussdes gerais
e no trabalho da comissio do Esque-
ma XIII, futura Gaudium et Spes. A
sua preocupagic constante com a
relagdo Igreja-mundo caracterizam o
conjunto das suas intervengdes, mas
sempre muito distanciado daquelas
dos bispos ocidentais e bem mais pro-



ximo das posi¢Bes dos bispos do Ter-
ceiro Mundo,

Num seguinte momento, o0 A. ana-
lisa o pés<concilio na experiéncia de
Wojtyla tendo como marcos:

— a convocagio e realizagfo do
sinodo diocesano de Cracévia (1972-
1979). Ressalta ainda as diferengas
entre Wyszynski e Wojtyla. Este foi
sempre, por idade, formagdo e afini-
dade, mais préximo 4 inteligéncia
progressista polaca de que aguele,
mas a0 mesmo tempo sempre se man-
teve fiel 4 férrea lei: “para manter a
vida da igreja, na Polonia, € necessa-
rio conservar uma frente unida diante
do regime” (p. 154);

— a sua participagdo nos sinodos
dos bispos, mas principalmente no de
1974, do qual foi relator.

Para 0 A., “a sua preparagdo mais
filosofica que teoldgica, fortemente
marcados pelo tomismo do ensino
romano, os imperativos da situagdo
polaca, duramente vivida como expe-
rigncia pessoal e nos confrontos, o

corddo umbilical com a sé romana:

constitui uma questdo de vida ou
morte, a preocupagdo de salvaguar-
dar uma acentuada identidade ao
cristianismo e 4 igreja catélica, fazem
dele um ‘centrista’ que antes de tudo

uer ser fiel ao Concilio Vaticano I1”

. 162-163).

Para a andlise dos inicios do ponti-
ficado do Wojtyla considera: os pri-
meiros discursos como papa onde,
segundo o A., a2 “Lumen Gentium
aparece como a carta magna das suas
aspira¢Ges; o seu discurso em Puebla
como seu “primeiro teste”; a “Re-

demptor Hominis” sublinhando que
“a obra da redeng¢do de Cristo, para
Jodo Paulo 11, ocupa um posto cen-
tral na histéria da Igreja e da humani-
dade; acima de todas as ideclogias e
de todos os regimes politicos, Cristo
¢ a Unica solu¢fo para a humanida-
de” (p. 176). Uma atengdo merece
o “pontificado itinerante™. Durante a

viagem do papa 4 Polonia, seus dis-
cursos constituem uma verdadeira
enciclica, a “enciclica polonesa”,
onde Jofo Paulo I procura corrigir
o velho mito da “predestinacdo™ da
Poldnia, mito que se inscreve no mes-
sianismo polaco, cuja tltima expres-
sdo € a carta dos bispos poloneses, de
janeiro de 1979, onde anunciam a
préxima visita do Papa. Jodo Paulo 11
acentuard que ‘“‘esta responsabilidade
& qual ¢ chamada a igreja da Polonia
ngo tem so por objeto a tradigio reli-
giosa do pafs, mas deve voltar-s¢
para o programa de renovagdo ecle-
sial formulado pelo Concilio Vatica-
no II” (cit. p. 191). E neste sentido
procurard reconduzir a devogdo ma-
riana no sulco aberto pelo Concilio.
As seguintes viagens, 4 Irlanda e aos
Estados Unidos, segundo o autor, se
caracterizam “pelo conservadorismo
que oculta as tendéncias dindmicas
dos inimeros discursos que pronun-
cia” {p. 196). Assim, p. ex., na Irlan-
da, se por um lado faz um apelo ori-
ginal e urgente 4 paz, por outro,
“parece trazer de volta recorda¢Ges
de um passado irreal e dar a impres-
sdo desolante de um conservadorismo
retrégado” (p. 195). Enquanto a
viagem & Franga se caracterizou pela
preocupagdo intraeclesial, tendo sem-
pre como perspectiva o restabelecer a
identidade cristd que lhe parece
ameagada, a viagem de 30.000 km ao
Brasil assumiu o tom de recomendar
uma pastoral social, se bem que nem
sempre definida com precisio; *'¢
preciso reconhecer que Jodo Pauio II
claramente se posicionou ao lado de
uma igreja tdo empenhada socialmen-
te como aquela do Brasil” (p. 204).

Concluindo, ¢ A. acentua em pri-
meiro lugar que a elei¢do de um papa
nfo-ocidental {8z surgir promessas de
uma nova primavera. Mas o despon-
tar desta promessa de primavera traz
consigo riscos evidentes que para o
A. sfo:
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— risco de uma generaliza¢fio ndo
correta da inocéncia polonesa nos
confrontos com a realidade politica.
Inocéncia polonesa que se caracter-
za por uma experiéncia onde a Igreja
jd hd quarenta anos estd afastada de
qualquer participagdo da vida politi-
ca ¢ que a levou a desenvolver uma
“teologia da vitima” e que faz com
que a Igreja da Poldonia possa ser
muito inteligente enquanto permane-
ce inocente” {p. 208).

— generalizacdo da experiéncia
polonesa no que conceme ao “pas
atefsmo”, o que pode fazer com que
“ndo esteja suficientemente atento
aos dados totalmente diversos que
dominam a situagdo nos outros pai-
ses do mundo™ {p. 211),

— a ignordncia da ampliagdo e da
profundidade da secularizag¢do da so-
ciedade de consumo ocidentai.

Para uma futura avaliagdc do pon-
tificado de Jofo Paulo II, trés sdo
as questBes que deverfo ser levadas
em consideragfo segundo o A.: a
aceitagdo do pluralisme intraeclesial
sobretudo nas estruturas, o reconhe-
cimento do papel da mulher na vida
do cristianismo e a valorizagdo da
fungfo das jovens igrejas na Igreja
universal.

O trabalho de J. Grootaers forne-
¢e um quadro bastante rico que per-
mite uma melhor compreensio da
histéria recente da Igreja. E certa-
mente a sua leitura contribui para

umna melhor compreensio dos pri-
meiros anos do pontificado de Jode
Paulo II. Extremamente interessante
¢ 0 realce e a importincia que assu-
mem as igrejas do Terceiro Mundo
no seu estudo. E para nos, latino-
americanos, pode oferecer uma con-
tribuicio especial na medida em que
nos faz estender a_atengdo para as
igrejas da Africa e Asia. Quando o A.
estuda a Igreja Latino-americana,
certamente lhe fogem certos aspectos
importantes; isto talvez porque as
suas fontes sio unicamente 0s gran-
des documentos dos episcopados.
Virias vezes cita a H. Borrat e o tem
como catdlico de esquerda (p. 32), 0
que nos parece ser um equivoco do
A.. A andlise do pontificado de
Paulo VI, na medida em que o A. se
atém ao critério da colegialidade,
resulta bastante negativa, Parece-nos
que faltou ai levar em igual conside-
ragdo os documentos de Paulo VI
como a Populorum Progressio e a
Octogesima Adveniens, por exemplo,
que exatamente para as Igrejas do
Terceiro Mundo tiveram uma extre-
ma importincia. Estas sdo algumas
observagdes que de maneira nenhwma
tiram o mérito do estudo. Trata-se de
um livro rico e sdbrio e que se torna
obrigatério para um estudo da histg-
ria recente da Igreja.

Inicio Neutzling, 5.J.

ALCALA, Manuel: La mujer y los
ministerios en la iglesia. Del Vari-
cano Il a Pablo VI (Colegdo “Nue-
va Alianza™ 80), Ediciones Sique-
me, Salamanca (Espanha), 1982.
378 pp., 21 x 13,5 cm,

Esta obra, que, por seu género
literdario, parece ser uma tese douto-
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ral, tem como ponto fulcral a andlise
critica da declaragdo da Sagrada Con-
gregagdo para a Doutrina da Fé, de
27.1.1977, *“sobre a admissdo das
mulheres ao sacerddcio ministerial”
(“Inter insigniores™). As duas pr-
meiras partes do livro preparam a
terceira, dedicada & dissecagdo critica
do documento.




A primeira parte mostra a “mu-
dan¢a de mentalidade a partir do
Vaticano II” (15-123), historiando
a altemincia de atitude, por parte
de circulos eclesidsticos, frente a
posigdo da mulher na Igreja ¢ na
sociedade, desde o Concilio até &
declaragdo  “Inter  insigniores™.
Nessa parte sfo consideradas ndo
apenas as discussGes intra-eclesiais
catdlicas, mas também as influéncias
da nova situagdo social da mulher e
0s posicionamentos das outras igrejas
cristas,

A segunda parte, um estudo bibli-
co e histérico que se serve de outras
fontes monograficas mais especializa-
das, procura as ‘“‘raizes biblicas,
teologicas e candnicas da exclusdo
feminina dos ministérios ordenados”
(125-263). E especialmente acentua-
da pelo autor a existéncia de diaconi-
sas nas igrejas cristds da Antigliidade.
Ora, essas diaconisas eram instituidas
ge]a “imposi¢ic das mgos”. O pro-

lema € saber se esse gesto era — no
sentido posterior da palavra — “sa-
cramental” ou ndo. O autor insiste
também nas causas da discriminagdo
femninina no decorrer da histéria da
Igreja.

Por fim, a terceira parte (265-343),
como jd foi dito, disseca a declaraggo
“Inter insigniores”, analisando seu
valor candnico-teclogico (documento
do magistério auténtico, reformdvel,
ndo-infalivel) e passando sob o crivo
de uma critica adequada cada um dos
argumentos da declaragfo. Esta parte
conclui por um capitulo sobre as

reages e repercussdes do documento
da Sagrada Congregagfo para a Defe-
sa da Fé.

A titulo de conclusfo, uma série
de proposigdes ou teses sobre o
assunto do papel da muther na Igre-
ja, especialmene os ministérios da
mulher (ordenados ¢ ndo-ordenados),
¢ sugestes para os{as) tedlogos{as)
sobre temas “feministas”™ a serem
aprofundados nos diversos dmbitos
da teologia. Uma selegdo bibliogrifi-
ca (353-374) de obras, artigos e
documentos aparecidos entre 1962 e
1978, perfodo do estudo em questdo,
abre ao leitor interessado perspecti-
vas para investigagdo ulterior.

O autor declara na introdugfo
(9-14): “Quererfamos, antes de tudo,
fazer chegar de modo compreensivel
ao leitor interessado toda essa proble-
mdtica viva, siteando-a no momento
atual e esquadrinhando algumas de
suas raizes mais importantes, face a
possiveis solugGes no futuro” (i3). O
recenseador € de opinido que o autor
conseguiu alcangar seu intento, numa
obra de leitura agradivel ¢, aoc mesmo
tempo, bem documentada. O novo
Cédigo de Direito Canénico, 2 que o
autor se refere freqiientemente com
esperanca, estd longe de satisfazer a
todos desideratos do autor, mas pelo
menos acaba com uma das manifesta-
¢Ses de discriminagio feminina que o
autor combate, abrindo ds mulheres
acesso aos ministérios de leitor e
acolito.

Francisco Taborda, 8.J.

VALLE, Edénio ¢ QUEIROZ, Jo-
sé J. (Organizadores) e OUTROS:
A Culture do Povo (Colegdo do
Instituto de Estudos Especiais,
PUCSP, 1), Editora da Universi-
dade Catdlica de Sdo Paulo, 1982,
24 edigfio, 144 p., 21 x 14 cm.

o

A publicagio retne as contribui-
¢Oes para o Simposio sobre “Cultura
do Povo”, patrocinado pelo Instituto
de Estudos Especiais da PUC-SP,

A primeira questio que se coloca
na abordagem deste tema, como
igualmente na de outros temas, como
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religiosidade popular, pastoral popu-
lar, movimento popular, é conceituar
o que se entende por povo. Quem € o
povo? Tanto o adjetivo “popular”
quanto o substantivo “povo” sdo ter-
mos que envolvem um alto grau de
indefinigio, como sentidos impreci-
sos e problemdticos tendo como con-
sequéncias teorias ¢ praticas diferen-
tes e até antagdnicas.

Luiz Eduardo W. Wanderley no
texto “Apontamentos sobre Educa-
¢do Popular™ assinala seis conceitua-
¢bes diferentes de povo, articulando
as oposigGes/relagfes entre povo e
nic-povo, povo ¢ anti-povo, povo
(massa) e elite, povo e individuo,
povo e nago, povo e classe, Ele
assume a conceituagfio de povo que
se identifica “‘com as classes popula-
res, classes subalternas, tendo como
referéncia bdsica o proletariado
como classe tipica, em oposi¢ic as
classes dominantes, basicamente
referidas 4 burguesia” (p. 63).

a partir desta conceituagio
que buscard responder ds perguntas
tais como “pode o povo, classes
populares, cuja visio de mundo e
consciéncia de classe permanecem
marcadas pela hegemonia de classes
dominantes, compreender de modo
diferente o real?” (p. 63). Sob que
condigSes as classes populares exer-
citariam a dire¢do intelectual e moral
da sociedade civil? Hd a necessidade
da “mitua fecundagdo do pove e
dos ‘intelectuais orginicos’ em sua
marcha histérica conjunta?” (p. 64).

Sdo estas as duas questGes funda-
mentais que pervadem toda a publi-
cagdo. Ou seja, a questfo da concei-
tuagfo, do significado dos termos
“povo” e “popular” no contexto de
uma sociedade de classes capitalista,
e a questdo do papel dos intelectuais,
agentes, sua pratica e sua articulagdo
com os interesses dos dominados.

Assim, Marilena Chaut’ no texto
“Cultura do Povo e Autoritarismo
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das Elites”, discute uma série de pro-
blemas como —: as maneiras opostas
ou nfo que dominantes ¢ dominados
tém de representar o polo da autori-
dade; a diferenciagfo entre cultura
“do povo”, cultura “popular” e cul-
turas do povo. Para ela, trata-se de
considerar o autoritarismo nio so-
mente através dos seus signos mais
visiveis, como o uso da forga e
repressfo, mas através do seu signo
invisivel que é a razfio e a racionali-
dade que comanda a legitimagao da
autoridade do modo de producio
capitalista.

Qctavio Ianni, comentando o tex-
to de Marilena Chaui, avanca a dis-
cussio, postulando a necessidade de
se passar da idéia de povo, cultura
popular, para a idéia de classes sociais
em formagdo, em desenvolvimento.
Trata-se de caracterizar e compreen-
der que classes sociais sdo estas. En-
fim, o que sfo classes subalternas?
Como elas se definem?

De Douglas Teixeira Monteiro a
publicagfio apresenta um longo estu-
do intitulado “Igrejas, Seitas e Agén-
cias: Aspectos de um Ecumenismo
Popular”. O estudo tem como objeto
0 pentecostalismo de cura divina,
analisando duas concentragSes, e o
uso do rddio como generalizagdo da
convicgdo de que as forgas benéficas
podem ser transmitidas por seu inter-
médio. Acentua na sua andlise a ten-
déncia deste movimento religioso de
se organizar como empresa destinada
a produgio e distribui¢do de bens e
servigos religiosos, onde o sustentd-
culo da estrutura de plausibilidade
passa a ser de .ordem burocritica e
administrativa, que garante a sua
eficiéncia.

Rubem A, Alves, comentando o
texto de Douglas T. Monteiro, sugere
que “o fendmeno das empresas de
cura divina deva ser compreendido
segundo um modelo econdmico, ¢
ndo religioso. O que lhe dd a sua con-



figuragfo especifica é o fato da comer-
ctalizacao de bens espirituais, e ndo o
fato de serem espirituais os bens
comercializados™ (p. 115).

H4 ainda as contribuigles de
Francisco Weffort, Ecléa Bosi, Car-
men Cinira Macedo e outros. A publi-
cagdo € uma valiosa e oportuna con-
tribuigdo para o debate e a discussdo
da complexa realidade popular. De-
bate e discussao que se tornam neces-
sdrios para uma melhor compreensao
desta realidade. Compreensdo que
supere os lugares comuns, tipicos de
um simplismo e reduciontsmo ficeis,

que redundam em prdticas incon-
gruentes com os reais interesses das
classes dominadas.

Ressalte-se ainda que a presente
publicagio € fruto de todo um esfor-
¢o de uma Universidade que busca
firme ¢ decididamente se articular
com 2 estratégia de autonomia das
classes dominadas. Assim ela oportu-
niza este debate para que haja o
confronto orginico entre a andlise
cientifica e a realidade questionante
das préticas culturais do povo.

Indcio Neutzling, S.J.

LUSTOSA, Oscar Figueiredo: Po-
Iitica e Igreja. O Partido Catdlico
no Brasil: mito ou realidade (Cole-
¢fo “Estudos e Debates Latino-
americanos” 2), Edi¢Ses Paulinas,
Sgo Paulo 1982, 142 p., 23 x
16 cm.

O livro pretende estudar o proces-
so politico-religioso entre 1870 e
1889, quando os catdlicos ultramon-
tanos se¢ articulam para a criagdo de
um partido confessional como instru-
mento adequado “para a afirmagio
dos principios cristdos, sua aplicacdo
nos programas governamentais e, se
possivel, uma mudanga no préprio
governo” (p. 10). Tratarse-ia de um
partido que fosse capaz de “fazer
frente 3 onda revoluciondria e secula-
rizante das instituicGes que, na opi-
nifo dos ultramontanos, ameagava
desagregar o pais e submergir a
Igreja” (id.)

Tal partido confessional, o parti-
do catdlico, chegou a existir, a atuar
¢ a tomar configuragdes definidas nos
esquemas rudimentares da vida parti-
ddria no segundo [mpério, em niveis
regionais e locais?

Esta a pergunta, que o Autor quer
responder,

Na primeira parte, o A. analisa a
Igreja no Regime Politico Brasileiro
do segundo Império. Acentua que 08
partidos politicos se caracterizavam
pela sua origem elitista ¢ oficiosa,
caréncia de programas definidos e
capazes de responder as necessidades
do contexto social em vias de transi-
¢do, limitando a sua atuagdo quase
que exclusivamente 4 esfera adminis-
trativa.

A vigéncia do regalismo subordi-
nava a Igreja ao poder civil ao mesmo
tempo que o Estado a privilegiava. Se
o regalismo criava situagGes dificeis
para a Igreja, o liberatismo serda o
mais temido e execrado pelos catéli-
cos. Pois a politica do liberalismo se
centrava na laicizagdo do Estado, a
secularizacdo das instituigSes publi-
cas ¢ domésticas, o abstencionismo
do Estado face ac problema religioso.

E neste contexto que em 1867
surgem o0s primeiros apelos para a
criagdo de um partido catdlico, que
€ analisado na segunda parte do
livro. Um partido catdlico que seguis-
se “fielmente a Constitui¢io do Im-
pério” ¢ a adaptasse ao Syllabus (cfr.
p. 49), “magna carta do catolicismo”
(p. 112), é 0 que propunham 0s caté-
licos ultramontanos. Um partido que

135




prOﬂugnase a religifio catélica como
a religifo do Estado, exprimindo uma
verdade inerente 4 ordem social; que
salvaguardasse os direitos do poder
eclesidstico, simultaneamente nfo
desfigurando o esquema da unifo
Igreja e Estado; que respeitzsse a
liberdade de consciéncia, distinguin-
do-a da Hberdade de culto; uma con-
cordata que garantisse a liberdade da
Igreja. A postura politica do Partido
Catolico se caracterizaria pela opgdo
pelo regime mondrquico, descentrali-
zacdo e liberdade dos municipios,
liberdade de imprensa nio como
direito natural mas como um direito
constitucional, o ensino religioso
insepardvel da escola, ndo introdugfo
do casamento civil, direito de asso-
ciaggo.

A infra-estrutura da agdo partida-
ria seria composta pela fundagdo de
associagdes. Associagdes exclusivas
de eclesidsticos ou de leigos, ou
ainda, mistas. Mas sempre sendo
indiscutivel o controle dos cléricos.
Assim, jd em 1876 o Partido Catéli-
co, em varios Estados, concorre ds
eleicGes, com um sofrivel desempe-
nho eleitoral. Serd pelo Partido
Catdlico que concorrerdo is elei¢Ges
deste ano, D. Vital e D. Macedo Cos-
ta, sendo demrotados. Alids, o “clero
engajarse-d nas lutas politico-parti-
ddrias — eis o fato indiscutivel que
nos revelam os documentos da
década de 1870” (p. 93).

Na terceira parte do livro, “Forga
e Fraqueza do Partido Catélico™, o
A, conclui que “nos moldes das agre-
miages partiddrias da época, em gue
as exigéncias legais para a existéncia
e as atividades eram reduzidas ao
minimo, podese sustentar que, de
fato, existiu um partido catdlico”
{p. 10.). De fato, “o Partido Catdli-
co funcionow como embribes regio-

nais ¢ locais™ (p. 102), mas nfo teve
condigdes de existir em plano nacio-
nal. E isto por virdos equivocos
como: supor que a arte de bem go-
vernar depende da religido catélica; a
busca de montar um modelo politico
sacral; transplantar o modelo catdlico
europeu sem atender ds diferengas
do mundo catdlico brasileiro; disper-
si0 e divisionismo dos meios catdli-
cos, tanto entre o laicato quanto no
clero.

O livro € uma contribui¢io origi-
nal e primeira na pesquisa e andlise
das tentativas de organizagfo de um
partido confessional, catélico, no pe-
riodo do Império. Trata-se de um pri-
meiro passo que precisa ser continua-
do por um estudo da militincia poli-
tico-partiddria dos catdlicos no
periodo subsegiiente ao aqui ana-
lisado.

A presente pesquisa é apresentada
de forma muito esquemadtica. Isto
facilita e suscita a busca de um maior
aprofundamento. Assim, surge a ne-
cessidade de melhor articular as ten-
tativas de formagdo e organizagdo de
um partido catélico no periodo
analisado com os aspectos econdmi-
cos, politicos e ideoldgicos. Alids,
Roberto Romano, na apresentagio
do livro ja aponta para a necessidade
da andlise dos pressupostos histéricos
da fala catélica. Ndo sé da fala mas
também da prética histdrico-politica
que esta fala expressa ou encobre,

E importante ressaltar que o gran-
de ausente em toda a tentativa de
formagdo e organizagdfo do Partido
Catdlico é o povo. Tratava-se de mais
uma tentativa tipicamente elitista,
anti-popular, sem nenhuma contri-
bui¢io para a causa dos explorados,
dos camponeses, dos escravos, dos in-
dios da sociedade brasileira de entdo.

Indcio Neutzling, §.3.




AZZI, Riolando: Os Salesianos no
Rio de Janeiro (vol. I — Os Pri-
mordios da Obra Satesiana — 1975-
1884). Editora Salesiana Dom
Bosco, Sao Paulo, 1982, 414 pp.
23 x 16 em.

A presente obra é a primeira na
planejada série de seis volumes para
comemorar o Primeiro Centendrio
da chegada dos Salesianos a0 Brasil
(1883-1983). Seu autor, Riolando
Azzi, j4 € bastante conhecido como
um dos principais pesquisadores da
atualidade no campo da Historia
Eclesidstica no Brasil. Membro da
CEHILA e do CEPEHIB, publica
com regularidade nas revistas REB e
CONVERGENCIA, sendo também
autor de nvmerosos livros sobre
variados temas da nossa Historia reli-
giosa. Destaca-se pela clareza da ex-
posi¢fo e metédico desenvolvimento
da idéia-mestra, revelando-se, deste
modo, um auténtico professor, que
sabe transmitir com brilho o assunto
em pauta, cativando seu auditério.

Com certa reserva comecei a leitu-
ra da obra em questdo. Tratando-se
de publicagdes comemorativas, hd
sempre o receio de encontrar uma
leitura oportunista, destinada a exal-
tar um personagem ou institui¢fo ao
qual se deve dar satisfacao. Este
medo desapareceu por completo na
medida que fui lendo as pdginas. O
autor se mostra nesta obra um pesqui-
sador sério que sabe aproveitar as
variadas fontes que estdo 4 sua dispo-
sigdo, ndo cedendo 4 manipulagio
dos textos para defender uma tese ou
idéia preconcebida, pritica, alids, ndo
muito incomum na recente literatura
nesta drea. Todo o volume segue uma
seqiiéncia lbgica e tem por espinha
dorsal o grande movimento reforma-
dor na lgreja Catdlica do Brasil, a
partir de meados do século passado.

neste preciso contexto que se
insere a vinda dos Salesianos ao Rio

de Janeiro. O valor da obra, na mi-
ntha opinido, consiste exatamente na
feliz articulagdo entre um fendmeno
especifico: a implantagio da obra
salesiana no Brasil, ¢ 0 contexto so-
cio-politico e religioso mais amplo
dentro do qual atua a Igreja na fase
final do perfodo imperial, mais espe-
cificamente na regifo fluminense
onde estava estabelecida a Corte.
Com farta documentagio o autor
descreve o clima religioso reinante
nesta época, com as tendéncias libe-
rais e suas fortes correntes anti-cleri-
cais, analisando a situagdo da Igreja
como religido oficial do Estado e os
esforgos, por parte de alguns bispos,
de renovar a Igreja por dentro, par-
tindo de wma concep¢do hierdrquica
em moldes tridentinos com expressa
vinculagdo 4 Santa Sé. Os Salesianos
chegam ao Brasil com o intuvito de
fortalecer o movimeno desta reforma
catélica, sendo acolhidos e ampara-
dos pelo entdo prelado da Diocese
de Sdo Sebastifo do Rio de Janeiro,
Dom Pedro Maria de Lacerda. Preci-
samente por serem vistos como ele-
mentos estrangeiros a servigo destes
bispos reformadores, os primeiros Sa-
lesianos, sediados em Niterdi, sfo al-
vo de uma critica e oposi¢do por
parte dos liberais, que véem neles
“jesuitas disfarcados” e agentes de
um conservadorismo religioso em
oposi¢do ac espirito “democritico”
e progressista da época. E deveras
notével o equilfbrioc com que o
autor, ao longo destas pdginas, mos-
tra os dois lados deste fascinante pe-
riodo da nossa Histéria, quando j4 se
pressentia a necessidade de profun-
das mudangas na sociedade brasileira,
no campo politico, econdmico,
cultural e religioso. Estamos numa
época em que forgas politicas em
piena ebuligdo representam, ao mes-
mo tempo, comrentes ideologicas em
busca de favores populares. Estd em
emergéncia uma nova sociedade que
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desafiard decididamente uma Igreja
até entdo diretamente ligada aos in-
teresses politicos.

O presente volume foi brindado
com uma palavra de apresentagio do
exfmio histodador brasileiro José
Honério Rodrigues. Dividese em
duas partes: 1. Os preparativos para
a vinda dos Salesianos (cap. I a XIII);
2. O estabelecimento dos Salesianos
em Niterdi (cap. XIV e XXVI). Uma
preciosa sintese do autor conclui
este livro. No Apéndice encontramos
a Carta Pastoral de D. Lacerda “em
favor de um estabelecimento de ofi-

cios, artes e letras em Niterdi”
(1883).

Concluindo: Vale a pena a leitu-
ra deste livro que abre amplas perspec-
tivas para uma melhor compreensio
da época em que os Salesianos vie-
ram 2o Brasil. Podemos parabeni-
zar a Inspetora Sio Jodo Bosco
com esta feliz iniciativa de um estu-
do critico e cientificamente emba-
sado do seu passado, empreendi-
mento levado a cabo com competén-
cia profissional e amor 4 verdade por
Riolando Azzi.

Henrique Cristiano, cfmm

FAGUNDES, Morivaldo Calvet:
Maconaria: Espirito ¢ Realidade,
(Cole¢ao “Pensamento Magdnico
Contemporinee™, 2). Editora Au-
rora, Rio de Janeiro, 1982, 172
pp.. 21,5 x 15,5 cm.

Por que recenseamos esta obra ma-
¢Onica, cujo titulo parece ndo interes-
sar & uma revista teoldgica? A davida
se desfaz, quando percorremos o in-
dice e encontramos, a titulo de exem-
plo, os seguintes capitulos:

— E a Magonaria Filosofia Espiri-
tualista, Moral, Social ou Metafisica?

— O materialismo e a Magonaria

— A lgreja e a Magonaria

— Magonaria e divércio

— Religiosidade Magénica

— Aluta pela liberdade.

Antes de analisarmos esses capitu-
los, digamos uma palavra sobre o Au-
tor. O General Morivaldo Calvet' Fa-
gundes ¢ Presidente da Academia Bra-
sileira Magdnica de Letras, nome co-
nhecido como jornalista, escritor, his-
toriador e folclorista. Afora centenas
deartigos econferéncias publicadas pe-
lo espago de quase 50 anos, em jornais
¢ revistas de todo o Brasil, é autor de
obras, com merecida repercussio: Es-
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torias da Figueira Marcada, coletdnea
de 39 contos populares; Lobo da Cos-
ta, ascens@o e declinio de um poeta,
sobre o poeta mdximo do Rio Gran-
de do Sul no século passado, 4 cuja
familia estd ligado o Autor; A Mago-
narig e as Forcas Secretas da Revolu-
¢do, sobre a Revolucio Farroupilha.
Em toda sua vida transparentam
dois grandes ideais: a unificagio da
Magonaria Brasileira e Universal ¢ a
reaproximacfio Igreja-Magonaria.
Quanto ao prmeiro: elaborou
uma obra monumental, talvez dnica
no género em todo o mundo, Enci-
clopédia para a Unidade da Magona-
ria Brasileira, na qual afirma gque “a
iniciativa mais revoluciondria em
todo o mundo e em todos os tempos,
teve-a a Academia Magénica de Le-
tras (desde mar¢o Academia Brasi-
leira Magonica- de Letras). Neste
particular quando, ao instalar-se no
Rio de Janeiro, em 24 de junho de
1972, definiu, como uma das suas
metas prioritdrias, congregar a elite
intelectual da Magonaria Brasileira
¢ Universal, sem nenhuma distingdo
de obediéncia, ritos, graus, situacfo
ou residéncia, anulando, assim, os
preconceitos de regularidade e juris-




digdo temitorial”. Foi também com
este mesmo espirito que organizou e
presidiu ao I Congresso Magonico In-
ternacional de Histéria e Geografia,
em 1981, também um sucesso sem
precedentes na Historia da Mago-
naria.

Quanto ao seu outro ideal: a rea-
proximagdo lgreja-Magonaria, basta
ler o capitulo A4 fgreja e 2 Maconaria,
para logo apreender globalmente
todo o fundo da questdo, porque
Calvet tem grande poder de sintese
semn deixar de possuir um estilo sim-
ples, elegante e agraddvel, com a
facilidade de se expressar com natu-
ralidade. E isto se percebe imediata-
mente lendo os dois primeiros pard-
grafos do capftulo citado:

“Historicamente, hd 237 anos que
a Maconaria estava condenada pela
Igreja Catolica Apostélica Romana,
desde a bula fn Eminenti, de Cle-
mente XII, promulgada canonica-
mente contra os magons, em 4 de
maio de 1738, com data de 28 de
abril. Os papas posteriores vinham
repetindo a condenagdo, inscrita no
Cédigo de Direito Candnico, sob o
cinon n? 2335,

Como catdlico e como magom sou
dos que acreditam que 2 Igreja tinha
razdo em fazer o que fez, como legi-
timo direito de auto-defesa, no passa-
do, quando havia lojas e magons
empenhados na derrubada do poder
temporal que ela exercia entdo. Mas,
hoje, cessada a causa, cessaram o0s
efeitos. E € isto que estfo reconhe-
cendo o0s mais proeminentes mem-
bros de uma e outra institui¢do, seja
no Brasil, como no resto do mundo.”

E depois de algumas consideragdes
e enumerdr vdrias personalidades
catélicas que estdo trabalhando neste
setot, eis como conclui este magnifi-
co capitulo:

“De Roma, 2 Sagrada Congrega-
¢do para a Doutrina da Fé jd se ma-
nifestou: em carta ac Presidente da

Conferéncia dos Bispos, de 19-07-
974, proclamou: “Pode-se, com
seguranga, ensinar e aplicar a opinido
daqueles autores que asseguram que
s6 estdo excomungados os catblicos
iniciados naquelas lojas magdnicas
que combatem a Igreja .

Este ¢ o primeiro, grande e deci-
sivo passo para o restabelecimento
definitivo da harmonia entre as
duas e beneméritas InstituicGes.

Sobretudo, atendendo-se ao fato
incontestdvel de que, diante das cons-
tituigdes, estatutos, landmarks e prin-
cipios da Ordem Macgbnica, ndo hd,
nem pode haver lojas magdnicas
deste tipo.

Se existemn, constituem contraven-
¢Bes 2o espirito magdnico, Por isto,
creio sinceramente que a Gltima pala-
vra estd com a Magonaria, com os
Grandes Orientes e com as Grandes
Lojas, que devem provar, oficial e
publicamente, a sua fidelidade aos
estatutos da Institui¢fo. O resto ¢
siléncio, como diria Shakespeare.

No que tange a Academia Magoni-
ca de Letras, desde ji afiangamos
solenemente o testemunho da nossa
isengio e da nossa imparcialidade em
questdes religiosas e politicas, como
agremiagdo, independentemente da
liberdade de opinido e de agfio que
concedemos a cada um dos nossos
membros, em particular como cida-
d#os.”

E preciosissima para a Igreja do
Brasil declara¢do tio clara, tdo lim-
pida, tdo leal e sincera, que nio admi-
te ambigiidade de espécie alguma, da
maior autoridade de uma Academia,
cujos membros ativos pertencem ds
virias correntes magdnicas, “‘congre-
gando a elite intelectual da Magona-
ria Brasileira e Universal”, “iniciativa
a mais revoluciondra em todo o
mundo e em todos os tempos”.

Interessantissimo o cap. 4: E «
Maconaria filosofia espiritualista, mo-
ral, social ou metafisica’, que se

139




pode comentar junto com o seguinte,
Q materiglismo e @ Magonaria. De-
pois de uma brilhante argumentagio
conclui que a Magonaria é Filosofia,
¢ Psicologia, € Logica, é Estética, €
Moral, é Sociologia, é Metafisica: eis
como a Magonaria se enquadra, num
ensaio sintético, nas ciéncias filo-
soficas.

Para os que ainda duvidam se a
Magonaria € deista ou tefsta, basta
esta afirmagdo do Autor: “Nés nfo
somos pantefstas, porque nfo consi-
deramos a Natureza como a alma do
mundo, nem somos naruralistas, por-
que ndo a consideramos como’ o
poder criador do Universo.”

No cap. 15, sobre a religiosidade
magénica quando a define com o
aparente paradoxo: é RELIGIOSA
ARRELIGIOSA. Diz entfo: “A
Magonaria € a inica grande Institui-
¢ao que a historia registra praticando
uma deliberada refigiosidade arreli-
giosa”. Arreligiosa no sentido de
que nenhuma sb (especifica) reli-
gido foi ou ¢ oficialmente endossada,
esposada ou patrocinada por ela; e
religiosa porque exigem de fodo can-
didato 4 inicia¢io a crenga em Deus e
na imortalidade da alma.

Algumas afirmagdes do Autor se
poderia contestar, quando, por ex.,
no cap. 10, A Magonaria e o Divor-
cio, apesar de afirmar — e estd muito
certo — que a Magonaria como Mago-
naria nio se pode definir a favor ou
contra o divorcio, diz, contraditoria-
mente, “que a maioria dos nossos
magons brasileiros é favorivel ao

Divorcio, embora respeitando o direi-
to de divergir daqueles que ndo o
530" e parcialmente dd as razdes dos
divorcistas sem contrabalangd-as
com as dos anti-divorcistas.

No cap. 16, A luta pela liberdade,
aborda mais longa e quase exclusiva-
mente a questdo da liberdade poli-
tica. Swa sintese final resume todo
o modo de pensar do Autor a respei-
to do assunto: “As doutrinas de
arbitrio, as ditaduras de tedo o
género, militares ou cientfficas,
corpadas gu populares, os estados de
sitio ou de emergéncia, as suspensdes
das garantias, as raz6es de Estado, as
leis de salvagdo priblica, as combina-
goes hipdocritas do  absolutismo
dissimulado sob as formas democrdti-
cas e republicanas, os governos de sei-
ta, os governos de facgdo, os gover-
nos de ignordncia, repugnam aos
espiritos esclarecidos, porque a su-
prema aspiragfo dos homens ¢ da
humanidade € a liberdade, a igualda-
de ¢ a fratemidade dos povos, disse
Rui Barbosa”.

Conclui magistralmente toda a
obra com o cap. que ¢é verdadeira-
mente antoldgico Ser macom, repetin-
do, vinte vezes, o que ¢ SER MA-
(COM, iniciando pelo “ser magom é
honrar ¢ venerar a Deus, como Gran-
de Arquiteto do Universo”, e termi-
nando com o “‘ser magom € viver
com o Grande Arquiteto do Univer-
so na alma e no coragfio, no espirito
e na realidade”.

Pe. Valério Alberton, S.J.

FERRER BENIMELI, Jos¢ A. —
CAPRILE, Giovanni — ALBER-
TON, Vakrio: Magonaria e Igreja
Catdlica, ontem, hoje e ananhd,
EdigSes Paulinas, S3o Paulo, 1981.
324 pp.,20x 13 em.
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Valério Alberton justifica a edigdo
brasileiro-portuguesa desta obra, de-
clarando que um dos motivos que o
levaram 4 empreender a adaptacgdo
da obra de Benimeli-Caprile ao nosso
ambiente de lingua portuguesa, era




“porque nio haviz, em nossa lingua,
praticamente, nada de original ou de
traduzido, que nos desse uma visio
objetiva do ‘fendmeno’ magdnico, e
nada, absolutamente nada, com rela-
¢lio 3s iniciativas e aos trabalhos que
vém sendo realizados, em diversos
paises do mundo, num sentido genui-
namente ecuménico, de aproximagio,
diria melhor, reaproximagio Igreja-
Magonaria”. Certamente nio suspei-
tava que a prova experimental do
preenchimento desta grave lacuna
fosse tao pronta, com a surpreenden-
te procura da obra, cuja primeira
edigdo se esgotou em pouco mais de
quatro meses. Estd em preparo a se-
gunda ediggo.

Para a divulgagfo rdpida da obra,
contribuiv muito a fama dos trés
autores jesuftas entre magons cultos
brasileiros. Sdo considerados conhe-
cedores verdadeiros, honestos ¢ com-
petentes da magonaria.

O Pe. José Antdonio FERRER BE-
NIMELI ¢ considerado, até por ma-
cons (exemplo: Nicola Aslan), o
maior magonégolo do mundo. Sua
tese doutoral, Masoneria, Iglesia ¢
llustracion, em quatro volumes, foi
considerada, pela imprensa especiali-
zada catdlica, de consulta obrigatd-
ria. Professor de Histéria Contempo-
rinea na Universidade de Saragoga,
especialista em magonaria, com mais
de 20 livros sobre magonaria, além de
uma centena de artigos em revistas
especializadas e conferéncias em mais
de trinta Congressos Internacionais,
inclusive o Magbnico do Rio de Ja-
neiro, em 1981. E membro da Comis-
sfo de Histéria e Documentagio do
Institut des Hautes Etudes et de
Recherches Magonniques de Paris,
do [stituto di Storia della Massone-
rig, de Florenga, do Comité Cienti.
fico do Centro de Documentatione
Massonica, de Turim, membro corres-
pondente da Academia Brasileira Ma-
gOnica de Letras, Académico Honord-

rio da Academia Amazonense Magd-
nica de Letras, de Manaus. Tem sido
consultado pela Sagrada Congregagio
ara a Doutrina da Fé como especia-
ista nas relagSes Igreja-Magonaria.
Em 1981, participou ativamente,
com duas teses e como relator de
uma terceira, do I Congresso Magd-
nico Intenacional de Historia e
Geografia, do Rio de Janeiro (19-
21/3) ¢ fez conferéncias em Obedi-
éncias magonicas do Rio, Parand, Rio
Grande do Sul, Pernambuco e Ama-
zonas.

O Pe. Giovanni Caprile é o espe-
cialista na matéria da revista jesuitica
romana La Civiltd Cattolica, Orgdo
oficioso da Santa Sé. O Pe. Caprile,
por mais de um quarto de século,
presta servicos como vaticanista na
revista. Tem em seu ativo numerosas
obras, entre as quais enumeram-se,
em piimeiro lugar, os 5 volumes so-
bre Il Concilio Vaticano I (ed. La
Civ. Catt) e outros tantos sobre os
Sinodos de Bispos, celebrados de
1967 a 1977 (Roma, 1973). Entre
1967 e 1981, escreven em La Civ.
Catt. uma série de documentadissi-
mos artigos sobre a atitude da Mago-
naria de agora perante a religifoe a
Igreja, e sobre sua evolugio, Partici-
pa ativamente de numerosos encon-
tros com eminentes expoentes magd-
nicos italianos. Redigiu o verbete
MACONARIA para o volume de
atualizagdo da Enciclopédia ltaliana,
Traduziu o presente volume para seu
idioma, ampliou-o ¢ o enriqueceun
com nova documentaglo, em parte
até hoje inédita,

O terceiro autor, Pe. Valério Alber-
ton, desde fins de 1971 vem estudan-
do assiduamente o assunto, em con-
tato direto com muitos magondlogos
brasileiros e magons categorizados, E
membro-correspondente da Acade-
mia Brasileira Magbnica de Letras.
Escreve sobre magonaria assiduamen-
te em jomais e revistas, magdnicas e
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neutras. J4 escreveu ou traduziu mais
de 150 artigos sobre o tema. Fez con-
feréncias em muitas lojas magdnicas
de wvirios Estados da Unifo, dando
inclusive um curso de Teodicéia fio
Grande Oriente do Rio Grande do
Sul. Sua obra principal, em questGes
de macgonaria, intitula-se O Conceito
de Deus, Grande Arquiteto do Uni-
verso, na Histéria da Magonaria, Edi-
tora Aurora, que, segundo o General
Morivalde Calvet Fagundes, Presiden-
te da Academia Brasileira Magnica
de Letras, veio preencher uma lacuna
na literatura, nio somente nacional,
mas internacional. Em 1981, a con-
vite do Pe. Benimeli, participou do
I Congresso Magdnico Internacional,
com duas teses, duas sugestdes, duas
comunicacdes e funcionando, como
relator ou vogal, em 4 gutras teses.

A obra escrita pelos trés jesuftas,
estd dividida em cinco capitulos e
contém vdrios apéndices. O 19 capi-
tulo trata da Magonaria na legislago
da Igreja; o 20 faz algumas conside-
ragdes marginais: a Magonaria e a sua
defini¢do, confusionismo, evoluco
anti-religiosa, Magonaria regular, o
conceito de regularidade e irregulari-
dade na Magonaria brasileira, etc.; 0
30 analisa os documentos pontifi-
cios mais recentes; o 49, intitulado
“Rumo a um epilogo’, narra todos
os trabalhos que se vém realizando
em prol de uma reaproximagdo Igre-
ja-Magonaria. Em primeiro lugar
aqueles a nivel de episcopado (na
Franga, Escandindvia, Ilhas Filipinas,
Brasil, Austria, Alemanha, Suica,
Estados Unidos, Inglaterra, Austrdlia
¢ Espanha}. Depaois, os contatos entre
catdlicos e magons categorizados em
13 pafses. Por fim, aborda a questdo,
ainda pouco conhecida e pouco assi-
milada, da intervencao oficial da Igre-
ja pela carta do Cardeal Seper, de

1974 e seus ecos. Capiile afirma que
esta carta assinala “uma reviravolta
verdadeiramente histéricanas relagBes
entre a Igreja e 2 Magonaria,

Por conseguinte, como expressa-
mente declara Benimeli no Preficio,
a obra ndo é polémica: “De nenhum
modo se propde nova condenagdo da
Magonaria e muito menos uma
propaganda ou difusio das doutrinas
magdnicas. O seu conteddo nio €
outra coisa do que breve ¢ documen-
tado estudo historico das relagdes
juridico-sociais entre a Igreja Catoli-
ca e a Magonaria, desde o inicio do
século XVIII até nossos dias. Seu
Gnico escopo — neste periodo pos-
conciliar que estamos vivendo — con-
siste em contribuir com um pouco de
luz na solugio de um dos tantos pro-
blemas, em cuja revisfo estd empe-
nhada a Igreja”.

E ¢ deste modo que estd enten-
dendo a critica, tanto catdlica (D.
Estevdo Bettencourt, OSB, em Per-
gunte e Responderemos, n. 260,
XXIH, 1/2 — 1982, p. 2-14;Pe. Pau-
lo Bratti, em Atualizagdo, n. 1 de
1981, Pastoral de Conjunto, de Flo-
rianépolis, n. 6 de 1981; O Lutador,
de Belo Horizonte, n. 22, de 28-06-
1981), como magénica (4 Trolha, do
Centro de Estudos Magonicos Alécio
José Gomes, V, 13,9-1981,p.72) ou
neutra {(Correio do Povo, Porto Ale-
gre, RS, de 1006-1981, p. 14; Vale
dos Sinos, de Sio Leopoldo, RS, de
0204-1981).

A obra se encerra com uma pre-
ciosa Bibliografia de obras e artigos
publicados acerca das novas iniciati-
vas a respeito das relagdes entre Igreja
¢ Magonaria, a favor ou contra,
nestes ultimos decénios: nada menos
do que 653 titulos.

V.deF,

i
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