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A LIBERDADE RELIGIOSA E A IGREJA
NO BRASIL

J. B. Libanio, S. J.
1. INTRODUGAO

A temética da liberdade religiosa ocupou fortemente o interesse da Igreja
na década de 60, principalmente por causa das discussGes sobre ela nas sessdes
do Concfllio (1). Antes que saisse a Declaragdo Conciliar, os teélogos procu-
ravam, em calorosa polémica, esclarecer a complexidade do assunto. Tentavam
‘superar os preconceitos reinantes, desde longa data, nos meios eclesidsticos. Sem
divida, predominava sistemdtica desconfianga de que, sob o pretexto de liber-
dade religiosa, se defendesse um laicismo camuflade, um indiferentismo reli-
gioso. E como conseqiiéncia, sequir-se-ia esfriamento religioso.

Depois do Concllio, j4 com o apoio do Documento oficial da Igreja, os
estudos continuam (2). Mesmo assim néo se eliminam todas as reservas dos
satores conservadores, As oposicOes fazem-se sentir mais no campo do compor-
tamento prético, que, por sua vez, revela ainda posicfes tedricas pré-conciliares.

Comn o lancamento dessa consulta ampla que o SEDOS estd fazendo,
poderemos ter uma idéia mais completa da situagdo da liberdade religiosa nos
diferentes contextos sociais, no tocante a reflexdo tedrica e & prdtica,

Nesse nosso breve trabalho, procuraremos mostrar como em nosso con-
texto brasileiro a temdtica iluminista n2o ¢ a mais importante. Vivemos outra
situacdo. Os dados histdricos do passado ser§o invocados para iluminar melhor a
situacdo atual e seu cardter singular.

Depois de rapidamente situarmos o problema no contexto iluminista e
seus reflexos dentro de nossa situagdo, deter-nos-emos de modo especial naquilo
que nos parece mais significativo para a greja do Brasil. A liberdade religicsa nas
comunidades cristds populares, o problema da religido dos negros e o0 exercicio
dessa liberdade no tocante as questdes sociais e politicas.

2. Contexto iluminista do problema

A problemdtica da Liberdade Religiosa no seu sentido mais preciso do
termo pertence ao contexto da ilustragdo. Numa sociedade onde a dimensdo reli-
giosa & a dominante e fundamental ndo se coloca explicitamente essa questdo.
Portanto, serd no contexto pluralista moderno e eurcpeu’ em que se levantard
essa questfo, Até as proximidades do Concilio Vaticano Il a Igreja Catdlica
opunha resisténcia 4 tese da liberdade religiosa, pela razo de aterse antes ao
mundo objetivo da verdade que ao valor da liberdade, da consciéncia. Essa des-
coberta da subjetividade moderna encontra-se na origem da defesa da liberdade
religiosa, como um direito fundamental do homem. Nio é o erro que tem
direito, e sim a pessoa humana que deve ser respeitada em suas crencas. Apesar
de intransigéncias ocasionais, pode-se considerar como jéd um dado adquirido para
a consciéncia global da lgreja essa descoberta. A Declaragdo Conciliar Dignitatis
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Humanae sobre a Liberdade Religiosa veio codificar, e sancionar o resultado de
muita reflex§o e discussdo nos meios cristios sobre tal assunto. Foi dos docu-
mentos mais discutidos & controvertidos, Sua aprovacdo significou enorme passo
para a consciéncia e prética da lIgreja.

E importante chamar a atengdo para esse contexto iluminista da Liberdade
Religiosa a fim de compreender essa problemdtica na nossa situagdo sdciocul-
tural. Jd é proverbial dizer que ndo existe um Brasil, mas muitos Brasis. Seisso &
dito de modo especial quanto ao nivel econdmico, vale naturalmente para o
campo cultural, afetando a questdo da Liberdade Religiosa.

Uma primeira constatagdo seria que somente para uma fequena faixa de
habitantes do pals {(ho mdximo 20%) existiria esse problema em todo o seu
significado. S3o pequenas elites que sentem a necessidade de defender sua auto-
nomia religiosa ou descrenca, lutando contra toda imposigdo retigiosa por parte
do Estado ou da Religifio dominante. Esse fendbmeno fezse sentir mais clara-
mente durante a época do Império, quando a igreja Catblica era a religifo oficial,
Af, uma minoria de formagdo maghnica e positivista enceta luta contra a Igreja
em vista da liberdade religiosa (3). A reagdo da Igreja foi conservadora. A partir
da segunda metade do século passado, as estruturas clericais reforgam-se garan-
tindo a presenga da Igreja no meio do povo. Rejeitase, como pretensio de uma
minoria insignificante, a liberdade religiosa. Hoje reina uma sttuagdo de perfeita
liberdade religiosa no sentido formal do problema dentro da perspectiva ilumi-
nista. Com a Repulblica estabeleceu-se a separacio da lgreja e Estado como dado
legal. Com isso, as outras religiGes puderam reivindicar para si o espaco de liber-
dade até entdo reservado unicamente 3 Igreja Catdlica. Missfes protestantes,
especialmente de seitas americanas, virdo em abundédncia conquistar religiosa-
mente esse terreno tradicionalmente mas ndo convictamente catdlico. Em data
mais recente, estdo vindo representantes de ReligiGes do Oriente.

Concluindo, podemos dizer que dentro do contexto iluminista da Liber-
dade Religiosa ndo existem problemas em nossa sociedade. As camadas socials,
que |4 fizeram a revolugdo cultural cartesiano-Kantiana, tém todas as garantias de
praticar a religifo que quiserem, defenderem, propagarem sua fé. Até mesmo po-
demos dizer que interessa ac Sistema atualmente favorecer esse pluralismo reli-
gioso com a finalidade de enfraquecer a posigdo da Igreja Catdlica. Isso acontece,
ndo por razdes religiosas, nem por gquestdes de defesa dos direitos humanos, mas
por questdo ideoldgico-politicas. Em outro momento voltaremos a tal questao.

Esta posico de abertura reflete a situacdo da lgreja nos centros culturais,
em que se respira e vive o clima moderno do pluralismo, da autonomia do su-
jeito, da consciéncia da propria liberdade. Se entrarmos pelo interior desse pais,
vamos encontrar ainda vigdrios, comunidades paroguiais, onde predomina am-
biente medieval de intolerdncia religiosa. Ai os “‘crentes’”” — nome vulgar para os
protestantes — sfo marginalizados, segregados, confinados. Reflete um dos
nossos Brasis, a que aludiamos atrds.

A responsabilidade da Igreja local nesse campo manifestase pela difusfo
do clima de tolerdncia, de compreensio a respeito de outras religides. Este espi-
rito ecuménico j4 pertence 3 consciéncia oficial da Igreja central, da CNBB (Con-
feréncia Nacional dos Bispos do Brasil) e é participado através de textos, gestos
simbdlicos. Somente nas periferias catdlicas tradicionais existem redutos inex-
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pugnaveis, que vivern um c¢lima de intolerdncia ortodoxa, medieval. Mas trata-se
de uma questdo de tempo. Na medida em que os meios de comunicagdo de
massa forem penetrando com maior forga esses setores mais fechados, os fiéis
véo abrindo-se a0 mundo pluralista moderno e deixando essas posicfes sectarias
religiosas.

3. Problema fundamental no Brasil

A questio da Liberdade Religiosa ndo se situa no Brasil num contexto
principalmente iluminista, como vimos. Ndo passa de preocupacdo de escassa
mineria, ainda que poderosa. Por isso, ela atrai, em geral, a atengdo dos pensa-
dores e monapoliza a reflexdo, Vejo trés principais problemas a respeito da Li-
berdade Religiosa no Brasil: a dominacdo do catolicismo clerical sobre as ca-
madas populares, do catolicismo dos brancos sobre os pretos e a conflitividade
de uma pregacdo social. Pois, implantou-se no Brasil um catolicismo de origem
européla portuguesa como religifo exclusiva, dominante. Em nivel de camada
popular, essa dominagdo ainda continua. Mas de modo mais forte se fez sentir a
dominagdo sobre as religies africanas, vindas com os negros da Africa. Além
disso, ultimamente a Igreja tem reivindicado seu direito religioso de falar sobre as
questSes sociais. Somente depois de analisar esses problemas, podemos dar-nos
conta da real dimensdo da liberdade religiosa e da conseqiente responsabilidade
pastoral da Igreja.

a. Catolicismo dominante

Ndo se trata aqui de intolerdncia religiosa catélica em relagdo s camadas
intelectualizadas da Sociedade. Essas jd gritaram sua independéncia. Vamos ana-
lisar os mecanismos de dominagdo religiosa sobre as camadas populares. O cato-
licismo implantouse no Brasil sob uma forma guerreira de conquista, articulado
com projeto colonialista portugués (4). Nessa empresa, as maiores vitimas foram
as culturas ind igenas, reduzidas hoje a pequenos redutos esparsos pelo pals.

Apesar desse projeto colonizador e dominador, o catolicismo tradiciona!
no Brasil permitiu espagos de liberdade religiosa para os fiéis no seu interior. Na-
turalmente tal realidade nfo era enfocada sob o prisma iluminista da liberdade
religiosa. Tal problema estava fora do marco religioso da época.

O catolicismo tradicional se exprimiu sob formas populares com muita
vitalidade, criatividade e participacio do leigo, tais como: Irmandades, Ordens
Terceiras, ProcissGes, Romarias, Promessas, Ex-votos (b). Nele predominavam,
portanto, as constelacSes devocionais e protetora (8}. Em outras palavras, a vida
religiosa do povo centrava-se fundamentalmente na devogdo aos santos, 3
Virgem, a Cristo, ao Divino e nas promessas.aos mesmos em busca de protegéo,
de béngdo, de socorro nas necessidades. Ha muitos trabalhos que estudam a
natureza desse catolicismo tradicional (7). No caso, interessa-nos chamar a aten-
¢io para o aspecto do espago de iniciativa e liberdade oferecido ao cristdo. O
peso das estruturas clericais ndo impedia o surgimento de lideres religiosos, ca-
risméticos, ermitfes. Elas ndo tinham consisténcia suficiente para anular com
eficiéncia burocritica a participagdo popular. Sem que o problema da liberdade
religiosa se pusesse em seus termos modernos, acontecia de fato que ela existia
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para os catélicos leigos no seio da Igreja. As praticas religiosas mais importantes
— devogdes e promessas — eram praticamente atribuicio dos leigos, através das
irmandades, ordens terceiras, confrarias. Outros polos religiosos relevantes eram
formados pelos ermitdes, sacristdes, beatos, santos.

Ora, a partir da sequnda metade do século passado, iniciase no interior da
Igreja do Brasil um processo de romanizagio (8). Em expressdo pldstica de um
socidlogo, implantou-se uma estratégia de destituigdo religiosa dos leigos (9). Fe-
chou-se-thes o campo da liberdade religiosa, de tomar iniciativas, de realizar com
autonomia as préticas religiosas. Essas foram sendo pouco a pouco reapropriadas
pelo clero, reduzindo o leigo ao papel de consumidor religioso e nSo produtor de
simbolos religiosos.

A problemdtica da liberdade religiosa se pSe aqui de modo diferente. Reti-
ram-se¢ ao catdlico leigo atividades e iniciativas religiosas de que gozava fazia sé-
culos, em nome de sua incapacidade, ignorancia, atraso religioso. O catolicismo
popular modifica-se, ndo tanto nas suas expressbes e formas religiosas, como na
posicdo do leigo em relagiio as préticas religiosas. Se antes a procissdo era real-
mente um rito criado e conduzido pelo pove, com a presenga do sacerdote a ti-
tulo de oficiante, ela passou a ser um rito da paréquia. A iniciativa passou para a
instituicdo. Ela ficou, em geral, ligada com algum rito estritamente sacerdotal,
como a celebragdo da missa ou a béngdo, de modo que o clero péde reter-lhe
o cantrole, :

Esse processo foi-se firmando ao longo de um século. A alturado Concilio
Vaticano |l ja tinhamos uma Igreja fortemente clericalizada com estreito espago
para os leigos das camadas populares. Os movimentos de autonomia do leigo
surgiam somente junto a pequenos segmentos das classes ilustradas, através da
Acdo Catdlica. No catolicismo popular, imperava um dominio exclusivo do clero
sem campo para a iniciativa e criatividade do povo. Isso acontecia somente na
superficie da vida religiosa do pove (10). Pois ndo se consegue destruir total-
mente. essa longa e secular prdtica de liberdade religiosa criativa. Ela busca as
profundezas 3 espera de condi¢les sociais de eclosdo. Incuba-se.

O dngulo de nossa reflexdo é o da responsabilidade da Igreja local. Entio
que tém feito nossas igrejas no sentido de restituir aos leigos esse direito que
durante tanto tempo exercitaram e que por circunstincias histérico-culturais lhes
fora retirado? Nesse contexto, aparecem as comunidades eclesiais de base. Elas
sdo a methor afirmagdo da liberdade religiosa das camadas populares dentro da
Igreja. Nesse sentido, distanciamo-nos muito da problemaética da liberdade reli-
giosa no sentido iluminista., O problema fundamental para nossa Igreja ¢ a liber-
dade do povo, das classes pobres dentro da Igreja, como sujeito eclesial e ndo
simplesmente como consumidor de bens religiosos.

As CEBs manifestam a prética da liberdade reiigiosa de diversas maneiras
{11}). Num primeiro momento, os cristdos afirmam a consciéncia do seu préprio
valor. As pessoas nessas comunidades modificam-se, ao sentirem-se mais ligadas 3
problemdtica real de sua vida, ac penetrar-lhes as causas reais, ap assumirem
compromissos com irmdos concretos numa luta bem definida. Processase um
crescimento na auto-confianga e na valorizacio das outras pessoas de sua mesma
classe, Pois, antes predominavam o medo, a desconfiancga, o descrédito em relagio
as préprias possibilidades e a5 dos companheiros de comunidade. As classes do-
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minantes tinham conseguido ao longo de séculos de inculcagdo introjetar na
consciéncia das classes oprimidas um auto-descrédito generalizado. “O pobre
ndo confia no pobre”, pois ambos sdo carentes e ndo podem resolver os pro-
blemas. '‘Pobre confia no rico”, que tem poder para solucionar as dificuldades.
Essas afirmages se ouviam freqiientemente no meio das classes populares. Elas
inibiam qualquer liberdade criativa dentro de uma comunidade eclesial popular,
Foi necessdrio superar tal introjecdo ideoldgica através de praticas concretas de
sucesso, de vitdrias. Por isso, uma das primeiras grandes transformagGes causadas
no interior das pessoas pela pertenga e prética dentro de uma CEB foi a ruptura
da barreira da auto-desconfianca e medo, para tomarem consciéncia de Suas
potencialidades como classe popular.

Evidentemente tal transformagio ndo se faz por um passe de mdgica. Est5o
por detrds praticas bem definidas, que modificam as consciéncias, Elas sdo a
expressdo dessa nova compreensdo de liberdade religiosa, fora do contexto ilu-
minista tradicional e sim numa perspectiva popular.

Excede entre essas prdticas a da reapropriacio da Palavra de Deus e da con-
seqilente produgdo de uma leitura propria. Até entdo os cristaos assimilavam uni-
camente as interpretacies da Escritura, que o clero lhes comunicava er suas pre-
gagies, aulas de catequese, cursos biblicos. O fiel era simplesmente um consu-
midor do produto teoldgico do clero. Nas CEBs surge fendmeno novo em relagfo
4 leitura da Biblia. Através dos Circulos Biblicos, os fiéis comegaram a reunir-se
para ler a Escritura em relagdo com sua vida concreta. Estabelecem uma dupla
relagdo entre a Biblia € a Vida, De um lado, |éem-na a partir da situagdo de
opressdo em que vivern sob as mais diversas formas, condi¢8es de habitacdo, ex-
ploragdo no trabalho, cerceamento de participagdo politica, etc. . . Essas exis-
téncias profundamente marcadas pelo sofrimento, exploragdo, se tornam o lugar
donde os fidis léem a Escritura. Percebem entdo muitos elementos matizes, ensi-
namentos na Biblia, que o clero até entdo ndo lhes tinha explicado, pois ele se
situava em outro lugar social. Além disso, estabelecem uma outra relagio, a
saber, entre a Escritura como insténcia critica e de promessa para a propria ac¢o.

A Palavra de Deus julga as suas préprias vidas. Com esse duplo confronto,
esta surginde verdadeira nova leitura e exegese popular da Escritura. O povo esta-
belece, pois, utna ligagdo intima entre vida e Palavra de Deus. Uma comunidade
de base escrevia num refatéric que “depois que comegamos a aprender a ler a
Biblia, a gente encontra nela as coisas da vidal’’ {(com. de Itacibd). Em termos
teénicos, depois que a comunidade & o sujeito produtor da interpretagio da
Escritura, esta se torna uma realidade de sua vida, uma expressdo de sua “liber-
dade religiosa’ criativa. Um sertanejo do Ceard lendo a passagem da vocacio de
Abrado dizia: “agora entendi: a gente ¢ igualzinho a Abrado, caminha como ele,
sem saber bem para onde vai a caminhada. Por fora, tudo & incerto, mas por
dentro a gente tem uma certeza: Deus quer isso de nds! Se Abrado acertou, nds
também vamos poder acertar. E s6 continuar e ndo desanimar!”’ O exegeta Frei
C. Mesters comenta como para Antdnio a histéria de Abrado j4 ndo é s6 uma his-
toria do passado: tornou-se também espelho que the reflete a histdria de sua pré-
pria vida {12).

Analizando um Encontro Inter-eclesial de CEBs realizado em Jo8o Pessoa
{1978), o mesmo frei C. Merters comparava com a brisa leve, que o profeta Efias
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sentiu no Monte Horeb eomo sinal da presenca de Deus, o fato de um povo estar
se apropriando da Palavra de Deus. Sopra uma brisa, leve, viragdo de um vento,
uma maneira nova de Deus manifestar a sua presenga. Tratase do sentido que
estd sendo dado & Biblia pela Igreja, que se renova nascendo do povo. Ele cria
uma nova leitura da Biblia, produzindo novos sentidos. Transformase em su-
jeito-intérprete corajoso, desternido, confiante da Palavra de Deus (13).

O espago da liberdade religiosa nas comunidades eclesiais populares tem-se
prolongado para além da interpreta¢do criativa da Palavra de Deus. Tem encon-
trado outras formas de manifestagdp intra-eclesiais em encontros e celebragfes
litdrgicas, em novos ministérios, em gestos significativos de decisdo pastoral.
Substituem um catolicismo de obras determinadas de fora pelo clero, por préticas
novas, simples, nascidas da vida, do consenso ¢ da decisdo da comunidade. H4
casos em que a liberdade dos leigos chega a levar membros do clero rever suas
determinagdes. Assim por exemplo, 0s membros de uma CEB dizem a um sacer-
dote que viera celebrar a missa, gue ndo haveria missa, porque duas familias da
comunidade estavam em rixa e que somente depgis de sua reconciliagdo o
fariam. Outra comunidade fez publicar um santinho com a fotografia de Alberto
Torres. E um homem simples, que, pai de grande geragdo, deixou marcas de sua
caminhada. Ndo escreveu nada, mas apenas a sua vida virtuosa marcou a existéncia
de patriarca. Por iss0, assim termina o texto ‘o povo da comunidade o fez pre-
sente. N6s o proclamamos nosso PATRIARCA”. Ato eclesial de liberdade, de
pureza evargélica, extremamente significativa de uma comunidade eclesial po-
pular, Qutro campo dessa liberdade s§o os novos ministérios. Variam conforme o
ritmo e necessidade das comunidades. Em geral, vém responder a necessidade
bem concretas ou a carismas. {Uma comunidade tinha seu ‘‘consolador espiritual”
designado oficialmente por ela para levar palavra de conforto as familias que
passavam por alguma provagdo. Qutros servigos sdo referentes ao culto, ao ensino
3 vida social, 3 vida econdmica, 3 acdo politica, ao testemunho da caridade. Em
todos esses casos, aparece o aspecto criativo e livre das comunidades. Nio sdo
formas induzidas de fora, Mas nascem da consciéncia de que os fiéis t8m de
assumir o espaco eclesial carrespondente a sua fé, vocagdo.

As CEBs recuperam, de certa forma, aquela liberdade que os fidis gozavam
no interior da Igreja antes do processo de romanizagdo. Ndo surgem do nada.
Reencontram as fontes tradicionais e profundas de um catolicismo tradicional
naquilo que tinha de original, popular, autdnomo, livre (14}. Sob formas novas,
respondendo a outras exigéncias e condigfes sdcio-culturais, assistimos ao apare-
cimento de leigos | ideres que assumem papel relevante na vida eclesial popular.
No nivel das atividades profanas, as camadas populares sempre conservaram ins-
tituipSes suas, onde elas desfrutavam de autonomia e liberdade. Como o campo
religioso se lhes tinha fechado com o crescente autoritarismo clerical, as expe-
riéncias ficaram confinadas a associagGes de bairro a escolas de samba, a clubes
carnavalescos, etc. .. De propdsito deixamos de lado 0 mundo religioso afri-
cano, para dedicar-lhe reflexdo especial.

0O catolicismo dominante clerical a partir sobretudo de Medellin {1968)
permitiu, por uma série de razGes internas 4 Igreja e por motivos da pesada re-
pressdo politica, que se abrisse no seu seio esse novo espaco de liberdade. Assim
vivemos um dos paradoxos mais estranhos. Quando fora da Igreja impunha=se a
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escuridfo pesada do fechamento politico, da repressdo policial, de um sistema
opressivo, dbria-se dentro dela para os leigos das camadas populares espaco de
liberdade. Ou mais exatamente, as camadas populares conquistavam dentro de
suas comunidades esse campo de decisdo, de criatividade religiosa. Levar-nos-a
muito longe uma andlise detalhada das condigBes sGcio-politicas e eclesiais que
explicam esse paradoxo (15). Para a nossa reflexdo basta reter o dado da existén-
cia dessa prética de liberdade religiosa e a sua originalidade em relacdo ao cldssico
contexto iluminista europeu ou ao dos segmentos ilustrados de nosso pafs. E
uma liberdade religiosa que se situa diante de estruturas eclesidsticas dominantes
e nado tanto diante de forgas seculares hostis 3 religido ou diante de outras reli-
giGes sectarias, intransigentes.

b. Catolicismo dominante branco e a pratica religiosa dos negros

A relagdo do catolicismo dominante com as religides africanas dos negros
importados como escravos reproduziu no campo religioso o que se praticava na
esfera econbmica. Nem se colocava o problema da autonomia religiosa do
escravo. Era escravo em todos os sentidos e dimensdes. Por isso, eram batizados
em massa ou antes de sairem de sua terra, ou chegando ao Brasil. Ensinavam-lhes
os dogmas religiosos e os deveres do culto que deviam seguir doravante. Traziam
na peito o sinal da Coroa Real a fim de indicar gue foram batizados e por eles
pagos os direitos, Quando chegavam sem ter sido batizados ensinavam-lhes certas
oragGes. Para isso, concedia-se aos mestres o praza de um ano no fim do qual
eram obrigados a apresentar os discipulos 4 igreja paroquial (16).

A religido catélica era uma das estruturas que contribuia para manter o
sistema colonial de dominagdo. Fazia a funcdo de inculcar nos escravos a
obediéncia servil, a paciéncia passiva, a dependéncia, a entrega de sua dignidade
(17}. Por isso, os negros ndo podiam desenvolver uma religido prépria, mas
deviam sequir os ritos e culto da religifo dominante. Negava-se qualquer campo
de autonomia, dentro da coeréncia légica, do sistema escravagista. A propria
imposicio da religifo catdlica era interpretada como graga para os africanos e
obrigacio religiosa para os brancos. A, Vieira em célebre passagem dirigindo-se
aos escravos dizia: ‘jd me persuado sem divida que o cativeiro da primeira trans-
migragdo {da Africa para o Brasil} é ordenado por Sua Misericérdia para a liber-
dade na segunda {da terra para o céu)” {18}. Continua o mesmo orador, “'isto é
o que vos hei de pregar hoje para a vossa consolacdo: a vossa irmandade da Se-
nhora do Rosdrio vos promete a todos uma carta de alforria: com que nfo s6
gozeis a liberdade eterna na segunda transmigragdo da outra vida, mas também
vos livreis nesta do maior cativeiro da primeira (na Africa)}” (19). Em outra pas-
sagemn expressiva, A. Vieira mostra aos escravos a superioridade espiritual de sua
situagdo de sofrimentos: ““mais inveja devem ter vossos senhores &s vossas penas,
do que vos aos seus gostos, a que servis com tanto trabatho. Imitai ao Filho e a
M&e de Deus, e acompanhai-os com S8o José nos seus mistérios dolorosos, como
préprios da vossa condicdo e da vossa fortuna, baixa e penosa nesta vida, mais
alta e gloriosa na outra. No céu cantareis os mistérios gozosos e gloriosos com os
anjos, e |d gloriareis de ter suprido com grande merecimento o que eles ndo
podem, no continuo exercicio dos dolorosos” {20}). E tais pregagSes surtiam
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efeito de domesticar a religifo africana, recalcando-a ou cobrindo-a com sinais
catdlicos. O mesmo A. Vieira nos relata uma procissio dos escravos: ““fiz pro-
cissdo com eles {os escravos) perto de mil almas, afora muitos que ficam nas fa-
zendas, ndo entrando nela os brancos, porque mais a tarde faziam os brancos a
sua. E o que ia de uma & outra de diferenga era que os brancos a poder de varas,
juizes e meirinhos e almotacéis, se ndo podiam manter em ordem, sempre falando;
e os escravos em tanta ordem e tanto concerto; uns trés outros com as mios sem-
pre alevantadas, dizendo todos ora pro nobis, que faziam grande devocio aos
brancos, em tanto que os juizes lhes davam em rosto com os escravos’ (21).

A dominagdo do catolicismo branco sobre as religides dos negros tinha
um comego violento. Muitos negros ao mesmo tempo que recebiam o batismo
— entrada na Igreja — eram marcados a fogo, com selo real — coroa ou cruz
cormo prova de que o imposto real sobre cada cabega tinha sido pago (22). Essa
marca funcionava como certificado de batismo. Imaginese a tremenda asso-
ciacdo no inconsciente deles de sacramento de iniciagdo cristd com a marca a
fogoe da escraviddo. Aquilo que lhes diziam ser libertacido da alma da escraviddo
do deménio era o inicio de terrivel cativeiro.

Ao lado desse sistema de batizar os negros, processava-se outro fendmeno.
A sombra dos costumes eurapeus e dos ritos e doutrinas catélicas, observa G.
Freyre, formas e acessdrios da cultura e da mitica africana "*foram conservados’
(23). Em termos psico-sociais, os negros ocultavam seus ritos e religiGes sob a
capa legitimadora de nomes e aparentes ritos catSlicos. Os dominados sabem
criar seus codigos de defesa. Os negros codificaram de maneira aceitdvel pelos
brancos sua religido, conservando-lhe os elementos essenciais. O efeito da domi-
nagio religiosa branca foi esse recalcamento da religifo dos negros.

Hoje o problema da liberdade religiosa coloca-se como a criagéo de espa-
¢Os para que tais ritos possam aflorar na sua pureza e criatividade. Em parte,
pode-se explicar o surto de ritos afro-brasileiros como decorréncia da diminuigdo
da dominagdo religiosa branca. Evidentemente nfo se pode esquecer da influén-
cia dos meios de comunicaco sacial, seja por interesses politicos de diminuir a
forga da atual Igreja catdlica engajada socialmente, seja por interesses tursticos,
econdmicos. Entretanto tais fatores ndo explicam totalmente o fendmenc. Ela
tem um aspecto de liberdade religiosa conquistada pelas classes populares escu-
ras, que se encontram em continuidade cultural com os escravos.

A exigéncia interna da realidade da liberdade religiosa leva-nos a uma ati-
tude diferente diante desse fendmeno dos ritos afro-brasileiros. O discurso oficial
da Igreja Catélica fora muito marcado pela interpretagcdo de tratar-se de pura
ignordncia religiosa. Um dos maiores bispos brasileiros desse séeulo, o Card.
Sebastifo Leme, em uma carta pastoral, tornada paradigmdtica, de 1923 dizia:
“A razdo qltima, a causa final de todos os nossos males, é, nds o constatamos, a
ignorancia da religifo” (24). E em muitos desses casos, a “‘ignorancia religiosa”
era defesa, espera de um espago para a “liberdade religiosa’’, que s6 adviria com
adiminuicdo da pressdo da religifo dominante dos brancos.

O surto dos ritos afro-brasileiros ndo estd totalmente desligado do fend-
meno das comunidades de base. Em ambos, existe uma retomada do sujeito po-
pular de modo livre e criativo no campo religioso. Um se exprime dentro da
Igreja catdlica, outro & margem, refletindo a resistdncia cultural-religiosa de
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negro nos séculos de dominagdo. A liberdade religiosa manifesta-se nos dois casos
em relacdo a um tipo de dominagdo religiosa ndo considerada no contexto ilumi-
nista. Pois, ndo € a razdo iluminada que se levanta, contra a imposicdo de dog-
mas. E a consciéncia popular que resiste e aproveita das brechas que os sistemas
dominantes apresentam. O problema da liberdade religiosa das camadas popu-
lares aparece para a razdo iluminada algo bizarro. Por isso, esse problema coloca-se
somente em paises onde a dominacéo estd sendo contestada pelas classes popu-
lares. O fendmeno religioso das CEBs € do surto dos ritos afro-brasileiros parti-
cipa dessa resisténcia e contestacdo, apesar de muitas ambigiidades e confusSes.
Pois, nada escapa ao influxo penetrando da ideologia dominante através dos
meios de comunicagdo social. Esses perturbam e confundem as consciéncias.
Desorientam as classes populares em sua caminhada, Entretanto, ndo conseguem
destruir o significado dltimo libertdrio, inerente a esses processos. Fazse neces-
sdrio, por isso, que haja uma reflexdo tedrica ldcida para iluminar as ambigii-
dades e confusSes de tais manifestagfes libertdrias, e ajudd-las a encaminhar-se
numa direcdo correta. A liberdade religiosa popular tem de estar articulada com
outros processos de libertagdo, soldandoc-os numa unidade inquebrantdvel, N3o
sfo fenémenos paralelos, mas aspectos de um mesmo processo global. Fora desse
quadro geral de referéncia, ndo se entende corretamente a particularidade do
setor religioso, sua relevancia e sua autonomia.

c¢. Liberdade religiosa no campo social

Na medida em que os Estados se solidificam e alcangam maior autonomia,
jd nfo mais necessitam da legitimagdo religiosa. Com isso as instituigdes porta-
doras dessa legitimacdo vio sendo afastadas do cendrio pUblico politico e confi-
nadas a tarefas especificamente religiosas. A teclogia politica de J. B. Metz. apre-
senta-se precisamente como um protesto contra tal processo, na tentativade recu-
perar o carater politico e critico social da fé e da Igreja (25). Ndo vou deter-me
em analisar o significado, alcance e resultado dessa posicdo pds-iluminista da teo-
logia politica, na Europa.

Dentro de nosso pais, o fendOmeno adquire sua originalidade no meio a
uma complexidade de fatores e interesses conflitantes. Vamos restringir nossa
reflexdo ao periodo de nossa vida politica, iniciado com a intervencio militar
de 1964. Nessa altura dos acontecimentos, a legitimagio religiosa se fazia forte-
mente necessdria, ou, pelo menos, extremamente (til, De fato, o golpe de estado
fora preparado, em nivel de mobilizagcdo de massa e busca de consenso das clas-
ses médias, através de gigantescas manifestagdes religiosas de massa. Uilizou-se
a “Cruzada pelo Roséaric em Familia’ para preparar as *‘marchas com Deus, pela
familia e pela democracia”, que mobilizou grandes multidSes contra o governo
de Jodo Goulart (26}. Apresentava-se uma nagdo ameagada pelos inimigos da
moral (a corrupcio) e da religido (o comunismo ateu), de modo que uma inter-
vengdo de forga era esperada como “salvagio para a religido e a moral’’. O rosdrio
figurou como simboio religioso catalizador do protesto politico contra o perigo
bolchevista, ameacador. Nessa movimentagdo, as mulheres exerceram fungo pri-
mordial, uma vez que eram mais sensiveis aos apelos religiosos e conservadores
{27). Conseguiu-se de tal forma criar esse clima religioso de salvagdo, que a Co-
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missdo Central da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil {CNBB) declarou
apds o evento militar que “‘atendendo A geral e angustiosa expectativa do Povo
Brasileiro, que via a marcha acelerada do comunismo para a conquista do poder,
as Forgas Armadas acudiram em tempo, e evitaram se consumasse e implantagio
do regime bolchevista em nossa Terra. Seria, além do mais que se pode imaginar,
a supressdo das liberdades as mais sagradas, e, de modo especial, da liberdade reli-
giosa e da civil. Logo apbs o movimento vitorioso da Revolugéio, verificou-se uma
sensa¢do de alivio e de esperanga, sobretudo, porque, em face do clima de inse-
guranga e quase desespero em que se encontravam as diferentes classes ou grupos
sociais, a Protegdo Divina se fez sentir, de maneira sensivel e insofismdvel” {28).
Esta declaracdo reflete, sem divida, muito da consciéncia do catélico médio
daquela época. E mostra de modo clare, como a mobilizagdo anterior conse-
guira seu objetivo, de criar um clima da inseguranga, de ameaca religiosa, de
modo que a intervencdo militar é interpretada como Protegdo Divina, causando
alivio e esperanga. E precisamente nesse momento vai diminuir a seguranga, 0
alivio, a liberdade religiosa, e 05 grupos sociais populares e a eles articulados so-
frerdo as maiores arbitrariedades.

Com o correr dos acontecimentos, o significado verdadeiro do golpe mi-
litar comecar a aparecer também para os menos perspicazes em andlise politica.
Entramos, pois, numa nova fase da relagio Igreja e Estado no tocante 3 liber-
dade pastoral da Igreja.

Para compreender melhor essa situacdo, teriamos que distinguir no termo
Igreja, a realidade teologica de sacramento da salvagcdo (LG n. 1), de sinal do
Reino de Deus e a dimensdo sociologica de instituigdo social, caracterizada por
determinada fungdo na sociedade {29). Vamos considerd-la aqui sob o aspecto de
instituicdo social com sua fungio propria, especifica, que lhe advém de sua cons-
ciéncia teologica. Os dois planos, porém, intercruzam-se. Como agente social, ela
defronta-se com o Estado através da visibilidade de seus porta-vozes: entretanto,
falo invocando um titulo de legitimidade teoldgico, que decorre da consciéncia
da missfo recebida de Cristo. O conflito com o Estado vai surgir precisamente
quando sua atuacgdo atingir o campo social e ela a0 mesmo tempo invocar o
Evangelho para legitimar sua entrada na esfera social.

Em dois niveis a loreja vai entrar em conflito com o Estado pds-84, a saber,
no nivel da representatividade oficial — CNBB, Regionais, grupos de Bispos,
intervengfes oficiais — e no nivel de pequenas comunidades concretas, grupos
vivos, que em nome de sua consciéncia eclesial cristd agem na sociedade, Normal-
mente e de modo ideolbgico-institucional usa-se praticamente o nome de Igreja
para o primeiro nivel e desconhecese o segundo. Pela nossa reflexfo veremos
que na realidade esta acontecendo © contrario na relevancia prdtica da luta pela
liberdade religiosa no campo social. O nivel institucional tende a perder impor-
téncia nesse conflito, na medida em que os campos oficiais de atrito diminuem e
0s grupos e comunidades eclesiais populares aumentam seus conflitos, porque
as contradigfes fundamentais permanecem as mesmas e se tornam ainda mais
agudas.

No nivel de representatividade oficial, a Igreja do Brasil vai entrar em con-
flito com o Estado especialmente na defesa dos direitos humanos fundamentais.
Esta nossa reflexdo desenvolve-se em trés momentos: visdo rapida e esquemdtica
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dos principais conflitos entre Igreja' e Estado nesses Ultimos anos, breve explica-
¢lo desse fendmeno e reflexos dele em alguns escritos da Igreja. Os trés pontos
naturalmente em relagido 3 Igreja como instituicdo oficial.

Para o primeiro ponto seguimos o material organizado pela pesguisa do
Centro Ecuménico de Documentacfo e |nvestigagdo (CEDI) (30). Ele dividiu o
assunto sob diversos itens conforme a natureza de agressdo. perpetrada pelo
Estado contra a Igreja.

a. acusagdes difamatorias: nas pegadas dos métodos hitlerianos, a repressio
procurou difamar o mais possivel a Igreja institucional do pais, para diminuir
sua credibilidade diante do povo e assim amortecer 0 impacto de sua contes-
taclo e protesto contra as violages dos direitos humanos. Usaram o sistema de
cartas andnimas, escritos falsificados, foto-montagens, envolvendo pessoas desta-
cadas da hierarquia. Pelo menos dois escritores de renome literdrio, prestaram-se
a este papel de acusadores e difamadores da Igreja. Jornais da grande imprensa
sobretudo o “‘Estado de SSo Paulo’’ na pessoa de um de seus editorialistas ate
hoje continua levantando acusagGes insinuantes em relagio a CNBB e pessoas
de proa da hierarquia. Em nivel oficial, diversos generais repetiram o cléssico
disco da infiltragdo comunista na lgreja e o envolvimento de homens de |greja
com movimentos subversivos. O caso mais estrondoso foi a montagem da policia
a respeito da prisdo e morte do lider comunista Carlos Marighela, envolvendo os
dominicanos. Alguns bispos, como D. Hélder, D. Paulo Evaristo, D. Fragoso, D.
Waldyr, D. Pedro Casaldéliga, foram os mais atacados pelo sistema e seus érgdos
de repressdo e de informacgéo.

b. violagio de domicilio: assistimos a cenas em que igrejas foram violadas
pelas forgas policiais, a fim de prender pessoas, espancar outras. Na catedral de
Nova lguacl, diocese de D. Adriana, bispo extremamente visado pelos drgios de
seguranca, explodiu uma bomba destruindo o altar e sacrario. Sedes de bispado,
vicariatos, orgdos da CNBB, residéncias particulares de bigpos e altas personali-
dades de Igreja sedes de centros pastorais, sedes de movimentos cristdos, univer-
sidades catdlicas, reunifes de pastoral foram nos mais diversos lugares do pais
invadidos por policiais, efetuadas prisGes e perpetrados seqliestros de pessoas,
apreensdo de material, destrui¢cdo dos imoveis.

¢. prisdes: aqui o numero jd supera a centena, atingindo 9 bispos, 84 sacer-
dotes, 13 seminaristas e irm&os, 6 freiras, por causa de homilias criticas ao sis-
tema, ou de participagcdo em manifestacSes populares, ou de serem considerados
subversivos, ou de ajudarem pessoas perseguidas ou suspeitas, ou de desenvolve-
rem agdo pastoral junto a operdrios, estudantes e camponeses, ou de terem pro-
testado contra arbitrariedades cometidas pelas forgas de repress§o.

d. tortura: constam 34 casos registrados de torturas aplicadas a sacerdotes,
religiosos e seminaristas. O caso mais conheeide é o do Frei Tito, cuja narracfo
foi amplamente divulgada, sobretudo depois de seu tragico fim. Nio s6 fora
quebrado fisicamente, mas fora destruido psiquicamente, introjetando a perso-
nagem do torturador que o perseguiu interiormente até a morte por suicidio.

e. mortes: O caso mais tragico foi o do jovem sacerdote do Recife, muito
ligado a D. Hélder, que fora barbaramente torturado e morto. Até hoje seu caso
no foi policialmente esclarecido, deixando, portanto, a grave suspeita de ter sido
0 assassinato perpretado por forgas policiais. Qutros casos como os dos missio-
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narios PP. R. Lukenbein SDB, Jo&c Bosco P. Burnier SJ, estdo em conexo com
a defesa dos /ndios ou pessoas presas. Ha outros casos como os do seminaristas
W. Bolzan, Pe. A. Pierobon, cujas mortes parecem ter sido provocadas por forgas
do sistema. Recentemente numa greve em Sdo Paulo, um operdrio, membro ativo
da Pastoral Operdria, foi metralhado por policial militar.

f. segliestros: outra forma muito usada pelos drgdos repressivos foi o se-
glestro, priso noturna sem mandato judicial de membros de organizagfes de
Igreja, sobretudo da Aclio Catdlica Operéria, de agentes de pastoral, de sacer-
dotes, de irméos, etc. . .

g. processos: a lista seria grande se reproduz issemos os inimerQs processos
movidos contra membros da Igreja. Foram arrolados como incriminados diversos
bispos como D. Waldir, D. Alano, D. Estévio. Até hoje nenhum desses processos
foi levado avante. Houve outros dirigidos contra sacerdotes. O processo contra os
dominicanos, resultando na condenagdo de 4 anos de trés deles, é o0 mais conhe-
cido.

h. expulsdes: em relagdo a membros estrangeiros, o recurso juridico foi de-
clarar sua expulsfo do pais. Pelo menos consta uma lista de 10 sacerdotes ou
pastores expulsos. Ha casos em que ndo se renovou o visto; outros afetaram a
agentes de pastoral; outros enfim, os superiores julgaram mais prudente que se
afastassem do Brasil.

i. proibigGes ou censuras: freqiientemente o conflito se manifestava através
de proibicBes diretas do governo de alguma reunido, de alguma reportagem, de
divulgacdo de noticias referentes 4 Igreja. D. Helder teve o acesso i radio e TV
vedado, e seu nome e imagem ndo podiam aparecer em nenhum meio de comu-
nicacdo social do pais.

Este € um pequeno eshogo incompleto, a modo de amostragem, das agdes
repressivas do Sistema sobre a Igreja institucional nas pessoas de seus figurantes
oficiais.

Ndo se requer muita acuidade mental para descobrir as causas e razjes de
tais arbitrariedades do Sistema. Os préprios érgdos de seguranca tinham que
apresentar justificativas, pelo menos, num segundo momento judicial. A acusa-
¢do mais repetida era de “infiltragdo Comunista’”, de “'subversdo’’. Em termos
concretos, significava que essas pessoas ou organizagies de lgreja nfo compac-
tuavam com o modelo econdmico e politico que se implantava a forga no pais,
Objetivamente tratava-se de reforcar a implantacdo de um capitalismo selvagem
& custa de exploragio, opressio das classes populares. A repressdo baixard, por-
tanto, sobre os movimentos populares e sobre todos aqueles que se articularem
com tais interesses. A raiz liltima, portanto, das persegui¢cdes encontra-se no fato
de a Igreja colocar-se ao lado dos oprimidos, de defender-lhe os direitos funda-
mentais de organizacdo, de luta e de protestar contra as arbitrariedades come-
tidas contra essas camadas populares e contra segmentos médios que se solidari-
Zavam com elas.

No momento em que a igreja compreendeu e quis pregar com seriedade a
dimensdo social do Evangelho, ela deparouse com a oposicio e repressio do
sistema. Continuou tendo plena liberdade e total apoio, desde que ficasse restrita
unicamente aos aspectos religiosos e culticos de sua pritica. Por isso, nas igrejas
particulares, em que os bispos, sacerdotes ou agentes ndo entraram no campo
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socidl e ficaram unicamente dentro do espago religioso, ndo houve atrito. A
“liberdade religiosa’” colocada em questdo pelo Sistema referia-se unicamente
ao setor social, politico. Negava a Igreja o direito de pronunciar-se nesse campo,
como fora de sua competéncia. E, por sua vez, a Igreja reclamava-o, por decor-
réncia clara do evangelho. A defesa dos direitos fundamentais do homem, e, no
caso de modo especial, do oprimido, ¢ elemento bdsico da pregacda evangélica.

Para terminar este ponto, vamos indicar alguns dos momentos importantes
dessa tomada de consciéncia da Igreja em documentos explicitos.

Em maio de 1970, reuniu-se a X! Assembléia Geral da CNBB. Tornava-se
insistente no pafs € no estrangeiro a noticia de freqiientes casos de torturas. Até
entdo, os bispos ndo tinham, como Conferéncia Nacional, manifestado publica-
mente sobre tal assunto. Nessa Assembldia muitos bispos apresentaram casos
concretos, irrefutaveis. O Ministro da Justica esteve um momento presente para
dar justificativas. Mas ndo convenceu, antes confirmou-os na fé de que tais no-
ticias eram veridicas. Por isso, no final fizeram o primeiro protesto colegiado em
termos incisivos. ‘Como nastores, responsdveis por uma missdo evengelizadora,
seria fugir ao nosso dever ndo nos manifestarmos sobre aspectos fundamentais da
nossa realidade atual que, certamente, afeta a PESSOA HUMANA''. Aparece
clara a consciéncia de que a "’liberdade religiosa’’ se prolonga por além do campo
estritamente religioso, atingindo a esfera dos direitos fundamentais do homem,
Continuam os bispos: ‘‘Pensamos primeiramente no exercicio da JUSTICA, regu-
lamentado, sim, e tutelado por nossas leis, mas que, sinceramente, cremos estar
sendo violentado, com freqiiéncia, por processos levados morosa e precaria-
mente, por detencfes efetuadas em base a suspeitas ou acusagBes precipitadas,
por inquéritos instaurados e levados adiante por vdrios meses, em regime de
incomunicabilidade das pessoas e em caréncia, ndo raro, do fundamental direito
da defesa. Por outro lado, é notério que, apesar dos desmentidos, ha bem viva na
consciéncia da nossa populagio e muito difundida na opinido publica interna-
cional, a convicgdo de que é relevante a incidéncia dos casos de tortura no Bra-
sil. .. Mas, em forga mesmo de nossa missdo apostdlica, serfamos omissos se nio
frisdssemos, neste momento, nossa posigdo firme contra toda e qualquer espécie
de tortura, fisica ou psiquica, onde quer que ela se manifestasse, no Brasil ou
em qualquer outro pais do mundo... Somos testemunhas da situagdo trigica
em que vive boa parte da populagdo, sobretudo no interior, no meio rural e na
periferia “"das grandes cidades, pelo indice irrisoric dos saldrios e pelo baixo
poder aquisitivo do dinheiro’ (31).

A Comissfo Representativa da CNBB publica um dos documentos mais
contundentes de acusa¢do de violagio dos direitos humanos e de defesa explicita
sobretudo das camadas populares do pais.

Depois de narrar alguns fatos como as mortes dos missiondrios PP. Rudolfo
e Burnier, o seqliestro do bispo D. Adriano, & outros gestos de violéncia do sis-
tema, os bispos se perguntam pelo sentido de tais fatos. Apontam algumas
grandes razles: os pobres sem justica pelos quais a lgreja se interpSe, a impuhi-
dade de policiais criminosos, a ma distribuicdo da terra, a situacio dos indios, a
seguranga nacional como ideologia reinante (32). De novo, encontramos a lgreja
reivindicando uma palavra profética no campo social ¢ encontrando a oposicdo
e repressio por parte do Estado.
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Merecem ainda referéncia trés outros documentos do Episcopado. Num
deles, “Exigéncias Cristds de uma Ordem Politica” (33), os bispos tragam uma
‘espécie de ‘‘carta magna’’ em vista da criacdo de uma Ordem Social, Politica, em
que os valores cristdos bdsicos sejam respeitados e onde vigoram relages sociais
compativeis com o Evangelho. Texto mais tedrico, bem estruturado, de valor
universal, devido a seu carater formal. Descendo bem mais ao concreto da con-
juntura nacional, ‘‘Subsidios para uma Politica Social’ -aponta distor¢les bdsicas
do sistema até entdo em vigéncia a que ja apresenta sinais de perversdo e decom-
posicdo (34). Por outro lado, mostra as exigéncias fundamentais de justica a
partir das necessidades e aspiragGes das camadas maioritarias populares. Num
sentido ainda mais pertinente e empenhativo, temos 0 Documento publicado em
fevereiro de 1980 pela CNBB, como fruto das discussdes da Gdltima Assembléia
Geral: “’'lgreja e problemas da terra’ (35}, Nesse documento, encara-se o gravis-
simo problema da terra nas regiGes rurais, Esta é uma das constantes causas de
conflito entre a lgreja e o Estado, seja com os interesses capitalistas do campo,
seja com as forcas de repressdo a seu servigo, Os bispos dirigem a palavra direta-
mente a seus irmdos na fé e a todas as pessoas de boa vontade e responsabilidade
sobre a questdo social da propriedade fundidria, mostrando as exigéncias da jus-
tiga, movidos pelc Evangelho e pela gragca de Deus, De novo, aparece clara a
consciéncia de que a liberdade religiosa exige palavras proféticas para assuntos
bem concretos, como a propriedade rural.

Nos Gltimos tempos, o conflito tem-se modificado em suas formas exter-
nas. J& ndo aparece tdo diretamente em relagdo ac governo, mas antes em relacdo
as forgas capitalistas, representadas pelos proprietarios das terras e dos grandes
meios de comunicacdo social. Os jornais da grande imprensa se tornaram atual-
mente 0s majores opositores, representando os interesses do capital. Em certos
rincBes, as forgas policiais locais ainda continuam dando cobertura aos proprie-
tarios na repressdo, em atrito com agentes de pastoral da Igreja. Assim parece
que o conflito entre o Governo e a Igreja tende a diminuir no sentido de que ja
outros setores assumem os interesses capitalistas em questao por sua conta. Se o
Governo ndo procura mais com sofreguiddo a legitimacdo por parte da lgreja, por
outro lado nio deseja estar em conflito com ela, Deixa que a imprensa e outros
setores da sociedade desempenhem a funcio de opositores as posigfes sociais da
Igreja institucional.

No nivel das pequenas comunidades concretas, espalhadas por todo o
territbrio nacional, seja nas regiGes rurais como urbanas, os atritos com o Estado
continuarfo. Pelo sistema serfo consideradas questdes periféricas, regionais, mas
na realidade serd o prosseguimento do conflito real, entre uma comunidade viva,
evangélica, anunciando a justica social e um sistema opressor, escludente, arbi-
trério. O sistema vai atuar antes pelas suas forcgas locais e através dos meios publi-
citdrios, Esses j4 comecam a silenciar fatos que mostrariam a continuacio da
mesma situacdo de exploragio e de defesa por parte da Igreja, seguida de repre-
sdlias.

Na medida em que os membros das comunidades eclesiais s80 das classes
populares, etes estardo continuamente sofrendo as arbitrariedades do sistema:
expulsdo de suas terras, prisGes, processos, etc. ., Nada nos permite prever que
esse conflito arrefeca. Pois o capitalismo sobretudo no campo estd em fase de
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implantacdo selvagem de um lado e do outro as camadas populares crescem em
consciéncia e organizacio através em grande parte das CEBs. Por isso, essas CEBs
se chocarfo com os interesses desse capitalismo. E pertence a uma das caracte-
risticas fundamentais da CEB a consciéncia de integracdo entre vida de fé e com-
promisso social. A maneira, como as CEBs léem o Evangelho, vivem a sua vida
eclesial, impulsiona-as a um compromissc com o processo de transformacdo da
realidade social. As forcas conservadoras }d estdo reagindo e continuardo a reagir
contra essas CEBs. Al o conflito entre uma “‘liberdade religiosa™ entendida como
vivéncia de fé engajada no campo social e o sistema capitalista dependente, peri-
férico, selvagem persistird. Pois as CEBs julgam tais atividades como decorrentes
de sua fé e o sistema compreende a fé como uma funco meramente religiosa,
particular, doméstica,

CONCLUSOES

Esta pequena pesguisa sobre a Liberdade Religiosa e a responsabilidade da
Igreja local nos leva a varias conclusdes.

1. 0 contexto iluminista da liberdade religiosa, como a defesa de uma
sociedade pluralista em que cada individuo possa praticar sua religido, sem que o
Estade o impega ou imponha alguma prética religiosa, foi real no Brasil nos idos
do Império e ern relagdo a pequena camada. Ainda hoje grupos mais criticos pro-
testam contra situacSes eclesiais remanescentes de uma imposicdo dogmatica
ou moral por parte de setores do clero.

2. Houve ao longo de nossa farmagdo religiosa um momento de bastante
liberdade religiosa popular. Esta foi cerceada pelo processo de romanizacio,
iniciada na segunda metade do século passado e cujos efeitos ainda perduram,
Além disso, existem sintomas de recrudescimento de tal fenémeno. Atualmente,
por outro lado, cresce o surto de comunidades eclesiais populares, onde o espaco
da liberdade religiosa se amplia.

3. Em relagdo as religides dos negros, vivemos séculos de dominagdo. Du-
rante esse tempo, 05 negros conservavam seus ritos sob aparéncia de ritos caté-
licos, coma defesa em relagdo & dominagdo cultural. Atualmente, com a dimi-
nuicdo de tal pressdo cultural catdlica branca, eclodem os ritos afro-brasileiros,
ocupando um espacgo religioso, 0 que ndo puderam fazer antes.

4,0 setor de maior conflito e onde a responsabilidade da Igreja se mani-
festa de modo mais explicito é o social, Por exigéncia evangélica, as igrejas co-
mecaram a defender os direitos dos pobres, o respeito 3 vida, condenando as
violagBes contra os direitos fundamentais do ser humano, Nesse momento, as
forgas repressivas do Estado na defesa dos interesses do capital golpearam as
‘igrejas, na pessoa de seus representantes, agentes e figis.

5. E esse conflito poderd diminuir em relagdo d igreja institucional. Tende,
porém, a continuar no nivel das pequenas comunidades cristds populares.

£ a luz da fé, a Igreja de A. Latina vé como sinal de graca do Senhor e
penhor de esperancga que muitos de seus filhos déem a sua vida na defesa dessa
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liberdade religiosa. Ao terminar esse trabalho, nosso Continente foi abalado pelo
terrivel acontecimento da morte violenta do Mons, Romero. Ele simboliza de
modo expressivo a coragem evangélica levada ao extremo do dom da vida. Assas-
sinado dentro de um templo no momento da celebragio da Eucaristia, caindo
morto acs pés do crucifixo, Mons. Romero encarna a expressdo mdxima da
liberdade religiosa em conflito com os interesses do capital, defendidos pela
méo armada do Estado (36).
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