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O autor, conhecido especialista do Ensinamento Social da
tgreja, desenvolve sua reflexdo, sobre esse ensinamento nas Con-
clusdes de Puebla, articulando trés nlicleos centrais de idéias: a
relagdc Igreja-mundo, a relagdo com as ideclogias e a hermenéutica
da doutrina social da Igreja para o contexto latinoamericano. No
primeiro desses nucleos procura responder a guestao: por que a
Igreja se interessa e se pronuncia sobre os problemas sécio-
econdémico-politicos e culturais? No segundo, que pensar das
ideologias que se propdem como mediagdes para a solucao do
problema social? No terceiro, analisa as concretizagdes do ensina-
mento socia! nas Conclusées de Puebla. A relagac Igreja-mundo é
desenvolvida em seis teses; 12 A lIgreja existe para © mundo,
enquanto é sacramento de salvagio para a histéria do mundo; 28, O
mundo encontra seu sentido gitimo na lIgreja; 3% As relagbes
igreja-mundo, devem ser analisadas racional e criticamente ao nivel
do conhecimento cientifico; 4%, A teologia requer mediagdes cientifi-
cas e filosdficas para compreender o mundo; 5% No processo de
elucidagdo da missao da lgreja em face do mundo, o Conc, Vat. |l
abre um caminho fecundoc com o conceito de “sinal dos tempos"’;
67 Medellin & Puebla trataram de ler o ''sinal dos tempos’ funda-
mental da historia da América Latina. As ideclogias sao abordadas
pelo autor sob o aspecto da experiéncia, em seu conceito e sua
definido e no discernimento que exigem. Esse discernimento
aplica-o as trés principais ideclogias vigentes entre nés: a do
liberalismo capitalista, a do marxismo coletivista e a da doutrina da
seguranga nacional. A reflexdo se encerra conclusivamenta anali-
sando o ensinamento social da Igreja, como é apresentado por
Puebla, em seu significado e critérics para sua leitura na América
Latina, especificamente, sob a ccular da sensibilidade pelos pobres
do continente, desenvolvendo uma hermenéutica baseada na tradi-
¢ao crista.
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La Tercera Conferencia del Episcopado Latinoamericano, en
Puebla, ha dado gran importancia a la ensefianza social. Ha sido,
sobre todo, el Papa Juan Pabio Il el que ha marcadc el sentido y el
valor que la doctrina social de |a Iglesia debe tener en el proceso
liberador latinoamericano. Vamos a organizar nuestra reflexion en
torno a tres efjes o polos de ideas: relacion lglesia-Mundo, las
ideologias, |la ensefanza social.

El primer eje nos ofrece un amplio marce de referencia: la
justificacién de porqué la lglesia se interesa por determinados
problemas que parecen no ser de su competencia, tales como
situaciones politicas, modelos economicos, conflictos sociales, valo-
res culturales. El segundo eje nos lleva a la confrontacién con los
grandes sistemas de pensamiento y accion que quieren resolver las
necesidades y exigencias de la sociedad, velar por intereses
propios, legitimat-&pciones y modelos. Finalmente, el tercer eje nos
lleva a examihar el aporte especifico de |a Iglesia en estos proble-
mas, por medio de su ensefianza social.

L. RELACION IGLESIA-MUNDO

Qué queremos decir por relacién iglesia-Mundo?

Los diferentes sentidos de la palabra “mundo’ fueron
esclarecidos en relacion con la Constitucion Pastoral “'Iglesia en el
Mundo”, o Gandium et Spes, del Concilio Vaticano |l. Es preciso
reconocer que la palabra “mundo’’, en la conciencia cristiana no
tiene una acepcidén univoca. Distingamos pues diversos niveles o
sentidos:

a) en primer lugar, la palabra "mundo’ significa el conjunto de la
creacion de Dios. Pablo argumenta a los atenienses de esta manera:
“El Dios que hizo el mundo y todo lo que hay en él, siendo Senor del
cielo y de la tierra, no vive en santuarics fabricados por hombres, ni
es servido por mano de los hombres'’ (Hechos, 17,24-25), Este
mundo, creado, es lugar de la tarea del hombre; ambito de su
vocacion de dominar la tierra (Gn 1,28). Pero no es el destino ultimo
del hombre, ni agota su vocacién. El hombre puede perder su
“alma’, su "‘persona’, puede fracasar en su destino Ultimo, aunque
gane el mundo. Jesus ptantea un profundo interrogante: De que le
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sirve al hombra ganar el mundo entero, si se pierde a si mismo? (Mt
16,26);

b) un segundo nivel o significado: ta palabra mundo designa
particularmente a los hombres, a la humanidad; los seres racionales
que dan sentido al mundo sometiéndolo a su servicio. El mundo, asi
entendido, es todo el conjunto de hombres. "Tanto amé Dios al
mundo que envid a su Hijo Unigénito, para que todo el que crea en
El no se pierda, sino que tenga la vida eterna’’ (Jn 3,16),

¢) finaimente, un tercer nivel o significado implica ¢l sentido de lugar
del pecado; es decir, el mundo come humanidad, pero que opta
contra Dios, gue se aleja de Dios. Todavia podriamos distinguir aqui
dos niveles: el de las personas bajo el poder del pecado, y sin
embargo amadas y llamadas a la salvacion por la misericordia de
Dios; y el otro nivel de la sede irreductible del poder del mal, del
principe de las tinieblas o de este mundo (Jn 12,31; 14,30), incapaz
de saborear los dones de Dios (1 Cor 2,12). En este tercer nivel,
podemos afirmar que Cristo no es de este mundo (Jn 8,23; 17,14} ni
quiere que sus seguidores seamos de este mundo; pero sin embargo
El es el triunfador sobre este mundo (Jn 1,10; 16,33) y sus
seguidores estamos llamados a mostrar el triunfo de Jesus, del
Cordero de Dics gue guita el pecado del mundo (Jn 1,29).

Quede ciaro, pues, en qué sentido usamos la palabra
“mundo’. No queremos establecer un dualismo, como si mundo
significara todos los gue no aceptan a Cristo, y la Iglesia, todos los
que lo aceptan. Tomamos la palabra "mundo’ en el segundo nivel:
conjunto de hombres, la humanidad, a ia que Dios ama tanto gue
envia a su Hijo; y en el primer sub-nivel del tercer nivel: humanidad
que esta en pecado, pero que sale de El, por la victoria de Cristo,
Cordero de Dios que quita el pecado del mundo.

La Iglesia se relaciona con el mundo, en cuante que llama a
los hombres sometidos a la esclavitud dei pecadg, a la libertad en
Cristo. Y asi, libres en el Senor, realizan la vocacién de dominio del
“"mundo’’, en el sentido cdsmico. El estilo de dominio del mundo, en
el espiritu de Cristo, supone trascender este dominio; salvar el aima,
la persona, el destine escatolégico.

En este nivel semantico, se encuentra también la Enciclica
Redemptor Hominis. El Papa Juan Pablo Il quiere confrontar la
historia humana, cercana ya a la fecha 2.000, con el misterio
Redentor de Cristo. “El Redentor del hombre, Jesucristo, es el
centro del cosmos y de la historia” (RH,1a). 'El Dios de la creacion
se revela como Dios de la redencién, como Dics que es fiel a si
mismao, fiel a su amor al hombre y al mundo,ya revelado el diade la
creacién'' (RH 9,b).
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Toda la Enciclica afirma el presupuesto fundamental de la
relacion entre la Iglesia y el mundo. La misién de la iglesia es acercar
a Cristo y al hombre; et hombre concreto debe ser entendido en "'su
mund¢’. Juan Pablo I relaciona a Cristo con un mundo en crisis,
con sus estructuras mundiales y sus desafios. Es al hombre
enmarcado dentro de este mundo al que Cristo se dirige y se
comunica; no es a un hombre aséptico, no contaminado por
problemas, por miedos, por aspiraciones histéricas.

Para ubicar la relacién Iglesia-Mundo, en la que se colocan
Medetlin y Puebla, avanzaremos en forma de tesis o afirmaciones
basicas. Las dos primeras se refieren a la mutua ordenacién que
existe entre Igiesia y Mundo; las dos segundas a las mediaciones
racionales de esa relacion; las dos ultimas a las expresiones
historicas que ha ido tomando dicha relacidn.

TESIS PRIMERA: La Iglesia existe para el mundo, en cuanto
gue es sacramento de salvacion de la historia del mundo.

£n la providencia de Dios, la Iglesia tiene una mision salvifica,
como continuidad histérica y presencia permanente de la obra
redentora de Jesucristo. Esta afirmacién creo que es central de [a fe.

Sin embargo, la Iglesia no puede absolutizarse a si misma. La
obra salvifica de Dios, la construccion del Reino, es el horizonte
ultimo de la historia. Dios es el que salva. La |glesia existe en funcion
de esa obra salvifica como sacramento, signo e instrumento de
gracia. La Iglesia. pues, no tiene sentido por si misma. Como toda
senal o signo apunta hacia io significado; quiere trascenderse a si
misma como signo, para que ia mirada se dirija hacia el Dios
salvador. En otras palabras: la Iglesia no existe para si misma sino
para el mundo: para que |a salvacién, obra de Dios, llegue al mundo.

Un personage del Nuevo Testamento puede encarnar el
sentido de la iglesia: la persona de Juan el Bautista. La Iglesia, como
el Bautista, debe anunciar a Cristo; hacer que Cristo sea conocido y
amado; en cierto sentido, "“disminuirse” para que El crezca. Como
Juan Bautista, también debe estar atenta a la historia para senalar el
paso del Sefor; para descubrir su presencia y decir donde y cuando
el Cordero de Dios esta quitando el pecado del mundo.

Una Iglesia gue se absolutizara a si misma, no seria fiel a su
Senor; no viviria de ia vida de su Sefor, la unica vida que le da vida
{cf. RH,18 a). La Iglesia existe para que los hombres y Cristo se
encueniren.

Sin embargo, debemos reconocer también que la Iglesia no

s un mero signo; algo asi como una sefal o simbolo vacio que
solamente remite a algo exterior a si mismo. La Iglesia es verdadera-
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mente sacramento, signo "‘lleno’’, con sentido en si. La Iglesia es la
comunidad de hombres que han.encontrade a Cristo y viven de la
vida de Cristo. Por tanto, no hay que entenderla afirmacion de que |a
Igtesia existe s6lo para el encuentra de Cristo a los hambres, algo asi
como si un amigo presentara mutuamente a dos personas descono-
cidas entre si, y se despues se retirase para dejarlas conversando.
No; la lglesia es el encuentro y el lugar donde los hombres
encuentran a Cristo y viven la vida de Cristo; el encuentro con Cristo
es constitutivo de la Iglesia en la fe y sacramentos. La Iglesia es,
pues, signo y sacramento de salvacion, en la medida en que los
hombres que constituyen la Iglesia viven de la fe; se encuentran con
el Sefor, obedecen sus mandatos.

La Iglesia es sacramento de salvacién en la medida en que en
su seno se vive la fraternidad y la filiacion; la vida conforme al
Espiritu de Jesas; en la medida en que los hombres que viven el
encuentro con Cristo en el seno de la lglesia se reconocen salvados,
redimidos, hechos libres.

Cuando los Hechos de los Apostoles nos dicen que la
“asamblea de los fieles tenia un solo corazén y una sola alma”’, que
“nadie consideraba como suyo lo que poseia'’, y que “acudian
asiduamente a la ensefanza de los apostoles, a la convivencia, a la
fraccién del pany a las oraciones” (Hechos 4,32; 2,42), nos muestra
la existencia objetiva de una comunidad de personas transformadas
por la fe; una comunidad que llama la atencion por la caridad y por
tanto anuncia a los demas una nueva posibilidad de existir, en el
espiritu de Jesucristo. !

TESIS SEGUNDA: el mundo no encuentra su sentido dltimo
sin lalglesia.

La vida humana no es pura subsistencia; un puro vegetar en
fa historia. El hombre necesita encontrar un sentido a su vida, un por
qué, un hacia donde; una utopia, una meta. La vida sin sentido no es
humana; una vida humana con sentido pobre es vida pobre.

El hombre, la sociedad, los pueblos, pueden encontrar
sentidos diferentes para su accién: vg... transformar la naturaleza
para hacer que la vida humana sea mas agradable, mas creadora;
para superar el sufrimiento, para encontrar la felicidad. Cuando el
esfuerzo del hombre se ve frustrado, sus aspiraciones aplastadas,
entonces se produce una crisis de sentido.

Juan Pablo Il presenta en su Enciclica ‘‘Redemptor Hominis’
la crisis profunda de sentido en el mundo de hoy; ; utiliza para elio el
concepto de alienacion. El hombre quiso dar sentido a su mundo
mediante el conocimiento cientifico y 1a transformacién tecnoldgica;
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ahora contempla, con angustia y miedo, como sus productos se
escapan de sus manos, la técnica Jo deshumaniza; advierte que la
crisis de sentido deriva de la falta de ética. (RH 13-16)

Hay varios niveles de sentido, desde los superficiales hasta
los profundos. La Iglesia ofrece el sentido radical, Gltimo, trascen-
dente: Ja vida humana tiene sentido en Dios; su origen en Dios, su
destino en Dios. La vida humana no es una casual evolucién del
cosmos que simplemente acontece por un juego de fuerzas natura-
les. Detras de la existencia humana hay una voluntad deliberada
creadora gque llama al hombre a la vida; que invita al ser humano a
compartir el gozo de la vida divina;, que prepara un provenir
absoluto, trascendante, definitivo para et hombre.

La pregunta radical gque el hombre y el mundo se hacen por
su sentido, se aclara por ia fe, por la revetacion. Por la Palabra que
Dios sembrd en un pueblo que experimentd su fuerza liberadora y
establecié el pacto de ser ‘“'su pueblo™; por la Palabra definitiva en
Jesucristo al llegar la plenitud de los tiempos.

Sin esta irrupcion de Dios en la historia, el hombre seguiria el
caminc de sus dudas, titubeos y angustias. En Cristo, tenemos
certezas. la certeza de que Dios nos ama; la certeza de que ese amor
se ha manifestado en el Crucificado-Resucitado y se manifestara en
nosotros. Son certezas de fe, no de experiencia ni de ciencia.
Certezas que crecen cuando el hombre se abandona ala accién de
Dios;, cuando rehusa ser el absoluto constructor de si mismo:
cuando sabe que algo le es dado y que debe ser recibido .con
humildad: el don de ser hijo del Padre, la capacidad de ser hermano
de los demas.

Hay pues una ordenacion del mundo a la Iglesia; el mundo
esta necesitado de la Iglesia, aunque no io sepa; cuando busca
verdad, justicia, bien. Esta movido por el Espiritu.

Las dos primeras tesis muestran una mutua ordenacién de
Iglesia y mundo. Las dos tesis siguientes tratan de sefalar el nivel
tedrico, racional, critico en el que esas relaciones mutuas son
conocidas y analizadas.

TESIS TERCERA: las relaciones (glesia-mundo, deben ser anali-
zadas racional y criticamente en el nivel de conocimiento cientifico.

Exisie un primer nivel de '‘conciencia” que percibe las
relaciones Iglesia-mundo. Pero hay que dar un paso a otro nivel,
donde la conciencia, mas intuitiva y proxima a lo real, se vueive
“ciencia’”, es decir, saber racional, critico, riguroso.

La mediacién cientifica, analitica que considera el mundo
puede ser la filosofia, las ciencias, sobre todo las ciencias humanas.
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La mediacién cientifica que da cuenta del hecho “lglesia’’, es la
teologia.

El nivel de la racionalidad critica es importante. Pero no hay
que absolutizarlo tampoco: o que verdaderamente importa en el
plano de |a historia salvifica es que Iglesia y mundo se relacionen y
se relacionen correctamente; no se realiza la salvacion sélo por el
conocimiento (tedricc} de como deberian relacionarse correctamen-
te Iglesia y mundo.

Por outra parte, sin critica rigurosa pueden darse falsas
relaciones que impidan mas que ayuden fa misién propia de la
Iglesia frente al mundo. La Iglesia puede absolutizarse a si misma,
sin respetar al mundo y la autonomia de lo temporal; pelo también, a
su vez, el mundo puede absolutizarse y rechazar el sentido que la
Iglesia le aponta. En el primer caso, tendriamos una sacralizacion
indebida de lo temporal; en el segundo un secularismo. En el primer
caso, la Iglesia se arrogaria el derecho esclusivo de decir la unica
palabra sobre el mundo; entenderia la revelacion neo sélo como
fuente de conocimiento de fe, sino de toda ciencia, de toda explica-
cion sobre el origen del cosmos y del hombre. En el segundo caso,
el mundo pretende decir la Unica palabra vélida sobre el sentido del
hombre, absolutizando el conocimiento cientifico, divinizando el
progreso técnico.

La correcta inter-relacién tedrica de las diversas disciplinas
que quieren dar cuenta de la realidad “mundo’ y de la realidad
“Iglesia’ es decisiva para iluminar una correcta praxis de interrela-
cién mundo-lgiesia..

TESIS CUARTA: la teologia requiere de mediaciones cientificas y
filosoficas para comprender el mundo.

El conccimiento que la iglesia tiene del mundo, o tiene de
fuente propia por la revelacién. Pero ésta, aunque responde a
interrogantes ditimos, no responde a todas las cuestiones lanza-
das por el mundo. Para armonizar su propio saber de fe con el saber
de la razén; y para anunciar a quienes poseen un saber de razon, el
saber de ta fe, la teologia debe entrar en didlogo con otras
disciplinas racionales, cientificas. Los temas mas cruciales para el
hombre: el sentido de su libertad, la construccion de su historia; |a
naturaleza y esencia de su convivencia y de su accion sobre el
cosmos, todo ello son problemas filoséficos, con los cuales la
teologia se confrontd desde muy antiguo.

Lo que va surgiendo como novedad e€s la conviccion que el
camino de |a tilosofia no agota el saber de la razén scobre el mundo;
se desarrollan nuevas disciplinas, ciencias muy rigurosas en sus
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exigencias metodoldgicas; avances notables en el conocimiento del
psiquismo humanos, en las reglas que rijen relaciones econémicas e
politicas, en la comprension de la las culturas. Sin una seria
confrontaciéon de la teologia con estas ciencias, su palabra sobre el
mundo pareceria antagonica, superflua, innecesaria, frente a las
palabras de la racionalidad critica.

Detengamonos aqui un momento: hemos establecido cuatro
tesis, dos de ellas referidas a una real relacién Igiesia-mundo; las
otras dos, referidas a una relacidn tedrica, conceptual, interdiscipli-
nar, entre las ciencias que tratan de comprender las dos realidades
descritas. Nuestro paso siguiente consiste en recordar que la
clarificacion teorica de estas cuatro afirmaciones ha surgido dentro
de un proceso histdrico. Situaciones, hechos, acontecimientos, son
los que han llevado a una toma de conciencia de la complejidad del
problema.

TESIS QUINTA: el el proceso de clarificacion de la mision de
la Iglesia ante el mundo, el Concilio Vaticano |l abre un camino
fecundo con el concepto de Signo de los tiempos.

Gaudium et Spes, es decir, la Constitucién Pastoral sobre la
igiesia en el mundo, constituye una cierta novedad en la tradicion
conciliar. Por primera vez, temas sociales, politicos, son tema de un
Concilic, aunque no ciertamente del magisterio eclesial. Es natural
que esta novedad suscitara reservas y desconfianzas.

Creo que no es aventurado afirmar que estos temas entran
en el Concilio gracias a un concepto clave, que permite comprender
problemas de la sociedad como interpelaciones a la mision de la
Iglesia. Este concepto clave es el de "signos de los tiempos™. Es
gracias a este concepto, originariamente biblico (cf. Mt 16,1-4 y par)
que entran en el Concilio preocupaciones temporales del mundo.
Hace una funcién de “‘puente’”, que Pablo VI reclama en su discurso
inaugural de la 2?9 sesion del Concilio.

Quien abre |las puertas a la expresion ‘‘signo de los tiempos"
es Juan XXIIl. En la navidad de 1961 afirmaba: “Haciendo nuestra
la recomendacion de Jesis de saber distinguir los signos de fos
tiempos, creemos descubrir en medio de tantas tiniebias, numerosos
indicios que nos infunden esperanza sobre los destinos de la lgiesia
y de la humanidad''.

La aceptacion de la expresién “signo de los tiempos' no fué
facil, sobre todo debida a ta critica hecha por biblistas: se esta
queriendo significar que hay ‘‘nuevas revelaciones’ en la historia,
que se anaden a la plena revelacién consumada definitivamente en
Cristo? No era ésta la intencién de la expresion. Més bien indicar el
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vigor cuestionante de ciertos acontecimientos cuando son examina-
dos a la luz del Evangelio. Rectamente entendido, el concepto
"'signo de los tiempos'' entra en el lenguaje conciliar, varias veces
en Gaudium et Spes (4,11,44) y en otros documentos conciliares,
como Presbiterorum Ordinis, 9; Unitatis redintegratio, 4, Apostolicam
Actuositatem, 14, (1)

GQuede en claro, que la expresidén “signo de los tiempos™
coloca la historia humana, incluso en sus dimensiones temporales,
bajo la mirada de fe y la reflexién teolégica. Para que un hecho sea
interpretado como signo del tiempo, debe ser marcante, significativo
y no trivial; y debe ser iluminado por la fe, permitiendo conocer
mejor ia voluntad y el designio de Dios sobre |a historia.

Mas alla del uso de la expresion, es sobre todo un espiritu el
que hace de Gaudium et Spes un camino novedoso para nuestra
Iglesia latinoamericana. Se valora el analisis de la realidad; se
interpreta esa realidad desde la fe y el Evangelio; se proyecta esta
reflexion en directrices pastorales. Ni Medellin ni Puebla serian
comprensibles sin el Vaticano ll, y en particular, sin Gaudium et Spes,
y el concepto de signo de los tiempos.

TESIS SEXTA: Medellin y Puebla han tratado de leer el "'signo de los
tiempos'' fundamental de la historia de América Latina.

La interpretacion de los signos de los tiempos es, en su
dimensién profunda, una tarea profética. Los profetas hablaron asu
pueblo de la maravillosa accion de Dios, de su obra liberadora; pero
también denunciaron el pecado del puebio; las infidelidades a la
alianza. Una adecuada lectura de los signos de los tiempos implica
ver en los acontecimientos histéricos el doble juego de la accién del
hombre y de la accién de Dios. Las situaciones puramente tempora-
les, cerradas en forma inmanente, no constituyen signos de los
tiempos en el sentido evangélico y conciliar. Lo que hace que un
hecho histdrico se convierta en signo del tiempo es la dimensién que
suscita conversion, apertura a la llamada de Dios.

A continuacion voy a esbozar mi propia apreciacién sobre lo
gue constituiria como el hilo conducter que vertebra Medeilin v
Puebla y une las dos conferencias asi come la histéria de ios 10
anos que las separan.

Creo ver el signo del tiempo primario y radical de América
Latina en el contraste de dos afirmaciones repetidamente ensefa-
das por los Obispos en Medellin y Puebla:

(1) Boff, Clodovis, OSM. Sinals dos tempos. Ed. Loyola, 8. Paul, 1979,
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1) La primera se refiere a la gratuita y amorosa accién de Dios con el
pueblo |atinoamericano por la evangelizacién que nos ha traido la
verdad salvadora de Jesucristo; por la gracia que ha permitido que
esta verdad salvadora se ecarne profundamente en la cultura y enia
religiosidad popular; que pentre intimamente, profundamente en
nuestra conciencia colectiva, sobre todo en los hombres y mujeres
sencillos de nuestro pueble. La evangelizacion es la semilla de la
esperanza para nuestros pueblos.

2) La segunda afirmacidn se refiere fundamentaimente a la respues-
ta de de nuestra sociedad, de las personas, de nuestros pueblos.
Este pueblo evangelizado no vive conforme a las exigencias de |a fe;
se vuelve prevaricador; vive en una situacién de pecado, de
negacion de fraternidad, de negacién de paz, como don del Sefior.
No se trata solamente de que existe miseria y subdesarrollo; se trata
de la injusticia, del pecado que desgarra la fraternidad. (2).

En otras palabras, América Latina es un continente de fe y de
injusticias. Esta es para mi la originalidad radical de Medellin y
Puebla: afirmar las dos cosas. No se trata solamente de sefalar
miseria, brecha entre ricos y pobres, subdesarrollo, necesidad de
reformas economicas o politicas. Los Obispos han ido a la rajz: tode
esa es fruto del pecado; es resultado de injusticias; es quebranta-
mento de la moral social y personal; es negacidén practica de la fe

que se acepta tedricamente, )
Por otro lado tampoco se trata de recordar una evangeliza-

cién ya recibida o que se trata de ajustar a las condiciones del
momento presente. Se trata en realidad de someter esa evangeliza-
cién a un test concreto, significative.

La Sagrada Escritura, que nos revela el origen de nuestro
amor filial, y que nos senala |a persona del Padre a quien debemos
dirigirnos, nos dice también que el amor a Dios puede ser ““falso” y
que la fe puede estar “muerta”. "Si alguno dice: amo a Dios, y
aborrece a su hermano, es un mentiroso, pues quien no ama a su
hermano, a quien ve, no puede amar a Dios a quien ncve” (1 Jn 4,20)
“Si alguno que posee bienes de la tierra, ve 2 su hermanc padecer
necesidad y le cierra su corazén, como puede permanecer en él el
amor de Dios?" (I Jn 3,17). "De qué sirve, hermanos mios que
alguien diga: tengo fe, si no tiene obras?  Acasc podré salvarle la
fe? Si un hermano o una hermana estan desnudos y carecen del
sustento diario y alguno de vosotros les dice: id en paz, calentaos y
hartaos, pero no les das lo necesario para el cuerpo, de qué sirve?
Asi también, la fe, si no tiene obras, esta realmente muerta” (Sant.
2,14-17).

() Med, Paz, 14; Just. |; Paz 16,19; Cateq. 7. Pobrez. de la Igles. 1: Past. de conjunto, 1; Paz 5.
Puebla: 28, 70. 73, 186, 204, 328, 329, 452, 1032, 1238.




213

Cuando los Obispos contrastan la evangelizacién con la
realidad social no lo hacen, pues, por "horizontalismo” como
insidiosamente se les ha acusado. La confrontacion es necesaria
para saber que esa fe fe es verdadera y esta realmente viva.
Notemos que en el orden doctrinal, la correcta respuesta al hambre
es la hartura y al frio el calor. Santiago ridiculiza al que “sabe’ muy
bien cudles son los remedios, pero no los pone en practica. La
coherencia de contenidos de la evangelizacion, su ajustada ortodo-
xia, no son suficientes, por si solos, para crear un mundo de justicia
y de fraternidad. Hace falta vivirlos, encarnalos, practicarlos.

Desde esta perspectiva, creo que puede afirmarse que la
realidad "fe-injusticia” es un signo de nuestro tiempo para América
Latina, Un motivo de esperanza en cuanto fe, presente a pesar de
sus imperfecciones; un motivo de conversidén en cuanto injusticia,
negacién practica de esa fraternidad a la que invita la fe. Descifran-
do este signo del tiempo, la Iglesia en América Latina sirve a esta
parcela de mundo a la que tiene que salvar. Y un aspecto importante
de este discernimiento es apreciar en su justo valor las ideologfas y
ofrecer una doctrina orientadora del compromiso de los cristianos
ante |a sociedad.

IL. LAS IDEOLOGIAS

El segundo paso de nuestra reflexiéon sobre la doctrina social
en Puebla es el examen de las ideologias. Las ideologias pretenden
ser instrumentos que ayuden a una sociedad a configurar su mundo;
en ellas se encuentran las expresiones de sus aspiraciones, el fruto
de sus experiencias histéricas, la fuerza dinamizadora de sus tareas.
Tratan de dar “'sentido’".

Pero hemos dicho también gue la Iglesia quiere dar “senti-
do" al mundo: el sentido radical, trascendente, Gltimo. No habra
por esta razén una competencia y rivalidad de sentidos? No existe
el riesgo de que el Gitimo sentido, ofrecido por la Iglesia quiera ser
el sentido penlitimo y todo otre sentido privando al hombre de sus
opciones sociales y politicas a partir de su ciehcia y praxis
histéricas? Y , al revés, no existe también el riesgo de que los
sentidos parciales, inmanentes, reducidos, ofrecidos por las ideolo-
gias se absoluticen; quieran constituirse en el Gltimo sentido?

La confrontacién entre el sentidos que ofrece la Iglesia y los
sentidos que ofrecen las ideologias es imprescindible. Como se da
esa confrontacion en Puebla? Senalaria tres niveles: el primero se
refiere a la experiencia practica, real, existencial. El segundo trata de
definir el fenémeno de las ideologias, sefialar sus caracteristicas.
Finalmente, en el tercero se sefalan las lineas de un discernimiento.
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Sefalar primero el nivel de la experiencia nos permite recoger
textos dispersos en Puebla sobre las ideclogias, que no estan
concentrados en la seccidon tematica correspondiente.

a) la experiencia de las ideologias

América Latina se encuentra ‘‘tentada de ideologias anticris-
tianas y codiciada por guias extremistas y centros de poder’ (864).
Las ideologias se introducen sobre todo en céntros de transmision
de cultura y valores. "Las ideologias en boga saben que las
universidades son un campo propicio para su infiltracion y para
obtener el dominio en la cultura y en |la sociedad” (1053). Por eso,
especifican los Obispos; “"Se detectan influencias ideologicas en la
manera de concebir la educacidn, aun la cristiana. Una, de corte
utilitario-individualista la considera como simple medio para asegu-
rarse un porvenir; una inversién a plazo. Otra busca instrumentali-
zar la educacidn, no con fines individualistas, sino al servicio de un
determinado proyecto socio-politico, ya sea de tipo estatista, ya
colectivista” (1021). Las ideologias atraen, en particular a la juven-
tud, ansiosa de encontrar un sentido al mundo que guieren construir
(cf. 1170).

b} la definicion de Jas ideologias

Los Cbispos adoptan una definicion de ideologia (cf. 535).
Dentro de este concepto, podriamos ir desglosando diversos aspec-
tos:

1. Se trata de una “Vision de los distintos aspectos  de la vida” que
entrana por tanto conceptos. ideas, slogans, expresiones tipicas,
criterios. Como vision explicativa, quiere aparecer como racional,
l6gica.

2. Pero es una vision “Desde el angulo de un grupo determinado de la
sociedad” Hay que entender, por grupos de la sociedad, fundamen-
talmente las clases sociales. Grupos profesionales, pueden producir
formas especificas de ideologias, pero no pretenden explicar toda la
vida social. No existe “ideologia de médicos’, o de ingenieros. Si
existe ideologia burguesa o proletaria.

Estas dos caracteristicas entranan una estructura constituti-
va de toda visién de {a sociedad: que sera mirada siempre desde el
angulo de un grupo determinado de la sociedad. La ubicacién social
del pensar es un dato ya comprobado por la sociologia del
conocimiento.

3. Es una vision de la vida social, desde el angulo de un grupo, y
expresando las aspiracicnes, legitimaciones, valores e intereses de
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ese grupo. Entramos aqui en otra realidad: no se trata de una visién
desinteresada; es una mirada sobre la sociedad cargada de valora-
ciones, experiéncias, utopias de ese grupo.

4. Porque expressa intereses, valores, aspiraciones, experiencias; la
ideologia no se reduce sblo a conceptos; es mediaciéon para la
accion: llama a la solidaridad, a la transformacion de la sociedad
para conseguir las aspiraciones. Por tanto, 1as idas son considera-
das no tanto en funcién de su ver verdad, cuanto de su eficacia.

Las cuatro caracteristicas apuntadas hasta ahora no entrafian una
valoracidn peyorativa de la ideologia, ni siquiera la caracteristi-
ca de defender intereses de grupo. Los Obispos indican que una
ideologia puede ser legitima al defender intéreses, cuando esta
defensa es |legitima y respeta derechos de otros grupos.

En cuanto mediacion para la accion, fa ideologia es un hecho
social necesario, inevitable. Sin ideclogia ningin grupo humano,
partido, movimiento, consigue eficacia histérica.

Sin embargo, las ideologias constituyen un fenémeno ambi-
guo. Tres reservas sefialanlos Obispos:

a) la tentacion de constituirse en "'explicaciéon ultima y suficiente de
todo”. La ideologia, en este caso, excluye todo otro aporte racional,
todo cuestionamiento; mas aun se constituye en un prisma herme-
néutico de todo saber.

b) ia tentacién de absclutizarse. Podriamos senalar dos ambitos de
esta absolutizacion: el proyectar los intereses parciales de grupo
com si fueran los intereses totales de la nacion, del pueblo, de los
demas grupos humanos. El otro ambitc seria el dar categoria
“religiosa’’ a la ideologia; hacer un absoluto en el sentido de la
incondicionalidad de sus exigencias; es un “idolo” (536) una
“religién laica’ (ibid).

¢) la tentacié de la pseudoevidencia: las ideclogias se presentam
como lc obvio, lo natuvral. 'Muchos viven y militan practicamente
dentro del marco de determinadas ideologias sin haber tomado
conciencia de elio” (537).

El desenmascaramiento ideolégico supone la superacion de
estas tentaciones. La lglesia, al anunciar el Reino de Dios, como
sentido Uitimo y trascendente, realiza, frente a las ideologias, lo
mismo que hace frente a la cultura: “'la critica de las idolatrias, esto
es, de |os valores erigidos en idolos” (405). El discernimiento nos
permite superar ‘ambiguedades y reduccionismos’ (488).

Puebla no sclo oferece principios de discernimiento, sinc su
praxis. Se hace un discernimiento sobre las principales ideologias
gue tienem vigencia en América Latina,
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¢) discernimiento de ideologias:
Puebla considera en forma particular tres idelolgias: liberalis-
mo capitalista, colectivismo marxista, seguridad nacional.

1. Ideologia del liberalismo capitalista

La ideologia del capitalismo liberal afirma el valor de la
propriedad privada, de los derechos individuales celosamente prote-
gidos. En esta ideologia se verifica la fuerza movilizadora, que los
obispos reconocen: '"Reconoscemos el aliento que infunde a la
capacidad creadora de la libertad humana y que ha sido impulsor dei
progreso’ (542). De igual manera, antes de expresar las reservas
fundamentales, los Obispos manifiestan las diferentes manifestacio-
nes de la ideologia liberal-capitalista: 'en algunos paises se ha
atenuado su expresion histdrica original, debido al influjo de una
necesarialegislacion social y de precisas intervenciones del Estado;
en otros lugares, manifiesta aun persistencia o, incluso, retroceso
hacia sus formas primitivas y de menor sensibilidad social” (542).

Sin embargo, esta ideologia tiene ambigiiedades que deven
ser sefaladas. Estas se manifiestan en el aspecto “explicative” de la
realidad social. Para comprender esta realidad, para dinamizar su
progreso ''tiene como presupuesto la primacia del capital, su poder
y su discriminatoria utilizacidon en funcién del lucro” (550). El
“anteponer el capital al trabajo, lo economico a lo social”’{47) es, por
tanto, un presupuesto deliberado, cuyos efectos repercuten en
acrecentar la distancia entre ricos y pobres. Se trata de un sistema
que '‘no considera al hombre como centro de ia sociedad”’ (64); un
verdadero "materialismo individualista” que impide la solidaridad
(55). La ideologia tiene una antropologia, al menos implicita, que los
obispos no admiten: "Al servicio de la sociedad de consumo, pero
proyectandose mas allad de la misma, el liberalismo econdmico, de
praxis materialista, nos presenta una viston individualista del hom-
bre. Segun ella, la dignidad de la persona consiste en la eficacia
econdmicay e enlalibertad individual” (312).

La ideologia liberal capitalista no solo lleva a la discrimina-
cién, a la brecha entre ricos y pobres; sino que ademas la legitima y
racionaliza. Podriamos aplicar a elia la siguiente afirmacion de
Puebla: “*Una variante de esta visién determinista, pero mas de tipo
fatatista y social, se apoya en la idea errénea de que los hombres no
son fundamentalmente iguales. Semejante diferencia articula en |as
relaciones humanas muchas discriminaciones y marginaciones in-
compatibles con la dignidad del hombre... de aqui, con frecuencia, la
situacién de desigualdad en que viven campesinos, indigenas,
empleadas domésticas y tantos otros sectores’” (309). Se trata de
una verdadera “filosofia de arribismo y de dominacion” (95) que
corrompe a la juventud, deshumanizandola.
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LL.a ambigiledad del liberalismo capitalista se da también en el
nivel de lo que hemos llamado "absolutizacién''. Hemos senalado
dos niveles de ésta: suponer, falsamente, que los intereses de una
minaria coinciden con los intereses de todo el pueblo; y, ademas,
sacralizar los valores dela ideclogia con dimensiones religiosas.

El sistema liberal capitalista defiende la propiedad privada,
pero ésia puede ser considerada un valor absoluto “sin fimites ni
obligaciones sociales’ (PP 26). “'Los privitegios ilegitimos, derivados
del derecho absoluto de propiedad, causan contrastes escandalo-
s0s y una situacion de dependencia y opresion tanto en lo nacional
coma en lo internacional’ (542).

Desde este aspecto, la ideclogia liberal constituye unc de los
ejemplos mas claros de absolutizacién de los intereess que defiende
{cf. 536), ltos de una pequena minoria, y también de la instrumenta-
ciéon de personas e instituciones ai servicio de la eficaz consecucion
de sus fines. La economia entera esta regulada en funcién de esos
intereses minoritarios, de modo que la sociedad se divide cada vez
mas por una creciente brecha entre ricos y pobres (1263, 133, 1208,
1209), que ha aumentado desde Medellin para aca (487, 793, 1260).
Esta situacion no es fortuita; obedece a causas estructurales (30), a
modelos conscientemente elegidos y programados (50) que son
legitimados precisamente por la ideologia (47). Las estructuras
sociates, en lo econdémoco, politico, cultural, ete, se ubican dentro
de un gran marco de relaciones internacionales marcado por la
dependencia (66, 47, 1264, 312, 501).

La intrumentacién se hace ain mas grave cuando se
manipula el fenémeno religioso. Es la otra vertiente de la absolutiza-
cidn ideologica. Dos aspectos podriamos desglosar: la absolutiza-
cion de un valor, que llega a convertirse en idolo; y la intrumentaliza-
cion del sentimiento cristiano de nuestro pueblo.

El valor de la riqueza, absolutizado, es un idolo (185). “Los
bienes de la tierra se convierten en idolo y en seric obstaculo para el
Reino de Dios, cuando el hombre concentra toda su atencion en
tenerlos o aun en codiciarlos. Se vuelven entonces absolutos. “No
podéis servir a Divs y al dinero” (Lc 16,13)" (493). Los Obispos
anaden que esta idolatria no es solo una paosibilidad, sino una
realidad existente: “Los crueles contrastes de lujo y extrema
pobreza, tan visibles a traves del continente, agravados, ademaés por
la corrupciédn que a menudo invade la vida pibtica y profesional ,
manifiestan hasta qué punto nuestros paises se encuentran bajo el
dominio del idolo de Ia riqueza’' (494),

Adorar al dios dinero es caer en idoiatria. Pero mas grave
aun, es adorar €l dinero bajo capa de cristianismo. Nuevamente un
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ejemplo de de la instrumentacién de personas e instituciones para
conseguir los fines marcados por la ideologia.

La idea de la instrumentalizacién de |a Iglesia por la ideologia
liberal esta expresamente formulada por Puebla, n. 558. Vale ia pena
citar el nimero: ‘‘Las ideologias y los partidos, al proponer una
vision absolutizada del hombre, a la que someten todo, incluso el
mismo pensamiento humano, tratan de utilizar a la Iglesia o de
quitarte su legitima independencia. Esta instrumentalizacién que es
siempre un riesgo en la vida politica, puede provenir de los propios
cristianos y aun de sacerdotes y religiosos, cuando anuncian un
Evangelio sin incidencias econémicas, sociaies, culturales, politicas.
En la practica, esta mutilacion equivale a cierta colusion — aunque
insonsciente — con el orden establecido’™ (558). -

La instrumentalizacion de la fe, propia de la ideologia liberal,
es muy peligrosa y sutil, porque vicia de raiz la propia vivencia
religiosa. Los Obispos recuerdan que "muchcs han mostrado una fe
poco vigorosa para vencer sus egoismos, su individualismo y su
apego a las riguezas, obrando injustamente y lesionando la unidad
de la sociedad y de fa misma lglesia’ (966). Este vaciamiento de la
dimension solidaria de lafe, es propia de un reduccionismo tipico de
la ideologia liberal y de fa antropologia economicista subyacente en
ella. “Encerrada en si misma y aferrada frecuentemente a un
concepto religioso de salvacion individual, se ciega a las exigencias
de la justicia social y se coloca al servicio del imperialismo
internacional del dinero, al cual se asocian muchos gobiernos que
oividan sus obligaciones en relacion al bien comun'’ (312). Laiglesia
nos propone una cofrecta interpretacion del mensaje evangélico.
Los Obispos dicen: "El Evangelio nos deve ensefnar que, ante las
realidades que vivimos, no se puede hoy en América Latina amar de
veras al hermanc y por lo tanto a Dios, sin comprometerse a nivel
personal y en muchos casos, incluso, a nivel de estructuras, con el
servicio y la promocidon de los grupos humanos y de los estratos
sociales mas desposeidos y humillados, con todas las consecuen-
cias que se siguen en el plan de esas realidades temporales' (327).
Por esta razdn, se comprende que se diga en Puebla: (La Iglesia)
“critica a quienes tienden a reducir el espacio de la fe a la vida
personal y familiar, excluyendo el orden profesional, econdmico,
social y politico, como si el pecado, el amor, la oracion y el perdon
no tuviesen alli relevancia” (515).

Finalmente, debemos recordar la tercera tentaciéon gque
marca la ambigliedad de la ideologia liberal: su caracter de seudo-
evidencia. Una breve alusiédn hacen los Obispos diciendo que
"menos consciente... y mas generalizada” es la visiébn consumista
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propia de esta ideclogia. La seudo-evidencia implica también un una
deformacién de la fe, como acabamos de ver.

2. ldeologia del marxismo colectivista

En forma semejante al discernimiento sobre el capitalismo
liberal los Obispos sefalaran los valores positivos, capaces de
dinamizar la accion, ofrecidos por la ideologia marxista, y luego
denunciaran sus ambiguedades.

Los valores que la ideologia marxista aporta son el sentido de
justicia social (48), el instrumental de analisis y el deseo de combatir
las injusticias generadas por el capitalismo (313), la valoracién del
trabajo humano (opuesto por tanto al capitalismo liberal que
antepone capital a trabajo), (543), la critica al fetichismo o idolatria
de la mercancia (ibid).

Estos valores y aspiraciones son fuertemente movilizadores,
sobre todo para las classes trabajadoras, desprovistas de capital
y de los privilegios que éste otorga en la sociedad. Parece pues
obvia la fuerza de convocatoria que tiene entre trabajadores,
jovenes deseosos de justicia y de transformacion social, y, en forma
general, para ios cristianos que quieren vivir su solidaridad, en
oposicion al individualismo social y religioso, producto de la ideolo-
gia liberal capitalista.

Pero la ideologia marxista colectivista tiene tambien ambi-
gledades. Los Obispos las senalan en los tres niveles que hemos
llamado "'tentaciones'’ de toda ideologia: la de ser explicacion ultima
de todo, la de absolutizarse y convertirse en idolo, la de empapar el
ambiente social como una seudo-evidencia.

En el nivel explicativo, son destacados tres puntos: la antropo-
logia colectivista que esta en la base de la ideclogia; la estrecha
vinculacién entre ideologia y analisis de la realidad, y en general con
toda forma de pensamiento, incluso teolégico, finalmente algunos
frutos particulares de esta explicacién,

La antropologia colectivista esta caracterizada por poner la
meta de la existencia humana en el desarrollo de las fuerzas
materiales de produccién; por fa incidencia de lo econémico en la
existencia social hasta constituir la conciencia y dirigirla a través de
regulaciones establecidas por los responsables de |las estructuras
socio-politico-econdmicas (cf. 313).

En segundo |ugar, se senala la estrecha vinculacion entre
ideologia y método de analisis, acudiendo al magisterio de Pablo VI,
en Qctogésima Adveniens y se especifica que la ideologia puede
invadir también el propic terreno de la reflexion teolégica (545). Es
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digno de notar, que una observacion paralela sobre el riesgo de
ideologizacion de la teologia por la ideologia liberal no es menciona-
da, alngue si se ha hablado de una cierta ideologizacion o
deformacién de ta fe cristiana (individualismo religioso, etc).

Finalmente, se toma posician ante frutos concretos de la
ideologia, en particular frente al principio de la violencia revolucio-
naria y al irrealismo utdpico (cf. 48).

En el nivel de la abselutizacion notamos tambien el fenémeno
de extender los intereses de un grupo convirtiéndolos en intereses
del todo social. 8i bien es verdad que no hay paralelismo entre |os
intereses de una minoria (defendidos por el capitalismo) y los
intereses de las mayorias (que el colectivismo marxista asegura
defender y proteger), cabe establecer la pregunta de si los medios
de defensa de los derechos de las mayorias, es decir, ia dictadura
de! proletariado, el poder absoluto de un estado totaiitario {cf. 313,
544, 550) sean caminos apropiados para esa defensa de derechos.
En otros términos, si la mediacién del partido y del estado no llevan,
asuvez, a una extension de los intereses de estos grupos reducidos
— aunque intenten expresar a las mayorias — para tomarfos como
intereses de todo el pueblo.

La absolutizacion no se da solamente por la extensién de
intereses de grupo tomados como si fueran de todos. Se produce
tambien como fenémeno seudo-religioso. Como en el caso de la
ideclogia liberal, también agui encontramos dos formas de este
fenomeno: bien sea la constitucién del valor en un idolo, absolutiza-
do; bien sea la instrumentalizacion de la te.

También para el marxismo sefialan los Obispos el proceso de
idolatria de la riqueza, aunque no en su forma individual sino
colectiva (543). Como nos recuerda la Escritura, ante este idolo,
dicen los Obispos, se sacrifican valores cristianos (48) y en particu-
lar el valor sagrado de la libertad religiosa, junto con otras liberdades
{313).

|.a instrumentalizacion religiosa esta caracterizada como una
identificacién del Reino de Dios (categoria religiosa) con la
construccion del socialismo (categoria politica), entendiendo esta
indentificacién como abscluta, es decir, sin dejar a la categoria de
Reino, su caracter trascendente y Oltimo, que juzgue la validez de la
encarnacion de sus valores histéricos en el modelo socialista.

Finalmente, hay tambien ambigledad en el nivel de la
seudo-evidencia que produce la ideologia. En el caso del marxismo,
la acritica aceptacién de sus contribuciones positivas, puede llevar,
segun los Obispos, a la ‘‘total politizaciéon de la existe
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cia cristiana, la disolucién de! lenguaje de la fe en el de las ciencias
sociales y al vaciamiento de la dimensién trascendental de la
salvacion cristiana' (545). Estos fendmenos llegan a aceptarse
comao naturales y evidentes, sin percibir que, aunque la fe tiene una
dimensién politica, la existencia cristiana no se agota en lo politico,
sobre todo entendido éste como lo politico-partidario, o que,
admitiendo el lenguaje y colaboracién de las ciencias sociales, hay
tambien lenguajes propios de la fe y de la teclogia que son
esenciales al cristiano; o, finalmente, que las realizaciones histdricas
dela justicia son Reino, pero no todo el Reino, sino sus anticipacio-
nes parciales e intrahistoricas.

Al terminar la refiexién sobre estas dos ideologias, hay que
senalar cdmo ambas estan juzgadas como ""sistemas marcados por
el pecado’ (cf. 92)

3. Ideologia de la seguridad nacional

La ideologia de la seguridad nacional presenta tambien
valores movilizadores que son legitimos. La seguridad nacional es
‘necesaria a toda organizacion politica” (314). La Iglesia no conde-
na las “‘funciones del Estado moderno, respetuoso de los derechos y
de las libertades fundamentales. Estado gue se apoye sobre una
amplia base de participacion popular, ejercida a través de diversos
grupos intermedios. Propulsor de un desarrolic auténomo, acelera-
do y equitativo, capaz de afirmar el ser nacional ante indebidas
presiones o interferencias, tanto a nivel interno como internacional.
Capaz de adoptar una posicién de activa cooperacién con los
esfuerzos de integracién continental y en el ambito de la comunidad
internacional. Estado, finaimente, que evite el abuso de un poder
monolitico, cancentrado en manos de pocos’ (541). “Una conviven-
cia fraterna necesita de un sistema de seguridad, para imponer el
respeto de un orden social justo gque permita a todos cumplir su
mision en relacién al bien comdn™ (548),

En el nivel explicativo, los Obispos denuncian la ambigiedad
de la antropologia subyacente en la ideologia de la seguridad
nacional; el presupuesto basico de la guerra permanente y la
debilidad de una ideologia que necesita de la fuerza para mantener-
se, al mimo tiempo que legitima claros abusos de poder y viclaciones
de derechos humanos..

El concepto dei hombre, que subyace en esta ideologia, no
tiene las caracteristicas de dignidad, libertad, autoncmia que le
confiere la tradicion cristiana. Por el contrario, “‘La doctrina de la
seguridad nacional entendida como ideologia absoluta, no se
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armonizaria con una vistén cristiana del hombre en cuanto respon-
sable de ta realizacién de un proyecto temporal ni del Estado, en
cuanto administrador del bien comun’ (549). “'‘Pone al individuo al
servicio ilimitado de ta supuesta guerra total contra ios conflictos
culturates, sociales, politicos y econémicos y, mediante ellos, contra
la amenaza dei comunismo. Frente a este peligro permanente, real o
posible, se limitan, comoc en toda situacion de emergencia las
libertades individuaftes y la voluntad del estado se confunde con la
vofuntad de la nacidn. El desarrollo econdmico y el potencial bélico
se superponen a las necesidades de las masas abandonadas’ (314).

Para explicar y iegitimar los abusos que, en nombre de la
seguridad nacional, van a ser cometidos, esta ideologia “‘desarrolia
un sistema represivo, en concordancia con su concepto de guerra
permanente” (547). Ahora bien, vale la pena aplicar el juicic que
hacen los Obispos: “"Debemos recalcar que, cuando una ideologia
apela a fa violencia, recongce con ello su propia insuficiencia y
debilidad” (532). Los obispos no han sido parcos en describir las
consecuencias de tal ideologia: la angustia de nuestro puebio:
“Angustias por la represion sistematica o selectiva, acompanada de
delacion, violacion de la privacidad, apremios desproporcionados,
torturas, exilios. Angustias en tantas familias por la desaparicién de
sus seres queridos de quienes no pueden tener noticia alguna.
tnseguridad total por detenciones sin érdenes judiciales. Angustias
ante un ejercicio de la justicia sometida o atada” (42). "Las
ideologias de la seguridad nacional han contribuido a fortalecer, en
muchas ocasiones, el cardcter totalitario ¢ autoritario de los regi-
menes de fuerza, de donde se ha derivado el abuso del poder vy la
violacion de los derechos humanos’ (49).

La ideologia de la seguridad nacional adolece de otra
ambiguedad, como las demds ideologias: la absolutizacion. Es
tembién un gobierno de elites que se arrogan el derecho de decidir
en nombre de los deméas y de imponer sus decisiones. La seguridad
nacional, como ideclogia, dicen los obispos “esta vinculada a un
determinadc modelo econdmico-politico, de caracteristicas elitistas
y verticalistas que suprime la participacién amplia del pueblo en las
decisiones politicas, y conduce a una acentuada desigualdad de
participacion en los resuitados dei desarrollo’’ (549).

La absolutizacién aparece también en una vertiente religiosa.
El valor de la seguridad nacional, absolutizado, se convierte en
idolo. “‘El uso totalitario del poder es una forma de idolatria y como a
tal, la Iglesia lo rechaza enteramente’ (500). ""La seguridad nacio-
nal... se presenta como un absoluto sobre las personas; en nombre
de ella se institucionaliza la inseguridad de los individuos™ (314).
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Como idolo, la seguridad nacional exige sacrificios humanos.
“Asesinatos, desapariciones, prisiones arbitrarias, actos de terroris-
mo, secuestros, torturas continentalmente extendidas, demuestran
un total irrespeto por la dignidad humana. Algunas pretenden
justificarse incluso como exigencias de la seguridad nacional”
(1262).

Respecto a la instrumentalizacién de lo cristiano para cubrir
su logica deshumanizante, es en esta ideologia sobre tode donde
los Obispos denuncian con mayor claridad este abuso: las ideolo-
gias de la seguridad nacional "‘en algunos casos pretenden amparar
sus actitudes con una subjetiva profesién de fe cristiana’" (49);
"pretenden justificarse en ciertos paises de América Latina como
doctrina defensora de la civilizacién cccidental y cristiana’ (547).
Con mucha frecuencia, son grupos integristas los que esperan "la
reconstruccion de una cristiandad en el sentido medieval: alianza
estrecha entre el poder civil (militar en este caso, advertiriamos
nasotros) y el poder eclesiastico' (560).

La tercera tentacién de toda ideologia, aunque no menciona-
da explicitamente en Puebla, se verifica también en la seudo-
evidencia de que la seguridad exige ese precio para mantener los
valores cristianos. Esta conviccion es muy frecuente en ciertos
ambientes, gue lamentan, por cierto, la dureza de la represién y sus
excesos, pero la consideran mal menor. No perciben gque jamas
seran defendibles los valores cristianos con métcdos que son la
negacién misma de esos vaiores.

Al terminar este discernimiento de las ideologias, podemos
preguntarnos si la fe tiene algo mas que aportar para la transforma-
cidn del mundo; si tiene tan solc una funcién negativa de critica, o
tiene tambien una funcién positiva de aporte, de anuncio, de
esperanza. Esta pregunta nos conduce a estudiar el valor que se
otorga en Puebla a la doctrina social de la Iglesia.

IIL. LA DOCTRINA SOCIAL EN PUEBLA

Después de este recorrido llegamos al tema central de estas
paginas. Las etapas anteriores han ofrecido la base de la ensefianza
social: la relacién entre Iglesia y mundo, ia importancia que para la
Iglesia tiene el discernimiento de la historia humana como signe de
los tiempos, interpelacion a la conversion, {lamemiento a la accion.
Hay también sistemas de pensamiento y accién, las ideologias, que
quieren transformar el mundo, hacer historia por diferentes caminos.
Frente a estas ideologias, en qué consiste la novedad de la
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doctrina social, cual es el aporte especifico de la Iglesia en este
campo?

Examinamos en primer lugar qué entienden los Obispos en
Puebla por doctrina social; establecemos |luego criterios para una
lectura latinoamericana de esa doctrina; destacamos, por ultimo,
puntos de relieve y la imagen de lo que podria ser una utopia
cristiana de la sociedad.

a) Que es la doctrina social en Puebla

L.os Obispos definen la doctrina social con cuatro criterios:
quiénes la elaboran, con qué objeto, desde qué perspectiva y qué
contenido tienen.

1. La doctrina social es elaborada por toda la comunidad cristiana;
tiene un cardacter dinamico; en su elaboracion y ejecucién, los laicos
han de ser no pasivos ejecutores, sino activos colaboradores de los
Pastores:; en definitiva, toda |la comunidad cristiana es responsable
de evangelizacidn, liberacion y promocién humana (473-474), Aun-
que el proceso de elaboracion es amplio, el discernimiento definitivo
y la ultima formulacién de esta ensenanza corresponde a la
Jerarquia, responsable del magisterio enlalglesia.

2. El contenide es el “conjunte de orientaciones doctrinales y
criterios de accion’”, que tienen su fuente en la Escritura, la
ensefanza de los Padres y de los grandes tedlogos de la Iglesia, y en
el Magisterio, especialmente de los Ultimos Papas (cf. 472) y que se
refieren a ‘“los diversos campos de la existencia, lo social, lo
econdmico, lo politico, lo cultural, segun las necesidades’ (475).

3. "El objeto primaric de esta ensefanza social es la dignidad
personal del hombre, imagen de Dios, y la tutela de sus derechos
inalienables'’ (475), en orden a la promocién y liberacién integral de
la persona humana, en su dimensién terrena y trascendente... "
(475). Es “aporte de la Iglesia a la liberacién y promocién humana”
(472).

4. La perspectiva es la del Evangelio y del magisterio de la Iglesia, es
decir la explicitacion de '‘una antropologia nacida del mismo
mensaje de Cristo'' y de "'los valores perennes de la ética cristiana”
(472). Es "la"construccion’ del Reino dltimo y definitivo, sin confun-
dir sin embarge progreso terrestre y crescimiento del Reino de
Cristo’” (475). Se fundamenta en la conviccion de que ‘‘nuestra
conducta social es parte integrante de nuestro seguimiento de
Cristo” (476).
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b) criterios para una lectura latinoamericana de la doctrina social.

Ne es suficiente tener un texto o documento de doctrina
social. Pueden darse lectura erroneas. Esta posibilidad ya la
constataron Pio Xl y Juan XXIlIl cuando afirmaron que la doctrina
social fué entendida en forma tal que se acusara a la Iglesia misma
“de ponerse de parte de los ricos contra los proletarios” (QA 44), o
como si “'ante ia cuestién social se limitase a predicar a los pobresia
resignacién y a los ricos la generosidad” (MM 16).

Para evitar el peligro de una lectura errénea y teniendo en
cuenta que toda lectura se hace desde un lugar, una cultura, un
tiempo — y el nuestro es America Latina — , queremos presentar
algunos criterios de recta interpretacion.

1. La sensibilidad por los pobres

El Papa Juan Pabio Il confiere a la doctrina social un valor
muy importante: lo constituye en '‘garantia de la autenticidad del
compromiso (de un hijo de la Iglesia) en ias delicadas y exigentes
tareas sociales, y de sus esfuerzos en favor de la liberacién o de la
promocion de sus hermanos’ (3). El proceso de liberacién debe ser
clarificado de sus ambigliedades. Hay que saber discernir cuando la
lucha liberadora esta emprendida con espiritu cristiano y cuando
estd motivada por ideologias que pueden reducir sus dimensiones a
lo exclusivamente econdémico, politico, social o cultural. La referen-
cia al magisterio social de la Iglesia permite discernir la legitimidad
de la lucha liberadora de los cristianos. Es criterio de interpretacion,
0 hermenéutico.

Juan Pablo Il establece, pues, una relacion entre dos polos:
accion liberadora y doctrina social. Esta ultima es criterio para
discernir la calidad cristiana de aquélla. Podria afirmarse, también,
en forma inversa, que la accion liberadora debe convertirse en
criterio de lectura y comprension de la doctrina social?

No se trata, en esta circularidad hermenéutica, por cierto de
una accion liberadora nacida de ideologias o reduccionismos: es
una accién liberadora que es contrastada permanentemente por la
doctrina social, corregida por ella, discernida en su autenticidad por
ella. Pero si se trata de una honesta, sincera y profunda opcién por
los pobres, por Ja justicia. Desde alli la lectura de la doctrina social
se vuelve iluminadora; deja de ser una doctrina manipulada por

(3} BIGO, Pierre, S.1., En la prospectiva de Puebla, retorno de la doctrina social de 1a Iglesia?, en
Medellin, 17-18 (1979) 71-92.
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ideologias burguesas que llevan a absolutizar la propiedad privada
— porque esta en las Enciclicas — con consecuencias totalmente
anti-cristianas, contrarias al Evangelio y a las mismas enciclicas.

Pablo VI afirma explicitamente que la doctrina social de la
Igiesia ''se desarrclla con la sensibilidad propia de la iglesia,
marcada por la voluntad desinteresada de servicio y la atencién a los
mas pobres’* (OA 42). Si la sensibilidad por los pobres debe guiar el
processo de creacion y crecimiento de la ensenanza social, es
logico inferir que dicha sensibilidad debe ser también criterio de
lectura y de interpretacién de la doctrina social, ya que ésta debe ser
ieida con el mismo espiritu con que es elaborada.

Los discursos de Juan Pablo Il en Puebla y Méjico, y fos
textos de Puebla ofrecen - como magisteric de Iglesia — los
criterios precisos de una opcién evangélica por los pobres, que
debe ser el “lugar” desde donde se lea e interprete la ensefanza
social de la Iglesia. Veamos algunos de sus rasgos;

a) La opcién por los pobres debe nacer del Evangelio y no de
inspiraciones ¢ maotivaciones socio-econdmicas o politicas (Juan
Pablo HI: discurso a las religiosas). May una exigencia evangélica de
pobreza, como solidaridad con el pobre y como rechazo de la
situacién en que vive la mayoria del continente (1156);

b) por ser evangélica, la opcién por los pobres es de “amor
preferencial” pero no excluyente (Juan Pablo ii: Homilia en ia
Basilica de Guadalupe). Por eso, los Obispos en el mensaje inicial de
Puebla afirman que |la preacupacion pastoral por los miembros mas
humildes de la sociedad no intenta excluir otros grupos sociales
(Mensaje, 3); atienden a todas las angustias de todos ios hombres,
pero particularmente de los pobres (27). No tiene el Espiritu de
Cristo el que excluya a un salo hombre de su amor (205). Medellin
hizo una opcion preferencial, pero no excluyente, por los pobres
(1165). Jesis es modelo de ese amor preferencial, pero no excluyen-
te; a imitacion suya, sacerdotes y religiosos deben imitar ese “amor
que no es partidista, que a nadie excluye, aungue se dirija con
preferencia al mas pobre” (Juan Pablo Il; disc. a sacerdotes y
religiosos, en Méjico). El Papa, después de résumir brevemente |os
rasgos mas importantes de la obra de Jesus, termina con esta idea:
“No cabe duda de que todo esto es muy exigente para la actitud del
cristiano que quiere servir de verdad a los marginados...” (disc. a los
Obispos en inauguracién de Puebla, |, 4). Los Obispos nos recuer-
dan que JesUs amo a todos sin distincién (15), aunque privilegio a
los pobres (192, 268, 270, 1141).

c) por ser evangélica la opcion por los pobres encuentra en ellos el
misterio de la presencia de JesUs. El naci6 y vivid, hasta la muerte,
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pobre (190, 316, 584) y ese fue tambien el destino de Maria (302,
1t44). Para Juan Pablo I, los pobres “‘reflejan en sus vidas el rostro
doliente del Sefior'’ (Discurso inaugural, 1,4); por eso, al mirar rostros
concretos de campesinos, obreros, marginados, etc. recocemos los
rasgos sufrientes de Cristo (31) identificade con los pobres (196)
viviente hoy en su lglesia, especiaimente entre los pobres (330).

No comprenderiamos Puebla, pues, si nuestra lectura de la
doctrina social no naciera de un deseo de justicia para los pobres;
tratando de encontrar en las ensenanzas de la Iglesia los caminos
efectivos de transformacion de la sociedad en beneficio de los mas
necesitados. No esperemos de la doctrina social caminos de un
progreso meramente econdémico; su sentido es |a justicia social, que
a veces pbligara a reducir ritmos de crecimiento econdmico acelera-
do, si estos programas no tienen en cuenta los derechos de los
pobres.

2. El contexto latinoamericano

El lugar geografico y “'sccial” en donde nacieron tas grandes
Enciclicas fue Europa en el proceso de expansion de la industrializa-
cién de paises hoy desarrollados. Siguiendo a Puebla, hay que
distinguir "los valores perennes de |la ética cristiana’”™ y los "‘elemen-
tos cambiantes que responden a las condiciones propias de cada
pais y de cada época’ (472). No seriamos fieles a la ensefanza
social, si no practicaramos este discernimiento; asi evitaremos un
abuso manipulador de textos del magisterio para tegitimar situacio-
nes anti-cristianas.

Una primera consideracion a este respecto es e el contexto
en el cual Juan Pablo |l pide el reterno a la doctrina social: el de las
graves injusticias que se dan en América Latina: “La voz de la
Iglesia... (particularinente en io referente a la propiedad)... merece y
necesita ser escuchada también en nuestra época, cuando la
migeria creciente de unocs pocos sigue paralela a la creciente miseria
de las masas” (Discursoc inaugural, lll, 4). Y nuevamente alude el
Papa al contexto de injusticias: "Cuando arrecian las injusticias y
crece dolorosamente la distancia entre pobres y ricos, la Doctrina
Social en forma creativa y abierta a los amplics campos de la
presencia de la lglesia, debe ser precioso instrumento de formacion
y de accién’” (ibid. il,7).

Las afirmaciones de Juan Pablo il y el contexto al cual se
refiere, tienen un doble valor: significan un reconocimiento de las
injusticias de nuestro continente y una afirmacién del valor de la
ensefanza social precisamente en esa situacin de injusticias. Ei
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Papa no presenta, pues, la doctrina social como una “legitimacion”
o defensa de una tranquila situacién adguirida gracias ia fidelidad a
las ensefanzas de la Iglesia, sino como un remedio para una
situacion grave, anticristiana, antievangélica, contraria precisamen-
te a los valores ensenados porlafe, en el magisterio social. En otros
términos lo que sucede en América Latina no es la expresion de la
fidelidad a la doctrina social, sino su negacién y rechazo. Hay pues
una hermenéutica o interpretacién de la doctrina social — las de
aquellos que se sienten defensores de una civilizacién occidental y
cristiana — que produce tantas situaciones injustas y es por ello
fundamentalmente erréneay equivocada.

Cuande se lee la doctrina social desde un capitalismo
dependiente como es el latinoamericano, llama la atencién el abuso
ideolégico de la defensa de la pripiedad privada. Asi, por ejemplo, en
Rerum Novarum 3, Ledn Xl defiende la propiedad como derecho del
trabajador, al que debe acceder por un salario que permita un nivel
de consumo digno de la persona humana y ademas otro nivel de
aharro. En América Latina se defiende la propiedad, sin ias condicio-
nes que enumera Ledn X, es decir. en la practica, el salario es
insuficiente no solo para el nivel de consumo digno, sinc para el
ahorro; por lo cual el trabajador no tiene acceso a la propiedad.

Otro ejemplo de manipulacion es la frecuencia con que se
cita el argumento de Juan XX, sobre |la propiedad privada como
garantia de democracia (MM 109), en un contexto latinoamericano
donde se multiplican ios regimenes totalitarios bajo el pretexto de
sailvaguardar ¢l derecho de propiedad. Hay que denunciar que entre
ambos conceptos de propiedad, uno — el del magisterioc — que
garantiza la democracia, y otro — el de la realidad latinoamericana
— que postula el totafitarismo de la seguridad nacional, no hay
univocidad, sino equivocidad total.

Denunciar claramente esta equivocidad permitira a la doctri-
na social recuperar su credibilidad; mostrar su verdadero sentido de
sensibilidad por los mas pobres; distanciarse de las manipulaciones
del magisterio,muy atentas a citar los textos sobre la propiedad, pero
a silenciar los otros sobre el destino universal de los bienes creados,
y ei derecho de los trabajadores a las organizaciones sindicales y a
la huelga.

3. Interpretacion desde la tradicién cristiana
La doctrina social de |a Iglesia no nace con Rerum Novarum;

tal vez esta enciclica sea la expresion mas clara al inicio de una
nueva época, la industrial; pero los principios que deben regir la
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convivencia social y econdmica, la politica y cultural, se hunden
como raices, en la misma Sagrada Escritura, en la tradicién de los
Padres de la Iglesia y de los grandes tedlogos, como Toméas de
Aquino. Es preciso volver a recuperar el profetismo ¢con que senalan
el destino universal de los bienes, como exigencia superior al
mismo derecho de propiedad privada; es preciso cuestionar desde
las ensefianzas tomistas que vinculan el derecho de propiedad con
ia potestad de dispensar o decidir (y no con el uso de |los bienes, que
debe ser comun, universal), y por tanto con la responsabilidad ante
el bien comin, que debe ejercer el propietario; contrastar, digo, con
la praxis de iure y de facte de la economia contemporanea, de un uso
irresponsable del capital en funcion exclusiva del lucro individual; o
de falta de responsabilidad sobre el empleo de inversiones en las
grandes empresas, sobre todo multinacionales.

Baste senalar estos criterios hermenéuticos. Ellos nos asegu-
ran una lectura obediente, fiel al magisterio... y contra lo que
muchos opinan, tambien radical, intransigente con las injusticias del
sistema actual; fermento de utopias, como tratamos de presentar en
la parte final de este trabajo.

C) una utopia cristiana de la sociedad

Es frecuente que se nos pregunte a los cristianos no sélo con
qué ideologias no estamos de acuerdo, sino cuales son nuestras
propuestas. No es suficiente denunciar ambigledades de ideolo-
gias, sino explicitar también qué scluciones aportamos.

Es preciso, sin embargo, hacer distinciones sobre lo que se
puede esperar de la Iglesia y lo que no debe pedirse a ella. Cuando
Juan Pablo Il afirma que la |Iglesia "'no necesita recurrir a sistemas e
ideologias para amar, defender y colaborar en la liberacién del
hombre: en el centro del mensaje del cual es depositaria y pregone-
ra, ella encuentra inspiracién para actuar en favor de la fraternidad,
de la justicia, de la paz, contra todas las dominaciones, esclavitudes,
discriminaciones, atentados a la libertad religiosa, opresiones contra
el hombre y cuanto atenta contra la vida™ (Disc. inaugural, 1il,2), no
quiere decir el Papa que la ensenanza de la Iglesia sea una ideologia
mas, alternativa y distinta de otras, de ias cuales no necesita. *“Ni el
Evangelio ni la doctrina 0 engefanza social que de él provienen son
ideotogias’ dicen los Obispos (540).

Distingamos, pues, en la ideologia dos niveles: uno se refiere
a los valores, utopias movilizadoras, motivaciones que inspiran para
la accidn; otro se refiere a las orientaciones inmediatas de accion
(casi diriamos, consignas), la legitimacidén de una praxis, etc. La
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lglesia no propone una ideologia en el segundo nivel: sus arientacio-
nes a partir de valores cristianos pueden tener encarnaciones
variadas. Pero tampoco quiere quedarse en predicar un abstracto y
universal precepto de caridad, que corresponderia a ese dinamismo
movilizador que el Papa afirma existir dentro de la fe y sentido
cristiano del mundo. La Iglesia quiere, con su doctrina social, dar
también principics orientadores de accion; traducir la caridad a sus
exigencias concretas en una época determinada.

Siguiendo algunas ingpiraciones en el "'Documento de
Consulta”, en el "Documento de Trabajo™ y en los documentos de
Puebla, asi comoc en un claro trabajo del P. Bigd (3) desearia
exponer algunas lineas de la utopia cristiana; quieren expresar en
forma mas concreta las exigencias de la fraternidad, que nosotros
aprendemos por la fe, en Cristo, vinculada esta fraternidad a la
filiacién, también en Cristo con relacién al Padre.

La fraternidad cristiana presenta exigencias en varios nive-
les: el respeto a la identidad cultural (pueblos, grupos, sub-grupos),
redefinicién de relaciones econdémicas y politicas. Insistimos en el
uitimo aspecto.

a) redefinicidn de la economia por la subordinacién de la propiedad
privada al destino universal de los bienes, La ideologia liberal
capitalista ha absolutizado el derecho de propiedad y ha debilitado
la responsabilidad del Estado ante el bien comuan. Es preciso
orientar la sociedad hacia el justo sentido que debe tener la
propiedad (sin abolirla) ya que los Papas denuncian fa " prepotencia
social” (QA,114) que puede nacer del abuso de la propiedad. La
propiedad no puede ser fuente de privilegios y discriminaciones.
Estas son contrarias al espiritu evangélico de la solidaridad. La
socializacion de |la economia (por un mayor control estatal) deberia
permitir una planificacién seria en funcién del bien comun, atendien-
do al pleno empleo de recursos y de poblacion econémicamente
activa; a una adecuada inversion, garantizada por el Estadc contra
amenazas de expropiacion, orientada a las inversiones necesarias,
controlada en sus utilidades (para evitar especulacién financiera).
En esta planificacién debe ternerse en cuenta también Ia inversién
publica,sobre todo para bienes no-rentables y a largo plazo
(educacion, saiud, vivienda), de modo que todos tengan acceso a
estos bienes sin discriminaciones, pero tampoco sin la imposicion
de un rigido modelo Unico que ahogue legitimos pluralismos (vg. en
la opcion educativa). La planificacién debe ir acompafada de
distribucion justa del ingreso, que no sélo tome en consideracion la
retribucion del trabajo sino la atencidén a ias necesidades basicas
que individuos o grupos no pueden enfrentar sin ayuda del Estado.
Finaimente, garantizar |a estabilidad monetaria.

3. Bigd, Pierre, S.1., art. ¢it.
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Existen mecanismos eficaces, como nacionalizacién de em-
presas, reforma agraria que permite crear empresas comunitarias
eficientes, e integrar parcelas individuales en sistemas de cooperati-
vas de crédito, de compra, de venta; reforma industrial gue permita
co-gestion, es decir participaciéon de trabajadores en decisiones, y
también en beneficios y propiedad de la empresa. En ciertos casos,
también es legitima la expropiacién. Otro mecanismo es la politica
fiscal que controle evasiones y sea cauce de redistribucién de
ingreso por una adecuada regulacion de impuestos directos (sobre
ingresos, beneficios...) e indirectos (que deberia limitarse a los
articulos no necesarios, vg. articulos de lujo, tabaco, bebidas, etc.).
Adecuada politica de salarios y control de precios; eficiente sistema
de seguros;

b) redefinicion de la politica por la participaciéon efectiva de
comunidades populares, formando el tejido social y a través de
organizaciones (vg. partidos) que expresen en forma legltima,
legitimos intereses de todos los grupos sociales.

Existen muchos niveles de organizacion popular (cooperati-
vas, juntas de vecinos, centros de madres, sindicatos, etc), que
deben ser alentados para que surjan del dinamismo interno y propio
de esas comunidades. También niveles de decisidén democréatica a
nivel de municipios, regiones, etc, aseguran la integracion de todo el
tejido social a nivel de nacion.

Estas breves pinceladas muestran como la utopia cristiana
de la fraternidad puede tener exigencias concretas, cuyo caracter
técnico no es competencia de la Iglesia, pero cuyo caracter ético
esta vinculado con la vision de fé sobre el hombre y la sociedad.

La transformaciéon de ta sociedad requiere una doble accion:
fa politica econémica y social, campo especifico de los ciudadanos
de! pais, y de los cristianos en cuanto forman parte de ese conjunto
ciudadano; la pastoral, como accién especifica de la Iglesia. La
primera tiene una naturaleza mas técnica: saber qué y como hacer;
fa segunda, una naturaleza mas ética: por qué y para qué hacerlo.

Puebla expresa la confianza de que una adecuada lectura de
la doctrina social contribuird a dinamizar la conciencia cristiana por
medio de la accién pastoral. En este sentido, necesita la Iglesia de
ideologias, porque la fe implica dimensiones sociales con profundas
exigencias de incidir en las estructuras sociales. La conciencia,
dinamicamente motivada en los cristianos, sabrda armonizar las
exigencias de la fe, con las ideclogias y sistemas que proponen los
aspectos técnicos necesarios para que esta utopia se encarne en la
historia.
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Todos estamos invitados, pues, al retorno a la doctrina
social, entendida desde el proceso de liberacion de los oprimidos;
exigencias marcadas por Medellin, para llevarmos a aquela comu-
nién y participacion que Puebla propone como meta del hombre y de
la sociedad.




