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O autor desenvolve sua reflexdo, a partir do processo
global de complexizagio estrutural da sociedade e de
concentragio de poder econdmico e politico em conflito
crescente com a hegemonia pessol do homem. Engendrados
por esse processo, as “‘super-hegemonias” das estruturas
tendem a absolutizar-se em sisternas totalizantes e totalita-
rics, como polos de auto-determinagdo substitutivos e
opressivos do homem. A consciéncia cristd alicercada na
concepgdo da radical hegemonia ¢ primazia do homern,
como “principio, sujeito e fim de todas as instituigdes”,
defronta-se com esse processo, como apelo e desafio 4 sua
missdo. Mormente na América Latina, continente da mais
ampla afirmagdo do cristianismo, pela & professada e da
mais generalizada negacio do mesmo, pela falta de justica
de suas estruturas e instituigdes.

A violéncia estrutural contra o homem redunda em
violéncia 4 consciéncia cristd. Essa articula-se no exercicio
de sua missdc em duas linhas convergentes de reflexfio ¢ de
acio: na re-inteligéncia da fé numa dimensio libertadora,
na redescoberta e re-implantagdo da Igreja em modelo de
comunidade. A consciéncia cristd impdem-se, entretanto,
um processo de paciente e doloroso discernimento. Na
fidelidade a si mesma ¢ na unidade. Sem esmorecer todavia
em sua drdva missdo de reconstituir a Igreja em comunida-
des vivas de fé ¢ de culto, mas também de justica e de
fraternidade, nas quais o homem, a pessoa, volte a recon-
Quistar seu lugar e condigdo de principio. sujeito e fim de
uma sociedade humana, segundo o designio de Deus.

(*) O Trabalho resume duas conferéncias dadas peio autor num encentro de sacerdotes e

religiosos, em Floriandpolis.
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Um dos processos sociais mais perturbadores do nosso
tempo é a redugdo do homem comum, do homem-povo e de todo o
povo, ndo associade ou apoiade em poderosas organizagdes que
lhe proporcionem presenca, lugar e expressao na sociedade, a
objeto, fungéo e instrumento dos sistemas hegemonicos da socieda-
de moderna, um ser marginalizado, sem voz e sem vez, que
praticamente nao conta, como se nAao existisse,

A uma consciéncia crista, que se interpela sobre o "'aqui e
agora'' de sua missaoc apostélica e eclesial, essa realidade, inaceita-
vel e intoleravel do ponto de vista da fé, nao pode deixar de ser
apelo a um discernimento arduo e laborioso. A um discernimento
gue represente uma condigdo preliminar de racionalidade, via de
inteligéncia da propria fé, meio de qualquer opgao valida e praxis
eficaz na missdo de servir ao homem, de liberta-lo e salva-lo.

Socializacdo ¢ hegemonia totalitirias

Identificar a facies externa e superficial da sociedade e até
da civilizagdc contemporaneas, como fruto em grande parte da
explosdo demografica e da revolugdo industrial, ja se tornou uma
especie de lugar comumn. E isto aparenta ser um fato quase evidente
e de imediata percepgdo. O gque naoc parece ser tao facil de
apreender e de identificar, entretanto, & que processos, que dina-
mismos estdo engendrando no seio da sociedade contemporanea a
revolugdo industrial e a explosdo demografica e quais suas reper-
cussdes sobre o homem.

Geralmente aponta-se o surgimento das duas hegemonias,
dos dois sistemas socic-econdmico-politicos que ora predominam
no mundo, o capitalismo moderno e o socialismo marxista, como os
fatos mais relevantes e decisivos de um processo global; identifican-
do em um e outro a busca de solucao dos conflitos sociais, de uma
parte, pela socializagcao reformista do capitalismo, doutra, pela
coletivizagao revolucionaria do comunismo. Mas a analise da inten-
sa conflictualidade social e congénita opressao radical, que subsiste
em ambos os sistemas, parece estar ainda longe de alcang¢ar uma
racionalidade convincente e satisfatdria

Pode-se, entretanto, hipotizar que a raiz dessa dinamica
deveria residir no processo indiciado pela “‘Mater et Magistra” e
re-evocado pelo Concilio, isto €, no processo de ‘'socializagao’™ (1).
Pois é certo gue a revolugdo industrial e a explosao demografica,
induzem conjuntamente um processo multiplo de concentragdo de
poder e reduplicative de polarizacdo de dependéncias. Concentra-

(1) Mater et Magisira (MM.), n® 56 ss.; Const. Past. Gaudium et Spes (GS.), n% 276, 216, 330, 406,
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Gdo de poder e polarizagido de dependéncias que sao precedidas e
preparadas por outras convergéncias, numa constante de hegemo-
nias e de subordinagdes progressivas. Convergéncia dos meios de
producac para as esferas dotadas de intensa capitalizacdo, de
avancada tecnologia e de capacidade organizacional. Convergéncia
da populagao para as dreas dotadas de infra-estrutura, de emprego
e rendimento, de possibilidades de sobrevivéncia e promogdo. Os
dois movimentos convergindo geralmente para os mesmos pontos,
criam, a nivel regionat, as imensas areas metropolitanas modernas e,
a nivel nacional e internacional, o que se convencionou denominar
de “centro” da vida social, econdmica e politica. "Centro” e
“metrépole” tendem, por sua prépria forga e dinamismos internos, a
enfeudar e dominar "‘os satélites’’, a "‘periferia’ {(2).

A convergéncia das populagbes multiplica as exigéncias de
racionalizagao e de organizagdo da convivéncia social. E a conver-
géncia dos meios de produgao, reduplica as exigéncias de racionali-
zagao e de organizagdo dos intercambios produtivos e comerciais.

Essa dupla ordem de exigéncias, por sua vez, engendra, de
uma parte, a proliferagdo dos ‘“‘corpos intermediarios” (3) e a
associagdo dos mesmos em poderosas concentracdes de poder
econdmico e, doutra, a proliferagac dos "'organismos governamen-
tais” e, em conseqgiiéncia, uma enorme concentragao de poder civil.

A concentragde do poder econdmico multiplica-se nos “‘cor-
pos intermediarios”, hegemoniza-se na multi-empresa (‘“‘trust” ou
“"multinacional”) e assume uma super-hegemonia totalitaria no
sistema que determina. A concentragio do poder civil reduplica-se
nos ‘‘organismos governamentais’”, hegemoniza-se no Estado, e
super-hegemoniza-se no Estado totalitario, como sistema global.

Ambas as concentracées de poder, a econdémica e a civil,
tendem a anular ¢ poder de decisdo pessoal, a instalar a “‘tecnoes-
trutura’’ (4), a reger-se por suas proprias leis, a tornarem-se fins em
si mesmas, a conjugarem seus objetivos, a se aliarem e a se
identificarem na consecucgio dos mesmos.

Todo esse processo traduz-se numa progressao de hegemo-
nias e de dependéncias de intensa conflictualidade e de extrema
gravidade para o homem. Pois nele, ja n@o & esse ou aquele aspecto
particular da existéncia humana que & posto em causa. Em causa
esta o proprio ser humano, o préprio homem, como pessoca, sua
identidade, sua liberdade.

(2) Cfr. Frank, A. G., “Capitalismo y subdesarollo en America Latina”, Siglo Veintiuno ed., Buenos
Aires, pp. 26,ss. e 326.

(3 MM, n%62

(4) Gaibraith, J. K., "O Novo Estado Industrial”, Civ. Bras. ed., 2% ed., Rio s/d. pp. 89ss.



294

Nele, o pélo de gravitacédo da existéncia humana se desloca
sempre mais do nicleo de autodeterminagdo e de dominio da
pessca, para os dois novos centros ou ‘‘super-hegemonias” de
autodeterminagdo e de dominio, ou em ambos conjugados. E esses
ou esse nao s tendem a insubordinar-se e a independentizar-se da
pessoa humana e da sociedade, das quais emanam e cujo servigo
Ihes & a razao de ser, mas, em erigir-se em instancias auténomas e
supremas, hegemonizando, condicionando e determinando toda a
existéncia e o proprio ser do homem.

Delinea-se, destarte, um novo tipo de sociedade e de
civilizacdo. Pois se no passado o processo de socializacao, induzin-
do principalmente relacées de tipo pessoal e espiritual, foi matriz de
novas sociedades e de novas civilizagées humanistas e libertadoras
do homem, ndo sao poucos os indicios de que 0 mesmo processo,
induzindo prevalentemente intercAmbios impessoais e materiais,
engendra no presente um novo tipo de sociedade e de civilizagao
negadora e gpressora do homem: a sociedade e civilizagao ou
incivilizagao da dependeéncia e servidao as ''super-hegemonias’ do
totalitarismo econémico e ou do Estado e de seus respectivos
sistemas.

Dependéncia e servidao que se prospeectam para o futuro
sempre mais radicais & inexoraveis 4 medida em que a concentragao
do poder econdmico e do Estado se projeta de uma parte, como
sempre mais necessaria e, doutra, como sempre mais impositiva
coercitiva da liberdade do homem.

Estariamos realmente fadados, como prenuncia o historiador
A. Toynbee, a uma existéncia e convivéncia humanas, s6 passiveis
de se realizarem na mais compieta servidao a sistemas totalitarios,
sempre mais universais e opressivos? (5). Ou, em outros termos, em
modelos de sociedades, em que o homem como pessoa, sujeito e
senhor de suas op¢ées, do seu destino e da sua histéria, contara
sempre menos, reduzindo-se sempre mais a objeto, fungio e
instrumento da ‘'super-hegemonia” dos sistemas politico e econdémi-
co?

E, em face dessa perspectiva, como pode discernir a cons-
ciéncia cristd, neste perturbador sinal dos tempos, o sentido, o
caminho e as opi6es para a sua missao?...

Consciéncia cristi de dependéncia e consciéncia eclesial

A fé cristd que na pessoa humana sempre reconheceu e
proclamou a 'imagem e semelhanga de Deus’’, o ser '‘pouco inferior

(8) Toynbee, A, "O futuro da Civilizagao™, Zahar ed., trad. bras. Rio, 1974, pp. 119,55.
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aos anjos'', o soberano senhor de toda a criagdo (6), forma
certamente a consciéncia mais sensivel e solidaria ao homem, mais
empenhada e potencialmente maobilizavel na defesa da sua dignida-
de e mais comprometida na salvaguarda do seu destino. E isto
precisamente por inspirar-se e basear-se no proprio fundamento
constitutive do ser e do sentido do homem; ndo, primariamente, na
idéia ou conceito que ele faz de si mesmo, mas na propria
concepgao que Deus tem dele & segundo o qual o criou, elevou e o
trata (7).

Mas, no plano de sua incarnacao e expressao societaria e
universal, a consciéncia cristd forma-se e se manifesta a diversos
niveis. Ao nivel dos processos universais da sociedade e dos valores
fundamentais do homem, a consciéncia crista formula-se na catolici-
dade e se exprime pela Igreja-sociedade, forma de sua prépria
universalidade. A esse nivel ela se faz ouvir pelo magistéric dos
Papas e dos concilios, sua expressao universal para todo o mundo e
para todos os homens. E, a esse nivel, deve-se reconhecer que a voz
da consciéncia crista, embora sujeita nao raro as contradigdes
humanas na tradugio pratica dos seus ditames, sempre se elevou
no mundo contra todos os totalitarismos, contra todas as ''super-
hegemonias™ desumanizantes, em defesa da dignidade, liberdade e
grandeza do homem (8).

E ndo poderia ser de outra forma, enquanto ela é e deve
representar no mundo a prépria luz com que Deus ilumina a face do
komem e lhe revela o sentido e a identidade.

Pois é interrogando-se a essa luz que a consciéncia crista
descobre o sentido profundo do homem, sua verdadeira identidade,
sua dignidade que supera a de todas as outras criaturas.

Com efeito é em face de Deus gue a consciéncia crista
descobre a grandeza do homem; “Que é o homem para dele vos
lembrardes? Qu que é filho do homem para que dele vos ocupeis?...

——

(6} Gen, 1,26; 51, 8,6-7

(7}  Sobre esse fundamento divino do sentido do homem, cfr. v. gr. Berdiaev, “Essai d’Autobiogra-
phie Spiritueile”, Decepcionado pels negagio do homem pelo marxismo, foi o encontro desse
fundamento no cristianismo 0 motive principal de sua conversdo: “Je ne suis pas devenu
chrétien parce que j'ai cessé de croire en 'homme, en sa dignité, en sa destination supréme, et
en sa liberté crdatrice, mais parce que jai cherché pour ma foi un fondement plus profond et
plus solide” (op. cit., Buchet-Chastel ed., Paris, 1958, p. 233).

(8) A doutrina sobre a dignidade e os direitos fundamentais da pessoa humana forma a
fundamentagao de todas as enciclicas sociais. No Conc. Vat, 11, cfr. GS,, cap. I.: A dignidade da
pessoa humana. Contra o fascismo: Non Abbiamo bisogno, AAS, 23 (1931)},pp. 285-312;contra o
nazismo: Mit brennender Serge, AAS, 29 (1937), pp. 145-167; contra o comunismo: Divini
Redemptoris, AAS, 28 (1937}, pp. 85-106; Contra o liberalismo capitalista € contra ¢ marxismo
comunista: Octogesima Adveniens (OA), n?26 e praes. n™ 31 e 35e ss,
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— interroga-se o autor inspirado. E com ele e a luz da mesma
inspiragdo, a consciéncia cristda reconhece e proclama: "Vds o
fizestes pouco inferior aos anjos. Vs ¢ coroaste de honra e de
gléria’'. (9). E a essa luz, "instruida pela revelacao divina' (10), a
Igreja, reconhecendo que *... & pelo esquecimento de Deus, que a
prépria criatura se torna obscura'’, desenvolve sua doutrina sobre a
primazia e dominio do homem sobre todas as coisas: ‘'Vos |lhe deste
0 poder sobre as obras de vossas maocs, Vos |he submeteste toda a
criagao™ (11).

Pela sua espiritualidade o homem ‘‘sintetiza em si os elemen-
tos do mundo material, que nele atingem assim a sua plenitude”
(12), e por iss0 "o homem em verdade nao se engana quando se
reconhece superior aos elementos materiais’' (13).

Pela sua inteligéncia “é superior & universalidade das coi-
sas’’ {14). Entretanto necessita de uma luz que transcenda seu

intelecto para conhecer "o sentide de sua propria existéncia’ (15).

Pela sua consciéncia, "‘nacleo secretissimo e sacrario do
homem", “'lei inscrita por Deus em seu coragac’ ele e so ele neste
mundo se afasta do "“arbitric cege’ e pode buscar a solugao justa
dos problemas de sua vida individual e social’”’ (16).

Pela sua liberdade, “sinal eminente da imagem de Deus no
homem”, ele e g6 ele é responsavel em suas opgoes, pois "Deus
quis deixar ac homem ¢ poder de decidir” (17) e de “agir de acordo
com uma opGao consciente e livre, isto @ movido por convicg&o
pessoal e nao por forga de um impulso cego ou por mera coacgao
externa'' (18).

Dende segue que o homem, a pessoa humana ““é e deve ser
o principio, sujeito e fim de todas as instituigées sociais™ (19).

Mas o homem "'dificilmente chega a este sentido de respon-
sabilidade se as condicées de vida nao |he permitirem tomar
consciéncia de sua dignidade’ (20). Pois a responsabilidade supde
a liberdade e a liberdade ‘'estiola-se muitas vezes quandoc 0 homem

(8) Sl cit; Ecl. 17,2ss.
(10) G5.,n%12

(11) text.cit.; G5, n?36
(12) GS,n*14

{I3) GS.,n?14

{14) GS.n*15

(15) GS.,n%41

(16} GS,, nvI6

(17) G5,n*17

(18) GS,n%17

(19) GS.,n%23,0A.,n%14.
(20) GS.,n%3l1




297

cai na miséria extrema” (21) € necessario, portanto, que se tornem
acessiveis ao homem “‘todas aquelas coisas que the sao necessarias
para levar uma vida verdadeiramente humana’ (22).

Mas isto ndo sera possivel sem que se reconhega cada vez
mais ‘‘a igualdade fundamental entre todos” (os homens), sem a
superacdo de ''uma ética meramente individualista” (23) e de
“*qualquer forma de discriminagcdoc nos direitos fundamentais da
pessoa’ (24).

E por istc a consciéncia cristd, exprimindo-se em sua
suprema instancia, condena tudo o que atentar contra a integridade
da pessoa humana, “‘como as mutilagdes, as torturas fisicas ou
morais e as tentativas de dominagio psicolégica, tudo o que ofende
a dignidade humana, como as condi¢ées infra-humanas de vida, os
encarceramentos arbitrarios, as deportagoes, a escravidao... e
também as condicdes degradantes de trabatho que reduzem os
operdrios a meros instrumentos de lucro, sem respeitar-lnes a
personalidade livre e responsavel...” (25). E concita os cristios a
“lutar denodamente contra qualquer espécie de serviddo, tanto
social quanto politica”, para que '‘se respeitem os direitos funda-
mentais do homem, sob qualquer regime politico™ (26).

Ao nivel de sua expressao universal, que se formula e
manifesta pelo magistério supremo da Igreja, portanto, a conscién-
cia crista procura em primeiro lugar defender e salvaguardar o bem
mais universal, o valor fundamental, isto € 0 homem, a pessca
humana, sua dignidade, liberdade e seu lugar e condigdo no mundo.
Condicac que sé pode e deve ser sempre a de sujeito, soberano e
tim de toda a ordem criada por Deus e de todas as ordens ou
desordens suscitadas pelo homem. E a defesa desse bem mais
universal e valor fundamental é valida e necessaria em todas as
condi¢gdes particulares, em todas as sociedades, em todos os
sistemas, pois neles é sempre e em primeiro lugar o ser humano que
esta em causa, o homem, a pessoa humana, seu sentido, dignidade
¢ liberdade.

Essa expressdo universal da consciéncia crista, entretanto,
ao mesmo tempo em que & exercicio de sua missdo para o mundo, é
também apelo ao exercicio de sua missao nas condigdes particula-
res das diversas partes do mundo. Como s& manifesta e atua a um
nivel universal importa que se defina, manifeste e atue vigorosamen-

@) GS,ne31
(22) GS.,n%26
(23} G5.n°29
(24) GS.n%30
(25) GS.,nv27
(26) GS.n°29
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te ac nivel das condigcdes particulares a ai exerca sua missao de
libertar e salvar os homens das serviddes concretas e circunstancia-
das com que as “‘super-hegemonias” universais, incarnadas nas
condigdes particulares de cada sociedade, o marginalizam, oprimem
e negam.

Pois & principalmente a esse nivel que elas revelam toda a
sua viruléncia e manifestam sua verdadeira face. Ai aparece também
0 verdadeiro semblante da opressao e negacao do homem, incarna-
das em povos inteiros, vitimas dessas potestades totalitarias que
dominam o mundo. Especiaimente em nosso continente latino-~
americano, onde imensas massas da populagdo sofrem-lhe as
tragicas conseqiéncias, reduzidas a condigdes indignas de uma
existéncia humana e atentdrias ao préprio ser do homem.

Em nossos paises, novos, opulentos de riquezas naturais e
de todas as potencialidades, mas cultural e socialmente pouco
evoluidos, com grandes massas de populagdo inculta, afeita a um
regime de subsisténcia, sem uma consciéncia desenvolvida dos
seus direitos, sem espirito de associagdo e uma tradigio de lutas por
melhores condicdes de existéncia, as ''super-hegemonias’’ do poder
econdmico e politico encontraram campo livre, desimpedido, sem
controle e sem resisténcias, para sua atuagio desenfreada e sem
limites.

Suas conseqliéncias sao um continente de limitadas elites
econdmicas, geralmente apoiadas em regimes militares ou oligar-
quias, saidas de suas préprias fileiras, que se apropriam das
riquezas das nagdes, do fruto do trabalho do povo, do exercicio real
dos direitos, vivendo numa opuléncia perdularia & sem limites,
dispondo de todos os meios de conforto, promogao e deciséao, da
propria forgca do Estado, para imporem seus interesses a nagoes
inteiras, enquanto imensas massas populares sac mantidas na
miséria e desamparo, sem terra, sem alimentagdo adequada e
suficiente, sem instru¢do, sujeitas a toda sorte de opressdes e
arbitrariedades, condenadas a uma existéncia marginalizada, sé
feita de trabalho, de privagdes e de sofrimento. Ou, como constata o
proprio Concilio: ""Enquanto uma enorme multidao tem falta ainda
das coisas absolutamente necessarias, alguns, mesmo em regides
desenvolvidas, vivemn na opuléncia € esperdicam os bens. O luxo e a
miséria existem lado a lado. Enquanto poucos gozam do maximo
poder de deliberagao, muitos carecem de quase toda a possibilidade
de iniciativa pessoal e de responsabilidade de a¢do, encontrando-se
mesmo a pessoa humana em condigdes indignas de vida e de
trabalho’'. (27).

(27) GS$..n%63




299

E, mais ainda, referindo-se aos trabalhadores do campo,
condigao de vida da maior parte das populagbes latino-americanas:
“... recebem néo raro um salario ou produgao indignos do homem,
sd0 privados de habitagao decente, e sao explorados por interme-
diarios. Sem segurang¢a alguma, vivem debaixo de tal servidao
pessoal, que lhes é subtraida guase toda a possibilidade de iniciativa
e de responsabilidade, sendo-lhes vedada qualquer promogéao
cultural e participacdo na vida social e politica’ (28).

E essa situacado abnorme e injusta se estende a quase todos
0s paises latino-americanos e se agrava ainda mais, quando domina-
dos por regimes totalitarios. Esses, insensiveis a miséria e ao
sofrimento dos seus proprios concidadaocs, erigem-se nac raro em
(nicos intérpretes dos anseios nacionais, & dominados por psicoses
agudas de “poder nacional’’ ocu por megalomanias delirantes de
grandeza da patria, apostam-se a fazé-la figurar a forga no concerto
da nagdes como ‘'grande poténcia’ (como se a grandeza de uma
nacao fosse compativel com a miséria do pova?...). Destarte estabe-
lecem eles mesmos os "“objetivos nacionais” a serem colimados,
independentemente do povo e nao raro contra o povo e para
logra-los langam mao dos meios mais iniquos e injustos. Mantém o
povo na ignorancia e na inconsciéncia pelo policiamento das idéias,
manipulam-no com as falacias de uma publicidade ardilosa e
destorcida, modificam as leis, os direitos e a prépria *‘carta magna"
da nacao a seu talante e proveito, apontam os que se insurgem
contra tais arbitrariedades como “comunistas’’, subversivos, inimi-
gos da nacio, perseguem-nos com detengdes arbitrarias, cassa-
¢oes, privacdo dos direitos e garantias fundamentais da pessoa,
submissac a tribunais de excegdo, prisdes, ameacas, torturas, a
propria eliminagao fisica.

Para a consciéncia crista uma situacdo dessa natureza, que
sob um ou outro aspecto impera em grande parte da América Latina,
€ uma realidade que a interpela e dilacera profundamente.

O cristao, que confronta essa iniglidade institucionalizada
com os ditames de sua consciéncia, ndo pode ficar indiferente. A
violéncia da realidade torna-se violéncia & prépria racionalidade e
consciéncia do ser cristio.

De uma parte fala a consciéncia, doutra e com voz ainda
mais forte a realidade. A consciéncia lhe diz:

--- que o homem, "imagem e semethanga de Deus”, "'filho de Deus”,
seu "irmao em Jesus Cristo”, "'é e deve ser o principio, sujeito e fim
de todas as instituicdes” (29). £ a realidade Ihe apresenta: 0 homem,

(28) GS..n"71
(28) text. cit.
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seu irmao, reduzido a servidao, objeto, fungao, instrumento do lucro
e do poder...

- que "‘a finalidade fundamental da produgdo ndc é o mero
aumento dos produtos, nem o lucro ou a dominagio, mas o servigo
do homem”, &, que ''o progresso econdmico deve permanecer sob a
deliberagao do homem. Nao pode ser abandonado ao s6é arbitrio de
poucas pessoas, nem $6 da comunidade politica, nem de algumas
nacdes mais ricas'’ (30). E a realidade: a vida econdémica determina-
da unicamente pela lei férrea do lucro..., dominada por grupos
quase onipotentes, em seu exclusivo beneficio...; ou pelo Estado,
para reforgar seu poder..., ou pelas nacdes mais ricas e poderosas,
as custas das menos desenvolvidas & mais pobres...

- que "a comunidade politica existe por causa do bem comum "'e
que” a defesa dos direitos da pessoa é condigdo necesséria a fim de
que os cidadaos, seja em particular ou associados, possam partici-
par ativamente na vida e na governo de pais” (31). E a realidade:
comunidade pofitica inexistente...; o bem comum substituide pelo
bem sem limites de alguns poucos privilegiados e sem escrupulos.. ;
os direitos humanos conculcados...; associagdes vetadas ou desna-
turadas dos seus fins...; participagdo impedida...; governo sem o
pove e N&o raro contra o povo...

-— que “‘Deus destinou a terra, com tudo que ela contém, para o uso
de todos os homens e povos, de tal como que os bens criados
devem bastar a todos, com eqilidade, sob as regras da justiga,
insepardvel da caridade' (32). E a realidade: as multidoes sem terra,
que seria seu Unico meioc de trabalho e de sustento...; despojados
muitos que as tinham por latifundiarios avidos, até pela forga...;
areas imensas, inteiras regides, cedidas a poderosos grupos estran-
geiros e negadas aos pobres da propria patria...; em paises de terras
quase ilimitadas, um povo sem terra...

—- que “o trabalho deve ser remunerado de tal mocdo que se oferega
ao homem a possibilidade de manter dignamente a sua vida e dos
seus, sob o aspecto material, social, cultural e espiritual (33), e nele
o trabalhador '‘nao seja tratado como merc instrumento de produ-
¢ao mas como pessoa (34), ‘seja promovida a participacio ativa de
todos na gestao da empresa’ {35), ou, a participa¢do nas delibera-
¢bes da mesma “‘por Si mesmos ou por meio de representantes

(30) GS., n¥ 64,65
{31) GS,n* 7473
(32) GS.,n°65
(33) GS.,n°6?
(34) G5, nv66
(35) GS.,nves
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livremente eleitos" (36). E, a realidade: o fruto do trabalho do povo
apropriado em quase sua totalidade pelo poder econdémico e do
Estado...; salarios, apenas suficientes para manter vivo e atuante o
homem, como for¢ga de trabalho e instrumento de produgéo...; os
operdrios, excluidos de qualquer participagdo nas empresas, que
fazem produzir riquezas para os outros, as custas da propria
miséria...

--- que “‘a propriedade particuiar ou algum dominio sobre os bens
exteriores conferem a cada um a extensio absolutamente necessa-
ria & autonomia pessoal e familiar e devem ser considerados como
um prolongamentc da liberdade humana... uma das condigdes da
liberdade civil” (37). E a realidade: a maior parte da populagao, sem
nenttum bem estavel que seja garantia de sua autonomia pessoal...,
familias camponesas, 4s milhares, despojadas de suas terras, que
trabalharam nao raro durante geragoes, compelidas a amontoarem-
se nos depdsitos humanos da marginalizagio, as favelas ou '‘villas
misérias’’, dos morros, dos banhados, ou ac longo das estradas,
ultimas franjas de terra de todos porque ninguém as quer...

--- Que ‘toda a pessoa, para gue cumpra com mais solicitude seu
dever de consciéncia... deve ser educada com diligéncia para uma
cultura mais vasta do espirito, valendo-se dos recursos que hoje
estdo ao alcance do género humano” (38). € a realidade: as
multiddes mantidas no analfabetismo, na ignorancia, na inconscién-
cia...

— que todos se esforcem “por servir 4 dignidade e ao fim do
homem... e lutem denodamente contra qualquer espécie de servi-
dao, tanto social quanto politica, e respeitem os direitos fundamen-
tais do homem sob qualquer regime politico’ (39). E a realidade: a
opressao..,

—- que deve ser condenado tudo ¢ que viola a integridade da pessoa
humana como ‘‘as torturas fisicas ou morais e as tentativas de
dominagdo psicologica; tudo o que ofende a dignidade humana,
como as condigdes infra-humanas de vida, os encarceramentos
arbitrarios... as condigées degradantes de trabalho”, tomando
Cristo tudo isto como infligido a si mesmo: “todas as vezes que
tizestes isto 2 um destes meus irmaos, mais pequeninos, a mim o
fizestes" (40). E a realidade:... e tudo isto!

(36) GS.,n°68
37 GS,nv7l
(38) GS.n°31
(39) GS.n°20
{40) Mt. 25,40; GS., n°45
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Nesse confronto a consciéncia cristd nao s6 constata que
todo o sistema econdmico se tornou despdético e opressor do
homem, 'toda a economia se tornou horrendamente dura, cruel e
atroz" (41) e, uma violéncia organizada em luta por dominioc -
“primeiro luta-se por alcancar o predominic econdmico, depois
combate-se renhidamente por obter o predominio no governo e da
nacgao, a fim de poder abusar do seu nome, forgas e autoridade nas
lutas econdmicas, enfim lutam os estados entre si”" (42) — mas
também gue a realidade concreta da maior parte dos paises
latino-americanos & uma realidade institucionalizada de pecado,
“uma situagdo de pecado’ (43). E isto num continente que se diz
cristdo, no continente cristdao e catético, por exceléncia! E esse
confronto provoca uma inconformidade dilacerante que, em face de
um mundo que se diz de fé&, mas sem justiga, questiona a propria
incarnagao da consciéncia crista, questiona a prapria fé.

A enormidade do mal & tdo revoltante, a urgéncia de
profundas transformagées, tio premente e o senso de impoténcia
para atuar eficazmente, tao vivo, que a tentagdo de solugbes
desesperadas pode afigurar-seé quase como um dever. Para a
consciéncia cristd na América Latina essa pode ser a sua hora mais
crucial.

Consciéncia eclesial e discernimento

Ora os momentos cruciais da vida, as horas mais decisivas e
de maior responsabilidade histérica, € e devem ser, em primeiro
lugar, horas de profundo discernimento.

De um discernimento séric e profundo que faga ver objetiva-
mente a realidade, que a ilumine & luz da fé, faga transparecer seu
verdadeirc sentide a luz do designio de Deus e induza opgdes
verdadeiramente validas e eficazes. Discernimento profundamente
radicado no evangelho, fonte de energias, de inspiragéo, de princi-
pios e critérios valorativos para a acgao. E discernimento, na
fidelidade e na unidade.

Na fidelidade, pois € fundamental para a consciéncia crista
que, nesse momento crucial, se mantenha fiel a si mesma. Na
unidade, pois 86 em conjunto, podera exercer uma agao eficaz. Sem
a unidade, a consciéncia cristd corre o risco de perder-se em
reducionismos maniqueistas ou integrismos ideologicos, polémicos,
estéreis e vazios de qualquer fecundidade apostolica transformado-
ra(44).

(41) Quadragésimo Anno (QA.), n° 109

(42) QA n%106-107

(43) Gutierrez, G, “Teologia da Libertagio”, Vozes, Petrdpolis, 1975, p. 199 ss.
(44) Cfr. Bigo, P., "Los integrismos”, Tierra Nueva, 21 (1977), VL, pp. 5-10
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E esse o caminho apontado pela consciéncia cristd, na
catolicidade de sua expressio na Igreja, pela voz do seu magistério
universal: “E as comunidades cristds que cabe analisarem, com
objetividade, a situacao propria do seu pais e procurarem ilumina-lo,
com a luz das palavras inalteraveis do Evangelho. A elas cumpre o
haurirem principios de reflexao, normas para julgar e diretrizes para
a agdo, na doutrina social da lgreja... A essas comunidades cristas
incumbe discernirem, com a ajuda do Espirito Santo, em comunhéao
com os bispos responsaveis e em diadlogo com 0s outros irmaos e
com todos 0s homens de boa vontade, as opgdes € 05 Compromis-
$0s que convém tomar, para se operarem as transformacgoes sociais,
politicas e econdmicas que se apresentarem como necessarias, com
urgéncia, em nao poucos casos’ (45).

E esta, alias, a inspiragdo fundamental de uma nova inteli-
géncia da fé, que se intenta na América Latina, quando em sua
forma mais auténtica procura repensar-se, re-elaborar-se e exprimir-
se na experiéncia de uma fé vivida, comprometida e atuante na
transformacido da realidade social e pela reflexao que integre
experiéncia transformadora da realidade e transformante do préprio
cristao, pela sintese de uma praxis libertadora (46). Com a condigdo
de realizar-se na fidelidade e na unidade, esse intento bem pode ser
um caminho valido para a consciéncia crista e sua missao (47).

E foi esta também a intuigdo original da acdo pastoral da
Ilgreja no Brasil, ac intentar uma nova forma de realizar-se a si
mesma, como igreja-comunidade. Brotada da experiéncia viva da fé
nas bases populares e das exigéncias para a agao eclesial manifes-
tadas por essa experiéncia, as '‘'comunidades eclesiais de base",
antes de refletirern numa teoriza¢ao doutrinal, formaram no Brasil
uma realidade e uma necessidade de agao programada em uma
nova concepgao e intencicnalidade (48).

(45) Octogesima Adveniens (OA), n®4

(46) Refiro-me a Teologia da Libertagdo, em sua inspiragaoe original, j4 claramente formulada pelo
seu verdadeiro precursor: “Entendemos aqui por teologia a reflexido sobre a nossa histéria a
Juz de uma experiéncia histérica especial (na gual acreditamos que Deus se revela) ¢ a
reflexao sobre a natureza e finalidade da vida humana (individual e coletiva) & luz da vida de
um homem, Jesus de Nazaré, e da comunidade que toma forma em redor dele, através da
histéria”. Shaull, R. (“As transformagdes profundas 3 luz de uma Teologia evangélica”, trad.
bras., Vozes, Petrdpolis, s/d., p. 47; do mesmo autor cfr. também: “La liberacién humana en
una perspectiva teologica”, Mensage, 17 (1968), pp. 175-179, “Point de vue théologique sur Ja
révolution”, in “L’éthique sociale chrétienne dans un monde en transformation”, Paris, 1965.

(47) “Evangelli Nuntiandi” (EN.), n° 30-39

{48) A inspira¢iio se manifesta jd no “Plano de Emergéncia™ de 1962 (Piano de Emergéncia - 2.1:
“Renovagéo Paroquial”, ed. D. Bosco, Rio, 1962, pp. 18s8.), e se explicita no “Plano de Pastoral
de Conjunto”, ed. D. Bosco, Rio, 1964, pp. 26,55.; cfr. também Caramuru de Barras, Pe. R,
“Brasil uma Igreja em Renovacao”, Vozes, Petrép., 19-67 e “Comunidade Eclesial de Base:
uma op¢io pastorat decisiva”, Vozes, Petrdp., 1967
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Ambos os roteiros, entretanto, prospectam uma caminhada
longa e lacerante, a ser feita dolorosamente envolta na obscuridade
da fé, guiada pela claridade sempre distante de sua luz e, sobretudo,
apciada inabalavelmente na sua indefectivel promessa (49). Como 0
povo de Israel, na caminhada de sua libertacdo, as comunidades
cristas e seus pastores, embora iluminados pela “‘nuvem de fogo' de
sua fé e firmemente apoiados na certeza da promessa, ndo poderao
eximir-se de atravessar o deserto, ermo de mistérios, de luzes e
sombras, lugar das grandes revelacdes, mas também de duras
provacdes, de purificacdo e conversao, mas também das grandes
tentagoes.

A teologia da libertacao, embora reconfortada pela receptivi-
dade contagiosa e nao raro acritica (50) com que foi acolhida (o que
ja nao deixa de representar um risco de ilusido), nao esta indene da
tentagdo de desesperar da lentidac do seu “éxodo’ na fé, da
ineficacia da Igreja e de transferir uma fé vacilante no deserto de
solugdes eficazes a foerga revolucionaria de ideciogias, que aparen-
tam eficiéncia imediata de transformacodes rapidas e radicais, a
custo embora de novas servidoes (51).

A realizagdo da igreja-comunidade, por sua vez, embora
confirmada pela voz do magistéric supremo da igreja (52) e pelo
éxito de sua rapida difusdo (53), nao pode ceder & tentacdo de
absolutizar-se como Gnica forma de realizagao eclesial, de dissociar-
se da Igreja-sociedade. A sua comunhdo com a lgreja universal, com
todo o corpo mistico, e a0 mesmo tempo visivel de Cristo, do qual
deve ser célula de mais intensa vitalidade, é condigéo e limite de sua
propria autenticidade e real eficacia transformadora (54).

Entretanto, a realizagdo comunitaria, em igreja-comunidade,
ndo pode deixar de ser uma interpelagdo extremamente indicativa
para a consciéncia cristd em busca de sua missao concreta de
transformar uma sociedade, como a [atino-americana, que, dizendo-
se crista, deveria incarnar o designio de Deus de formar "ja na
histdria do género humano a familia de Deus” (55) e que, no

(49) Hebr. 11,1

(50} Cfr. Yeckemans, R., “"Panorama actual de la Teologia de la Liberacién en America Latina -
Evaluacion Critica”, Tierra Nueva, 7 (1978), pp. 5-32, spec. p. 8

(51} Cfr. Malley, Fr.,, “Chrétiens marxistes en A.L,”, Lumi@re et Vie, avril-aoat (1974), p. 208.
Cfr. et. "Deutsches Komitee zur Unterstiitzung des Bertrand Russel Tribunal 1, "Gesprach mit
Emesto Cardenal” (separata).

(52) "Evangelii Nuntiandi” {EN.), n¥ 38

(53) Segundo o socidlogo Pedro Ribeire de Oliveira, do CERIS, as CEB, jd somariam entre 40 a 50
mil no Brasil; cfr, cit. e, “O Grande Sinal”, 5 (1977), p. 373.

(54} EN. n®cit.

(5%) GS.,n%40




305

entanto, incarna a mais viva negacaoc desse designio: um mundo de
opressdo e de injustica.

Se algreja nos paises latino-americanos se incarnou ao nivel
de uma fé parcial e imcompleta, pela falta de adesdo s exigéncias
da justica e de caridade, nao seria isto em grande parte fruto de uma
concepgaao universal exclusiva, na qual a Igreja intentou realizar-se?
N&o estaria ai, na intencionalidade de sua realizagao a causa de um
cristianismo unidimensional, que ac mesmo tempo em que se afirma
nega-se a si mesmo, por falta de dimensao integrante da fé que é a
justica? E nao estaria na propria praxis de realizagao eclesial, o
principio de recuperagdo de uma nova face da lgreja, formada de
auténticas comunidades eclesiais, verdadeiras comunidades de
homens, libertos das serviddes de todos os totalitarismos anti-
humanos e anti-cristaos, unidos na profissio da fé e na celebracao
da eucaristia, mas igualmente na pratica da justica e da caridade?

Missido eclesial e missao comunitaria

Porgue, enfim, quando a consciéncia crista se interpela a luz
da fé e se confronta com uma realidade a0 mesmo tempo crista, pela
fé professada e anti-cristd, pela fé vivida, € a propria incarnagao da
fé, e a propria realizagio histdrica assumida pela Igreja no continen-
te, que sdo questionadas.

A realizagdo historica da Igreja que, embora nao se “identifi-
que” com a sociedade, deve todavia '“compenetra-la’ e ser-the
“termento’’, deve formar uma nova uniao de homens, tao original,
tao diferente das outras formas de realizagio social, a ponto de ser
concebida como um novo ser humano, um Novo organismo, ao
mesmo tempo miltiplo e uno {(56). Um novo crganismo, composto de
muitas pessoas, mas tio unidas entre si e com Deus, que é
comparado a um templo, constituido de muitas pedras, formando
um Gnico edificio (57); &4 unido dos sarmentos ligados vitaimente em
uma dnica vide (58); a um corpo humano, formado de muitos
membros, mas vinculados entre si num sé corpo, o corpo mistico de
Cristo, no qual Ele mesmo é cabega e, alma, o Espirito Santo (59).
Tempio, vinha, corpo, cuja transignificagédo essencial é a da uniao,
da interelacdo, da complementaridade, harmenia, reciproco apoio,
m{tuo servigo, fraternidade, amor. E corpo, informado pela lei nova
de Cristo, o mandamento da caridade (60), pelo sopro do seu
Espirito, que & vida e unido (61), pela celebra¢dc da eucaristia que,

(36} Ef. 2,14-16; “Mystici Corporis”, AAS. (Sr.II. v. X), n® 7 (1843), p. 207,
(57) 1Tim,.3,13;:1Cor. 3,5; 1 Pd. 2,5; Ef. 2,21

(58) M. 21,33ss; Jo 15,1-8

(59} 1Cor 12,12-27

(60) Jo 13,34 ss.

(61} AAS. ncit.p.219




306

unindo todos os membros a Cristo 0s une entre si, como o pdo,
formado de muitos graos, recolhidos de diversas partes, ajuntados,
maoidos, reduzidos a uma nova substancia e unidade (62).

Todos esses vinculos de unido da nova realidade, do novo
corpo social, que € a Igreja, haveriam de ser apenas palavras,
idealizagdes vazias ou entdo deverdao ser tomados a sério, na
realizagdo concreta, terrena, historica da Igreja?

E, se nos paises latino-americanos, a Igreja se tivesse
incarnado historicamente, segundo ao menos um minino dessas
exigéncias, seria concebivel redundasse num continente formalmen-
te cristdo & ao mesmo tempo num mundo de injusticas que bradam
aos céus?

Nao seria a Igreja em nosso continente uma constelagéo de
comunidades, muitc mais reduzida em ndmero talvez, muito menos
imponente em sua estrutura externa, mas muito mais distinta da
sociedade global, injusta e anti-cristd, que pretende com ela
identificar-se; um fermento muito mais real e eficaz, um testemunho
muito mais vivo da presenca do Senhor e do seu corpo mistico, mas
real, incarnado efetivamente entre os homens, como ‘“‘sacramento,
sinaf e instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o
género humano’?...

Realizando-se nessa concep¢do nao seria a igreja uma
realidade muito mais auténtica e coerente com o mandato do
Senhor e com a realizagdo orginal das primitivas comunidades
cristds, muito mais '‘fermento’” e germen eficaz de uma nova
sociedade, regida pela justica e caridade e verdadeiro testemunho
para 0s nao cristaos? (63).

Sao interrogacdes todas essas que a consciéncia cristg,
cOnscia de sua missdo apostdlica, ndo pode deixar de fazer-se a si
mesma e a sua responsabilidade de formadora da Igreja. E tanto
mais o fard se tiver a vivéncia e experiéncia da profunda diferenga
que medeia entre a realizagéo genérica e formal da vida crista numa
sociedade e sua realizagado vital em comunidade, em comunhdo.

Mesmo sem considerar a sociedade, como ‘‘resultado do
esfacelamento da comunidade’” (64) e colocando-a ao contrario a
base da formacao da mesma, € certo todavia que a sociedade, por
sua hatureza, constitui a vinculagao externa e estrutural do corpo
social e ndo a vida e a unidao interna dos seus membros. Mesmo
como prolongamento e extensio da existéncia de pessoas concre-
tas e Gnicas, a sociedade traduz a coexisténcia, nos aspectos mais

(62) Didache IX. 4
(63) At.2,41ss.
{64) Scheller, M., "Vom Umsturz der Werte”, ted. ital. *'Crisi di Valori”, 2¢ ed., Milano, 1943, p. 208.
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externos de suas atividades, formas organizadas de vida e de agédo e
ndo a unicidade, a interioridade da pessoa, suas relagées primarias
€ seu mundo de valores. A sociedade é referéncia global ao todo e
como tal situa-se no plano das exigéncias gerais e universais,
postuladas pela agregag¢idc de todos os componentes sociais,
pessoais e impessoais. A socitedade, destarte, & primaciaimente
expressdo da coletividade. E a coletividade € agregagao de indivi-
duos, ndo unido de pessoas; agregagao na qual os homens podem
continyar estranhos uns aos outros (65).

E. como tal, a sociedade supbe necessariamente a comuni-
dade, como anterioridade e condigdo de sua prdpria existéncia,
como o lugar do homem como pessoa, isto € do homem todo, em
sua totalidade humana, moral e espiritual.

A sociedade, justamente por referir-se ao todo, as suas
interagdes globais, nao atinge a convivéncia pessoal, a continuidade
espiritual do homem, seu mundo de valores mais profundos. E se os
atinge & em sentido negativo, porque ultrapassou seus limites,
impondo-se como um absoluto do homem, que por sua natureza nao
6. E entéao torna-se totalitaria e desumanizante, como os falsos
absoiutos, as hegemonias totalitarias do mundo moderno, os siste-
mas econdmicos e politicos totalitarios que o comprimem e negam.

A comunidade, ac invés, & o quadro de existéncia conatural e
préprio das pessoas, e das pessoas em sua convivéncia. € o lugar
em que a pessoa se comunica e entra em comunh&o com os outros,
como um “eu’” e um ‘'tu”’, em um ‘‘nds"’, no qual o homem vive mais
do que no préprio eu (66). Por isso é o seu lugar, o lugar de suas
vivéncias, perfeicdo e comunicagao dos préoprios valores.

Por isso também a comunidade é, por sua natureza, o lugar
préprio e conatural da vivéncia e da comunicagido dos valores
cristdos mais profundos, da justiga, da caridade, da celebragéo da
fé, da partilha e da comunhao, expansao dos valores humanos
elevados pela graga que se re-expandem nas pessoas, informando a
sua convivéncia. A comunidade é destarte o lugar primordial da
realizagdo das pessoas, como pessoas e consegiientemente, dos
cristdos, como cristdos.

Ora a Igreja, gue se reconhece como lugar querido por Deus
para seus filhos, lugar de vivéncia da fé e da caridade, na comunhao
de uma fraternidade radicada na filiagdo a um mesmo e Unico Pai e
de uma unidade formada pela incorporagdo a um mesmo e {nico

(65) Berdiaev,N., "L’homme dans la Civilization technique”, Paris, 1933, p. 73, cfr. et. “Cing
méditetions sur L'existence”, Paris, 1936, p. 203 ss.

(66) Scheller, M_, “Wesen und Formen der Sympathie”, trad. franc., Paris, 1928, pp. 359-60; cfr. et.
Gurvitch, G. “La vocation actualle de la sociologie”, Patis, 1950, p. 40.
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organismo espiritual, o corpo mistico de Cristo, parece pela sua
prépria natureza dimensionada e conaturalizada a comunidade. E,
sendo a comunidade o lugar natural de vida e de encontro das
pessoas, enquanto pessoas, lugar de vivéncia dos seus valores mais
profundos, na interelagdo e intercomunicagdo de sua conaturai
socialidade, na comunhdo e doacao reciproca de si mesmas, ela
parece por sua vez dimensionada e conaturalizada a igreja.

Certamente essa intima correlagac nao é alheia ao fato de a
Igreja ter-se realizado em suas primeiras incarnagoes histéricas, em
comunidade, em igrejas-comunidades {67). E certamente isto néo é
também alheio ao fato de que sempre, em suas realizacbes mais
vitais e profundas, ela continue a realizar-se em comunidade.

Propagando-se e difundindo-se a todo o mundo, conforme a
promessa do seu divino Fundador (68), com as dimensdes amplas e
universais que adquiriu, assumiu também a forma e o estatuto
necessdarios de sociedade. E como tal institucicnalizou-se com suas
leis universais, sua estrutura jerarquica, seu chefe visivel, represen-
tante do seu chefe invisivel e por Ele constituido (69). E tudo isto
corresponde "& sua realidade universal, as exigéncias de sua
catolicidade, & previdéncia e determinagéo divinas do seu Fundador.

Mas pode-se perguntar: & medida em que a Igreja se
universalizou, institucionalizou-se em sociedade e assumiu esse
modelo que aperfeigcou constantemente, nao teria esse modelo se
tornado tao forte a ponto de impor-se como modelo Gnico e esvaziar
de certa forma o modelo-base, matriz e gerador da igreja-
grande-instituigdo, a igreja-comunidade?

A interrogagido parece-nos, salvo melhor aviso, iegitima e rica
de inferéncias para ¢ preblema que vimos tematizando e para a
prépria agéo pastoral da Igreja.

Certo é entretanto que a tendéncia e tensao de realizar-se na
sua forma mais intensa e vivencial, em comunidade, sempre conti-
nuou presente e sob certos aspectos realizando-se na lgreja.

Sempre floresceram auténticas comunidades que, a profis-
sao da fé, a cragdo e a pratica dos sacramentos, uniram de forma
ndo menos intensa a da justiga e da caridade. A celebragdo da
eucaristia, momento de maxima atuagio da unidade e ato culminan-

(67) At.2.41-47;4,32-37

{68) Mt. 13,31

(69) Jo. 1,42; Mt. 16,18; “Mystici Corporis™ Est enim Petrus, vi primatus, nonnisi Christi vicarius,
atque adeo unum tantum primarium habetur huius Corporis Caput, nempe Christus: qui
quidem arcana ratione Ecclesiam per sese gubernare non desinens, adspectabili tamen modo
per eum, qui suam in tetris personam gerit, eandem regit Societatem™ (AAS., n%cit. p. 211).
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te de realizagdo da Igreja, sempre foi concebida em termos de
comunidade (e dificilmente o poderia ser em termos ‘‘sociedade”
encaristica). Em particular as comunidades religiosas constituiram
sempre um sinal e apelo exemplarizante dessa dimensao comunita-
ria dalgreja.

Todas essas formas parciais ou esporadicas de realizagdo
eclesial comunitaria, deixam entretanto aberto o guestionamento
fundamental: para realizar-se efetiva e integralmente, nao deveria a
Igreja, sempre e em toda parte, realizar-se como comunidade? Como
comunidade, com a qual a falta de justica e de caridade sao
incompativeis, e na qual a pratica e vivéncia comunitaria das
mesmas nao podem ser aigo de suplementar, mas parte integrante e
constitutiva do proprio ser comunitario, do proprio serigreja?

E se a realizagdo da Igreja houvesse sido sempre concebida
como realizagdo da comunidade cristd e como tal se houvesse
auto-limitada pelas exigéncias da justica e da caridade, nao admitin-
do e banindo do seu selo qualquer forma de opressaoc, de explora-
gdo e negagiao do homem, seria concebivel hoje uma sociedade e
até um inteiro continente que se cré e se diz cristdo, negando-se ao
mesmo tempo como tal, pela negagdo do homem, da justica, da
fraternidade e do amor?

E nao seria esse o caminho a seguir para que a Igreja, nao 56
pela palavra divina, de que é portadeora, mas principalmente pela
realidade da sua prépria realizagdo no mundo, fosse o lugar
libertador de todos os oprimidos e injusticados, onde os filhos de
Deus pudessem viver sua verdadeira condigac humana, de pessoas,
homens livres e responsaveis, sujeitos e fins de suas obras, unidos
na fraternidade de irmaos em Jesus Cristo, como membros da "'nova
familia humana”, “esbog¢o do século futuro”, e da *‘nova comunida-
de, em seu Corpo, que € a lgreja” (70)?

Se terminamos essa nossa ja longa reflexac com essas
interrogagdes é porque elas, a nosso ver, $a0 mais fecundas do que
uma eventual e (nica resposta. E, também porque, a luz das
mesmas, as comunidades de base que se multiplicam em nossa
patria, possam talvez, em face as negacodes do homem ¢ de Deus em
nossa sociedade, ser uma luz para a consciéncia cristd que se
interpela e interroga o sentido de sua missao.

————————

(70) GS.,n?38,32




