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A Congregagio Geral XXXII da Companhia de Jesus
foi convocada expressamente para encontrar a resposta
evangélica e inaciana as necessidades apostdlicas do mundo
de hoje. O artigo descreve os passos seguidos para a
elaboragio do Decreto 4, que leva por titulo “A Missdo do
Jesuita Hoje”, assim como o seu conteiido. Apds um
enquadramento inicial, dentro da teologia da missdo, apre-
senta a diversidade de opinides ¢ as dificuldades para
chegar a uma defini¢do atualizada da missio do jesuita,
Apesar do ponto de vista particular, a problematica que
surge desta exposigdo ¢ universal: a compreensio da fé
como elemento unificador de toda agio apostdlica. O
contetido do Decreto 4 - afirma o autor - nio representa
uma novidade radical, pois parte da inspiragio originaria da
Companhia, respondendo a questéo inicial com uma formu-
la classicamente inaciana, mas extraordinariamente atual,

A Congregagao Geral XXXl
da Companhia de Jesus preten-
deu ser um momento aprofun-
dado de reflexao sobre as mu-
dangas havidas no periodo pos-
conciliar. Ao contrario de outros
Institutos religiosos, os jesuitas,

por for¢a das circunstancias —
necessidade da efeicdo de um
novo geral — tinham celebrado
a Congregagiao Geral XXX,
considerada como o Capitulo
Extraordinario pedido pelo Motu
Proprio "Ecclesiae Sanctae”
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(1), sem a suficiente distancia
do Vaticano il. E verdade, um
bom nimero dos participantes
eram peritos do Concilio e po-
diam indicar claramente os no-
vos rumos da lgreja. Mas, é
necessario dar tempo ao tempo.
Teria sido ingenuidade preten-
der, em 1965-66, realizar uma
obra definitiva de adaptacgdo de
uma instituicao tao carregada
de histdoria a mentalidade conci-
liar. Por isso, aos 8 de setembro
de 1973, ja era convocada uma
nova Congregacdc Geral, por
causa da “necessidade de pro-
curar, precisar e concretizar
ainda mais e de modc mais
efetivo, a forma de servico que a
Companhia deve prestar a lgre-
ja, num mundo que muda tao
rapidamente, e da necessidade
de responder assim ao desafio
que esse mundo nos apresenta.
Nao tem ddvida que esse foi ¢
empenho da C G. XXXI; mas,
nestes sete anos, a realidade da
nossa sociedade e das Igrejas,
que repercute na nossa propria
realidade, evoluiu de tal modo e
tao rapidamente que (se faz ne-
cessario) um exame profundo,
objetivo e aberto da situacgao
atual’’ (2}.

A partir dessas palavras da
carta de convocacgado, ja se po-
dia intuir qual seria o ponto
central da assembléia jesuitica:

“encontrar a nossa resposta
evangélica e inaciana as neces-
sidades apostolicas do mundo
de hoje’ (3). Por isso, nao deve
estranhar que o documento
mais longo, mais discutido e
que maior repercussio alcan-
cou dentro e fora da Companhia
de Jesus fosse o de n? 4: “De
nostra missione hodierna”; ou,
como traduz a edigéo portugue-
sa: ""A Nossa Missdo nos Dias
de Hoje™ (4). A problematica de
fundo aparece mais claramente
no subtitulo, gue pretende dizer
claramente, ja desde o primeiro
momento, em gque consiste essa
missdo: “‘Diaconia da Fé e Pro-
mogao da Justiga”

Da Missdo as “missies”

Pode-se dizer que a partir do
Concilio Vaticano 1l tornou-se
classico o esquema do capitulo
primeiro do Decreto “Ad Gen-
tes”. Partindo do designio do
Pai, compreende-se a missao
do Filho que, por sua vez, en-
viou o Espirito Santo, da parte
do Pai. A Igreja se auto-
compreende como continuado-
ra dessa missao do Filho, no
Espirito Santo. O Concilio resu-
mia assim a missao da igreja: ‘A
Igreja cumpre a sua missao
quando em ato pleno se faz
presente a todos os homens ou
povos, a fim de leva-los a 'é, a

{I) MP Ecclesiae Sanctae, de § de agosto de 1966, II. Normas para aplicar o Decr. “Perfectae
Caritatis”, n? 3 ss.

(2) Carta do M. R. Pe. Geral, Pedro Arrupe, em Acta Romana Societatis lesu, 16 (1973) 126-127. A
citagiio estd feita sobre o texto espanhol, que difere do latino, mas que parece ser anterior.

(3) Ibid.

(4) Decretos. Congregagio Geral XXXII, Lisboa 1975, pp. 35-67.




liberdade e & paz de Cristo, pelo
exemplo de vida, pela pregacgao,
pelos sacramentos e demais
meios da grac¢a. E assim se lhes
abre um caminho desimpedido
e seqguro a plena participacio
do mistério de Cristo” (5). Sao
sobretudo as ultimas palavras
as que dio a idéia exata da
meta para a qual tendem todos
os esforgos da Igreja: “‘a plena
participagdo do mistério de Cris-
to”. E essa a grande missdo e
nac pode haver outra. Todas as
outras "missdes’’, todas as tare-
fas concretas que a lgreja reali-
za, sd tém sentido quando en-
quadradas dentro da grande
Missdo.

Mais recentemente, Paulo VI
expressava a missdo da Igreja
com as sequintes palavras: “'Eja
existe para evangelizar, ou seja,
para pregar e ensinar, ser o©
canal do dom da graga, reconci-
liar os pecadores com Deus e
perpetuar o sacrificio de Cristo
na Santa Missa, que € o memo-
rial da sua Morte e gioriosa
Ressurreigao” (6).

Comparando as duas defini-
¢bes, aparece, & primeira vista,
uma diferenga notavel. A segun-
da, além do anuncio, atribui a
Igreja o papel de canal da gra-
ga, de reconciliadora entre
Deus e os homens e de perpe-
tuadora do sacrificio de Cristo.
Embora nao sejam excluidas, é
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dificil encontrar nessas palavras
uma base para as tarefas “‘tem-
porais”. E claro que a "Evange-
lit Nuntiandi*’ ndo para ai; contu-
do, para um leitor superficial
pode dar uma impressao “‘espi-
ritualista'’. Pelo contrario, o De-
creto "'Ad Gentes” da uma base
muito mais sélida para uma mis-
s&0 mais abrangente. Porque o
“mistério de Cristo”, para cuja
participagao plena conduz a
acao da Igreja, € ndao s6 um
mistérioc de reconciliagdo entre
os pecadores e Deus, mas um
mistério de reconciliagdao plena
entre os homens. Derrubar o
“muro de separacgaoc’ entre
“gregos e judeus’’, como queria
Sao Paulo (7), entre classes so-
ciais ou entre paises ricos e
pobres, como poderiamos ler
hoje, € o nucleo do mistéric de
Cristo.

Dentro dessa grande missao
da Igreja, multiplicam-se as
“missdes”’, no sentido cronold-
gico, territorial ou particularista.
Cada instituto, religioso, cada
agente de pastoral procura en-
contrar a “‘sua’ missdo. Nao
pode haver uma discordancia
auténtica entre essas missdes
particulares: todas devem ten-
der &4 mesma meta. O problema
esta na escolha dos caminhos
para essa meta. E claro que se
poderia chegar inclusive a uma
interpretagdo nao crista dessa

(8) Conc. Vat. I, Decr. Ad Gentes, sobre a Atividade Missiondria da Igreja, n? 5.

(6) Paulo V1, Exortagdo Apostolica “Evangelii Nuntiandi”, n¥ 14. Embora posterior 4 Congregacéo
Geral XXXII, a “Evang=lii Nuntiandi” reflete a problemdatica que havia no ambiente no
momento daquela assembléia, pois foi Iruto do Sinodo dos Bispos de 1974,

(1} Cf Ef 2,14, G4l 3,28,
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missac da igreja, se se chegas-
se a negar o carater transcen-
dental da meta final. Mas deve-
5€ Supor que guem permanece
na Igreja € porque acredita nu-
ma vida que nao termina com a
morte. Se houvesse uma cons-
ciéncia clara dessa concordéan-
cia de fundo, creio que evitaria-
mos muitas discussoes e pou-
pariamos muitas energias. Mas,
a discussao, a confrontagdo, a
discordia existem no seio da
Igreja.
A missido da Companhia de Jesus

A Companhia de Jesus nio
constitui uma excegio na tgreja.
Desde os comegos, ela busca
uma especifidade, dentro da
grande missdo eclesial. As ve-
zes com exagero do seu parti-
cularismo, como se o0s jesuitas
constituissemos um mundo 3
parte. Mas sempre com a preo-
cupacao de prestar o seu servi-
¢o aos homens. Os textos ina-
cianos nao sac sempre suficien-
temente claros. Assim, por
exempio, enguanto no "'Exame
Geral” 0 servigo ao proximo se
apresenta como algo paralelo a
santificagao pessoal (8), nas
Constituicdes se diz que ‘“‘os
deveres a cumprir para com o
proximo’™ sac "o fim especifico
do nosso Instituto” (2). As con-
tradigdes, porém, sao apenas

aparentes. A 'Férmula”, que €0
documento mais fundamental
para a compreensio da Compa-
nhia, ndo cita a santificagao
pessoal como finalidade dela. E
claro, porém, que o trabalho de
atingir a santidade ndo se ex-
clui, antes se supde, como pre-
missa indispensavel. Mas a
Companhia, tal como se apre-
sentou ao Romano Pontifice pa-
ra pedir a sua aprovagso,
compreendia-se, desde o inicio,
como enviada aos homens, em
“missdo”; A Companhia “foi
instituida principalmente para a
defesa e a propagagac daféeo
aperfeigoamento das almas na
vida € na doutrina cristas, por
meic de pregagdes publicas, li-
cdes e qualquer outro ministerio
da palavra de Deus, Exercicios
Espirituais, formacao crista das
crian¢as e dos rudes, e Confis-
530 e administragao dos outros
Sacramentas, buscando princi-
palmente a cansolagdo espiri-
tual dos fiéis cristios. Foi tam-
bém instituida para pacificar os
desavindos, piedosamente aju-
dar e servir 0s que se encon-
tram presos nas cadeias e en-
fermos nos hospitais e exercitar
as outras obras de caridade
conforme se julgar conveniente
para a gléria de Deus e 0 bem
universal’” {10).

(8) "Exame Geral que se hd de propor em primeiro lugar a todos os que pedem a admissdo na
Companhia de Jesus”, ¢. 1, n? 2 (3). Utilizamos 2 trad. portuguesa do Pe. Joaquim Mendes
Abranches, Lisboa 1975, A mesma edi¢a0 € a que nos serve para as citagdes das Constituigdes.

(9) Const.p. VILc. 1, n?1 (603).

(10) “Férmula do Instituto da Companhia de Jesus”, incluida na Buta Exposcit debitum, de Jiilio JI1
(a trad. portuguesa encontra-se na mesma edico do Pe. Joagquim Mendes Abranches,
Constituigdes da Companhia de Jesus, Lisboa 1975). A primeira redagdo aprovada dessa
Férmula (incluida na Bula de Paulo 11T Regimini militantis Ecclesiae) era neste ponto bastante




Todas as obras agui enume-
radas tém um destinatario bem
claro: o préximo. A Companhia,
cOmo corpo, surgiu e se desen-
volveu a partir de um grupc de
sacerdotes, cuja santidade pes-
soal nunca esteve voltada para
o interior do grupo, mas para a
realizagdo da missdo entre os
homens: ‘‘Para manter e desen-
volver nac somente o corpo,
isto &, o exterior da Companhia,
mas também o espirito, e para
realizar o objectivo pretendido, que
¢ ajudar as almas a atingir o seu
fim Gltimo e sobrenatural, 0s meios
que unem o instrumento com
Deus, e o dispéem a deixar-se
conduzir fielmente pela mao di-

_vina, vencem em eficacia os que
o dispdem com relagac aos ho-
mens’’ (11). Nesse trecho das
Constituigoes, fica bem clara a
distingdo entre fim e meios. Es-
tes ditimos sé se entendem em
relacdo ao primeiro. Se ha uma
cotsa clara em Santo Inacio, é
que todo o esforgco da Compa-
nhia deve ir dirigido para o fim
unico da gidria de Deus, que ele

315

identifica com a salvacido das
almas ou com a ajuda do préxi-
mo. Todas as cbras concretas
que se encontram na “Férmula”
nao sac mais do que meios e,
por isso, estado submetidas a
regra do “tanto quanto’.

O "fim especifico” ou 0 "ob-
jectivo pretendido” & imutavel.
Constitui a missio da Compa-
nhia. Mas essa missao se con-
cretiza, em cada momento e em
cada lugar, em tarefas concre-
tas, em ‘“missoes”. A sétima
parte das Constituigbes esta de-
dicada por inteiro a dar critérios
para a escolha dessas missoes
particulares. O que mais chama
a atengao € que Santo Inacio
fica nesse plano dos critérios,
superando de ionge o texto ja
conhecido da “Férmula”, onde
se falava de algumas coisas
concretas, como Exercicios Es-
pirituais, Confissdes, visita aos
encarcerados, etc. Nas Consti-
tuicdes, a Companhia permane-
ce completamente aberta, para
realizar a grande missao através
de qualquer tipo de "“missdes”.

mais breve; "Esta {(a .Companhia) foi institulda principalmente para o aperfeigoamento das
almas na vida e na doutrina cristds, € para a propagacio da fé, por meio de pregages piblicas,
do ministério da palavra de Deus, dos Exercicios Espirituais e obras de caridade, e
nomeadamente pela formacgao cristd das criangas e dos rudes, bem como por meio de
confissbes, buscando principalmente a consolagiio dos fidis cristdos”. A diferenga entre os dois
textos & notdvel, pois no segundo estdo incluidas as “obras de caridade”, que no primeiro estio
ausentes, Mas seria errado pretender ver af duas correntes de pensamento, mais espiritualista
a primeira e mais temporalista a segunda. Nem a histéria das origens, nem o desenvolvimento
posterior da Companhia fundamentam essa distingio. O fim prdprio da Companhia néo é
nenhuma dessas obras — espirituais ou corporais — mas “Sub crucis vexillo Deo militare, et
soli Domino ac Ecclesiae Ipsius sponsae, sub Romano Pontifice, Christi in terris Vicario,
servire”, como expressa a mesma “Formula™. As obras, ndo nos cansaremos de repetir, sao
melos, a serem empregados tanto quanto conduzem para o fim. Esse “militare” e “servire”, de
acordo com a espiritualidade inaciana, se traduz, come veremos, num servigo ao préximo. O

sublinhado & nosso.
(11) Const.p.X,n"2 (813).




316

Para que a escolha dos lugares
e das obras seja certa, Santo
Inacio pede atencdo para "a
regra do maior servigo divino e
do bem universal” (12). Além
dessa regra, o Santo enumera
“alguns motivos que podem ser-
vir de guia nesta escolha’™:

“Em primeiro lugar podem os
da Companhia empregar-se em
coisas que visam 0s bens espiri-
tuais, ou os corporais, pelo
exercicio das obras de miseri-
cordia e de caridade; podem
ainda ajudar outros em coisas
que serao para eles de maior ou
menor perfeicdo, e em coisas
que de si sdo methores ou me-
nos boas. Se é impossivel dar-
se, ao mesmo tempo, aumas e a
outras, entdo, em igualdade de
circunstancias, as primeiras de-
vem sempre preferir-se as se-
gundas”.

“Se certas coisas sao mais
urgentes no servico de Deus
Nosso Senhor, e outras menos,
e mais facilmente sofrem adia-
mento, devem antepor-se as pri-
meiras as segundas, embora se-
jam ambas de igual importan-

cia .

“Se algumas coisas sdo es-
pecialmente préprias da Com-
panhia, ou se vé nao haver nin-
guém que delas se ocupe, é
justo sejam preferidas a outras a
que nao faltam nem pessoas a
olhar por etas.”

"Em igualdade de importan-
cia, de urgéncia e de necessida-

(12) Const.p. V1L, ¢, 2, D (622).
(13) Const.p. VII, c. 2, E (623).

de, se certas obras de apostola-
do s&o mais seguras para quem
nelas se ocupa, € outras mais
perigosas, se umas sdc mais
faceis e mais rapidas e outras
mais dificeis e mais longas, de-
vem preferir-se as primeiras’.

““Na suposicac de que todos
estes aspectos considerados
sejam de igual valor, se certas
ocupagdes forem dum bem
mais universal e de auxilioc a
maior nimero de pessoas, Co-
Mo pregar ou ensinar; e se ou-
tras forem mais particulares, co-
mo ouvir confisses ou dar os
Exercicios Espirituais; ndo sen-
do possivel abarcar ao mesmo
tempo umas e outras, devem
preferir-se as primeiras, a nao
haver circusntancias especiais
que nos convencessem da
maior utilidade das segun-
das” ......

“.... E assim o Superior da
Companhia deve empregar ©s
seus mais numas obras do que
noutras, por causa do maiof
servigo de Deus e do maior bem
do proximo' (13)

O Problema da Missiao na Congre-
gacdo Geral XXXII

O problema da missdo nao
podia ser encarado na Congre-
gacao Geral XXX|l como uma
novidade absoluta. A abertura
tao total dos textos inacianos
dava margem para um repensa-
mento, ndo para uma invengao.
Como acabamos de ver, os
meios a serem empregados para
o fim especifico da Companhia
ndo encontram limites teoricos




nas Constituigbes. Como, por
outra parte, o fim é permanente,
do Unico que se podia tratar era
de adequar a aplicagio dos
meios as circunstancias novas
dos tempos atuais.

Ja durante a fase preparato-
tia da Congregagao Geral, sur-
giu o problema de fundo: diver-
sas provincias — sobretudo
latino-americanas — pediram
que a Companbhia determinasse
uma ‘‘prioridade das priorida-
des”, que serviria como hari-
zonte de toda a Congregacéao.
O perigo estava em focalizar um
ministério, uma a¢ido concreta,
reduzindo desse mode a univer-
salidade da Companhia. Santo
Inacio foi bem claro: nac quis
uma Ordem dedicada de modo
preferente ou exclusivo a uma
obra especifica (libertar cativos,
ensinar, cuidar dos doentes,
etc.). Nesse suposto, a "priori-
dade das prioridades” nao po-
deria ser gutra coisa senac um
critério geral de avaliacdo de
toda a atuagdo dos jesuitas.
Nao faltaram, contudo, os extre-
mistas, que pareciam querer re-
duzir o horizonte e 0 campo de
visao dos companheiros de Je-
sus. E, como sempre, houve
extremistas nos dois lados
opostos. O boletim da Congre-
gagac Geral, de 20 de dezem-
bro de 1974, informava a respei-
to: "'Manifestou-se, em primeiro
lugar, uma que poderiamos cha-
mar de ‘preocupacao espiritua-
lista’. E preciso pontualizar. A
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primeira prioridade absoluta -
foi dito — & a maior Gloria de
Deus. Todo o resto € relativo e
contingente. Dadas as circuns-
tancias atuais devemos prestar
maior atengéo a justica social;
mas isso deve ser entendido no
sentido especificamente jesuiti-
co. Nés nac somos politicos,
nem fazemos programas de go-
verno. Movemao-nos num plano
ético-religioso, segundo a intui-
¢ao de Sto. Inacio. A nossa luta
é, em primeiro lugar, contra ©
pecado. Nao procuraremos um
ilibi para a nossa crise interna,
mediante uma ‘“fuga para a
frente’’... Mas abundaram as in-
tervengdes em favor de uma
atencao especial para a justica
que liberte 0 homem da sua
miséria; em primeiro lugar, da
sua miséria espiritual, mas tam-
bém das outras misérias, da fo-
me, da falta de liberdade, da
falta de respeito & sua dignida-
de. Existem milthdes de homens
que vivem sob sistemas de per-
seguicdo, ‘homens espiritual-
mente mortos'. Ha discrimina-
¢Oes raciais. O colonialismo
cricu 'nagdes proletarias’. Exis-
te discriminagdo contra a mu-
lher, pela qual a Companhia
pouco se interessou” (14).

As posigdes podiam
radicalizar-se: ‘‘espiritualistas”
contra “'sociais”. Creio que foi
um acerto do Presidente e do
seu Conselho evitar que isso
acontecesse na Congregacgdo
Geral XXXIl. Com efeito, ja no

(14) Usamos a versdo espanhola do boletim informativo, que nem sempre coincidia com as versdes

em outras linguas.
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dia 12 de dezembro, ao discutir
quais seriam os assuntos priori-
tarios (donde a expressao ''prio-
ridade das prioridades™), os
congregados receberam a pro-
posta de considerar comao pri-
meira prioridade nao apenas
um, mas dois pontos do progra-
ma: "‘Os critérios para 0 aposto-
lado da Companhia no mundo
de hoje” e “A Promogdo da
Justica''. Parece-me gque desse
modo se evitou que a promocao
da justica fosse elevara a cate-
goria de fim. Ficou onde devia
ficar, na categoria de meio para
a consecuc¢do do fim. Nao foi
facil compreender nesse mo-
mento 0 alcance daquela medi-
da da presidéncia. Para os ''es-
piritualistas’’ podia parecer uma
tentativa de dar um posto privi-
legiado, na agdo da Companhia,
a justica social. Para os ‘“‘so-
ciais’’, dava a impressao de que
gueria esvaziar 0 CoOmpromisso
pela libertagdo dos oprimidos,
reduzindo-o a um aspecto, en-
tre outros muitos, do apostola-
do da Companhia.

A linha proposta peta Presi-
déncia ficou ainda mais clara
quando, em meados de janeiro,
as comissdes I, il e IV (Critérios
do Apostolade, Missdc e Obe-
diéncia, Promoc¢ao da Justi¢a)
se decidiram pela redagio de
um documento final conjunto.
Desta forma — dizia o Boletim
informativo — se pretendia 1)
preparar uma resposta especifi-
ca da Companhia ao desafio do
mundo; 2) unir o servigo da fé,

no seu contexto atual, com a
promocao da justica; 3) ofere-
cer as comunidades jesuiticas
que vivem e trabalham com os
mais abandonados, unidas fra-
ternalmente as outras da Com-
panhia, os meios para um dis-
cernimento auténtico’ (15).
Apesar desse esciarecimento,
nao faltaram as suspeitas, os
mal-entendides e as interpreta-
coes erradas de parte a parte,
Nao & estranho. Afinal, uma as-
sembléia de 245 intelectuais,
dedicados a dissecar o pensa-
mento e as palavras proferidas
no plenario, ndo podia deixar de
produzir essas confrontagdes.
Mas essas discussdes, ac trans-
por ¢ recinto da sala de reu-
niées, pareciam cobrar uma no-
va dimensdo. O sensacionalis-
mo jornalistico andava a cata de
noticias sobre os ‘“‘segredos”
dos jesuitas. E a verdade é que
os proprios redatores do Bole-
tim Informativo da Congregacao
se mostraram mais jornalistas
do que preocupados ¢com possi-
veis repercussdes negativas das
noticias veiculadas. No dia 31
de janeirc, publicavam um ra-
malhete de frases pronunciadas
no plenario, a propésito do do-
cumento que se preparava para
definir a missio atual do jesuita:
"“Ha demagogia demais”, "0
grande ausente é Marx”, "'Faita
inspiracao religiosa’’, "'Este do-
cumento fica curto; é anacroni-
co e estd superado... falta-lhe
uma boa e sdlida teclogia da
libertagdo’’, 'Neste texto se ata-

(15) Boletim de 16 de janeiro de 1975, ed. espanhola.




ca injustamente a Igreja”, ““Sem
politica ndo ha poder; sem po-
der nao se podem mudar de fato
as estruturas’”. Estas frases e
outras, isoladas por completo
do seu contexto, produziram
alarma em meios vaticanos. E a
resposta nao se fez esperar,
precisamente através de uma
revista simultaneamente jesuiti-
ca e vaticana, ‘'La Civilta Cattoli-
ca'’, que, apesar de ser da res-
ponsabilidade direta dos jesui-
tas italianos, recebe orientagido
da Secretaria de Estado (donde
¢ cardter “oficiose'' que lhe e
atribuido). No fasciculo corres-
pondente &4 primeira quinzena
de fevereiro, aparecia um edito-
rial sob o titulo de “Primato
della fede o primato della politi-
ca?'. Nele se falava da tentagiao
de dar o primado & politica, e
concluia: *'Para o cristao, a sai-
vagao vem de Cristo, do seu
Evangelho, da sua graga, que
chega aos homens por meio da
Igreja... A politica nunca podera
realizar a salvagao integral do
homem, assim como NAo seri
jamais um instrumento adequa-
do para traduzir historicamente
toda a riqueza do Evangelho.
Ainda mais, exatamente aquilo
que é mais especifico e carate-
ristico do Evangelho escapa ao
dominio da politica. Nenhum
instrumento politico podera fa-
zer com que 0 homem ame a
Deus scbre todas as coisas,
ame os seus irmaos ate
sacrificar-se por eles, seja liber-
tado do mal radical — ¢ pecado

(16) Civ. Catt. 126 (1975) 215.
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— e viva 'na novidade da vida’;
nao podera fazer com que a
sociedade humana seja néao
apenas mais justa, mas fraterna,
atenta aos débeis, pacifica. Es-
sas metas, que sdo a esséncia
da mensagem evangeélica, trans-
cendem a acéo politica” (16).

Foram dias de intenso traba-
lho, de dificuldades. O clima da
Congregagao Geral chegou a
ser de verdadeira desclagio.
Sobretudo quando, a 15 de fe-
vereiro, Paulo VI escreveu uma
carta autografa, pondo um pon-
to final & discussdo sobre o
famosao “‘quartoc voto”. A carta,
porém, nao se limitava a essa
questdo. Era um toque de aten-
¢io a respeito das “'orientagdes
e disposicOes derivadas dos tra-
bathos da Congregacao Geral'.
QO Papa repetia uma pergunta
do discurso de 3 de dezembro
de 1974, dirigida aos Padres
congregados: *'Para onde cami-
nhais?* $6 que o tom da interro-
gacao parecia ser bem diferente
na carta do que no discurso,
onde se manifestava a esperan-
ga de uma resposta certa. Ago-
ra, porém, as duvidas langadas
pelo editorial da "Civilta Cattoli-
ca’’ pareciam ter transposto o0s
confins do Vaticano.

E, apesar de tudo, houve um
desfecho feliz. O chamado "‘De-
creto 4" teve quatro redagdes
diferentes apresentadas ao pie-
nario. A guarta redacao ainda
sofreu um bom ndmero de
emendas, de forma que o texto
oficial deve ser considerado ce-
mo a quinta redag¢dc. Ful assim
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possivel eliminar frases menos
felizes, evitar os extremismos,
mas sobretudo foi possivel evi-
tar a dicotomia que o titulo pare-
cia indicar. Fé e justica ndo
aparecem comd duas coisas
dissociadas. A fé recupera o
seu primado na vida apostolica
da Companhia, enquanto a pro-

~MogAo da justica dimana do ser-

vico da fé, como exigéncia ab-
soluta.

O conteiido do Decreto 4

Erraria por completo gquem
fosse procurar no tantas vezes
mencionado Decreto 4 um ma-
nual pratico de agio. Seguindo
a linha historica da Companhia,
ele nao limita, mas abre horizon-
tes. Em lugar de indicar obras
concretas (colégios, casas de
retiros, circulos operarios...),
apresenta uma dinamica para a
acdo, nao a acado mesma. E ndo
poderia ser de outro modo, por-
que a diversidade de condi¢des
em que 0s jesuitas atuam (des-
de o Alaska até as llhas do
Pacifico) & tao grande que seria
utépico querer determinar numa
assembléia reunida em Roma as
tarefas a que eles se devem
dedicar.

Por outro lado, a histéria do
Decreto 4 explica também o seu
estilo cansativo e repetitivo.
Igual ao que aconteceu durante
o Concilio com a Constituigdo
Pastoral ‘'Gaudium et Spes”, o
documento sobre “A Missao do
Jesuita nos Dias de Hoje” se
ressente de um certo carater

repetitivoe. Nele aparece uma
preocupagado oculta: conseguir
a maior convergéncia possivel
de opinides. Por isso, cada pa-
ragrafo até quase cada frase
tdm o seu contrapeso corres-
pondente: ac lado do estimulo
para uma acdo mais engajada,
ha sempre a preocupagac por
uma formagao sélida; ao lado
da preocupacao pelas estrutu-
ras, encontra-se presente o em-
penho pela conversédo do cora-
¢ao do individuo; ao lado da
consideragdo do carisma indivi-
dual ha uma acentuag¢do do
sentido do corpo. Por isso, mais
do que através de frases isola-
das, creic que se pode obter
uma visdo global do Decreto 4
focalizando trés pontos: a atitu-
de fundamental do jesuita e da
Companhia toda para concreti-
zar hoje a sua missao; o objetivo
dessa missao; os meios funda-
mentais para passar da aceita-
Gao e determinagdo da missao
ao exercicio dela. Ao expor o
contelide do Decreto 4, sera
necessario fazer referéncia tam-
bém a um outro documenic, a
Declaragdo 'O Jesuita Hoje",
conhecida também como De-
creto 2. E que neste ultimo do-
cumento se tentou dar uma res-
posta as Provincias gue pediam
se declarasse “Q que & hoje 'ser
jesuita?” E evidente que nao se
podia tratar de uma resposta
juridico-essencial, porque essa
estava suficientemente contida
nos documentos fundacionais,
mas de uma “'noticia”’, de uma
“informagdo sumaria” para os
que nes perguntam e para os



gue nos querem seguir (17). Co-
mo, por outro lado, o que o
homem atual focaliza de prefe-
réncia nao € a esséncia mas o
agir, & natural também que a
Declaragae "O Jesuita Hoje"
coloque preferentemente diante
dos olhos a missao: exatamente
o tema do Decreto 4. Mas veja-
mos, em particular, cada um
dos trés pontos em que se resu-
me o Decreto sobre A Nossa
Missao nos Dias de Hoje'':

1. Atitude fundamental do jesuita
¢ da Companhia

A Congregacao Geral XXXII
esta totalmente permeada pela
espiritualidade inaciana. Dai as
suas referéncias constantes ao
livro dos Exercicios Espirituais.
Pois bem, a atitude fundamental
do jesuita e da Companhia cc-
mo um todo, para compreender
a sua missdo ontem, hoje ou
amanhd, fundamenta-se em
duas meditagbes dos Exerci-
cios: a “contemplacido do Rei-
no" e a “Contemplagac da En-
carnagdo’’. A primeira nos con-
duz a sentirmo-nos '‘reunidos
na mesma visdo da fé, fortes na
mesma esperancga e enraizados
no mesmo amor de Cristo”, de
quem Inacio e ¢ seu primeiro
grupo desejavam ser compa-
nheiros (18). Essa espiritualida-
de do ''companheiro de Jesus™
¢ fundamental para a com-
preensao do ser do jesuita. San-

(I “Formula Instituti...”. n*9,
(18 C.G. XXXII, Decr. 4, n¥ 15,
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to Inacio “pediu & Bemaventura-
da Virgem Maria ‘que 0 pusesse
com o seu filho', e, ao fazé-lo,
teve a visdo do prdprio Eterno
Pai a pedir a Jesus que tomasse
esse peregrino como companhei-
ro no caminho do Calvario' (19).

O nome da "“Companhia de Je-
sus’’ ndao tem — nunca teve —
uma conotacdo militar, como as
vezes se afirmou. O nome latino
& ""Societas"”, ndo “Cohors” ou
"Legio”. Inacico nos transmitiu
essa espiritualidade do compa-
nheiro, portanto daguele que
partilha o amor, a vida e a salva-
¢ao de Jesus. “‘Pela pratica dos
Exercicios Espirituais podemos
reavivar sem descanso a nossa
fé e a nossa esperanca apostoli-
ca, gracas a um encontro reno-
vado no amor de Deus em Je-
sus, e, a0 mesmo tempo, confir-
mar a nossa vontade de sermos
companheiros de Jesus na sua
missao’ (20). Na espiritualidade
inaciana, o encontro com os
irmaos € sempre um encontro
em Cristo: @ necessario que ha-
ja primeiramente uma relacéo
de companheiro com Jesus, pa-
ra que a solidariedade com os
homens nao seja um sentimen-
talismo sem base. O Compa-
ntheiro de Jesus sente-se filho
com o Filho e, por isso mesmo,
irmao dos outros filhos;, cami-
nha ao encontro deles insepara-
velmente unido com o Filho por
exceléncia, o Cristo.

(i) C.G.XHXI], Decr. 2, n® 1. O sublinhado € nosso.

{20) C.G.XXXIl, Decr. 4, n* 38,
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Mas ndo basta essa ati-
tude, tirada da ‘‘Contemplacao
do Reino”, para determinar a
missdo do jesuita em cada mo-
mento concreto da Histéria. A
“Contemplagdo da Encarna-
¢ao'' nos da o quadro do que
poderiamos chamar uma anali-
se da realidade, dirigindo “a
nossa atengao para a vastidao
gque engioba todo o orbe, e para
a grande multidao e diversidade
de povos que o enchem™ (21).
“Inacio e os seus companhei-
ros, na experiéncia espiritual
dos Exercicics, quiseram consi-
derar atentamente o mundo do
seu tempo, para descobrir os
seus apelos... Assim aprende-
ram como poderiam, em respos-
ta a0 chamamento de Cristo
Senhor, trabalhar na implanta-
¢ao do seu Reino™ (22)

Ora, a visao que Inacic apre-
senta nessa meditagio & uma
visdo com os olhos da Divinda-
de: “as trés Pessoas divinas
olhando para toda a superficie
ou redondeza do universo,
cheia de homens' (23). “Com
Deus, detiveram-se a observar
os homens do seu tempo" (24).
Uma tal visdo ndo se confunde
com uma visdo classista da so-
ciedade. O ponto de partida é o
homem, nac apenas como "'pro-
dutor’”’ da natureza, mas como

(21} C.G, XXXII, Decr. 2, n* 4,
(22) C.G. XXXII, Decr. 4, n% 14,
(23) Exercicios Espirituais, n® 102.
(24) C G.XXXIi, Decr. 4, n° 14,

imagem criatural de Deus, cha-
mado & comunhédo filial com o
Pai (25). Foi por isso que a
Congregacdo Geral XXXIl nap
levou em conta certos postulados
apresentados na fase prepara-
toria. "'Que a Companhia de Je-
sus — dizia um deles, 0 mais
radical — reconheca o conflito
radical entre os interesses da
classe proprietiria dos meios de
produgdo (pessoas, empresas
ou nagdes) e a classe proletdria
{pessoas e paises), inerente a
qualquer forma histérica de ca-
pitalismo, e utilize esta andlise
no planejamento, execugédo e
avaliacdo de seus apostolados,
e gue nio aceite agueles aposto-
iados que por sua indole prépria
estejam, na situagao atual, cla-
ramente a servigo dos paises ou
classes dominantes e opresso-
ras’’. Nao se tratg de negar uma
certa dose de verdade ao que ai
se diz. Mas o que a Congrega-
cao Geral ndo podia fazer era
estreitar o seu horizonte, de-
nunciando apenas um tipo de
injusticas.

2. O objetivo da missfo do jesuita
nos dias de hoje

Com a visdo ampla, total que
da o se colocar no olhar da
Trindade, a missdo do jesuita,
com 0 seu objetive permanente

(25} Sobre este mesmo tema, escrevi mais an-plamente em dois artigos: “Evangelizagio e Diaconia
da Liberiagio™, em Teocomunicagao 6 (1976) 261-271; “Notas para uma Eclesiologia
Lating-Americana, em Perspectiva Teologica 9 (1977) 81-80.
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— “servir ao préximo” — foi
lida pela Congregacao Geral
nas dimensdes do homem de
hoje. ""A missao da Companhia
hoje é servigo presbiteral da fé,
quer dizer, tarefa apostodlica
destinada a ajudar os homens a
abrirem-se a Deus e a viverem
segundo todas as dimensdes e

exigéncias do Evangelho’ (26)..

Aqui aparece bem claro o0 que
diziamos no paragrafo anterior:
“segundo todas as dimensdes e
exigéncias do Evangelho”, n&o
apenas segundo as exigéncias
e dimensdes politicas ou econd-
micas. Creio que ganhariamos
muito em eficacia da acao da
Igreja, se todos os que trabalha-
mos por uma auténtica liberta-
¢ado do homem reconhecésse-
mos e abragassemos explicita-
mente a pluridimensionalidade
da agao eclesial. Os ‘“‘espiritua-
listas”, percebendo ¢ aspecto
social; os “‘sociais’’, aceitando
sem reticéncias o aspecto espi-
ritual. Ninguém pode fazer tudo
e de uma s6 vez. Mas ao realizar
uma acao que, forgosamente,
serd parcial, deveriamos tomar
consciéncia de que aquele que
realiza uma outra agao diferente
nao se opde necessariamente,
nao exclui o nosso trabalho.

O ponto de partida, portanto,
da missao do jesuita é 0 ''servi-
¢o presbiterat da fé'". Mas é
precisamente na fé onde encon-
tramos a exigéncia de uma ''vi-

(26) C.G, XXXII, Decr. 4, n? 18.
(27) C. G XXXIIL Decr. 4,n%18.
(28) C.G. XXX/, Docr, 4,00 21,
(29) C.G.XXXII, Decr. 2, n®31.
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da purificada de todo egeismo...
vida em que resplandece a per-
feita justica do Evangelho gque
dispde prcmover tais direitos
(do homem) e tal dignidade...
Neste sentido, © servigo presbi-
teral da fé inclui, como parte
integrante, a promogaoc da justi-
¢a’’ (27). Como se pode perce-
ber, neste trecho a palavra justi-
ca esta tomada no seu sentido
mais amplo (“'a perfeita justica
do Evangelho''). Neste contex-
to, justica é realizagdo plena do
plano amoroso de Deus. A foca-
lizagdo da justiga social, do res-
peito e promogéo dos direitos e
da dignidade do homem, nao é
mais do que uma decorréncia
da analise da realidade feita
com os olhos da fé. Nesses
problemas, ‘‘esta em jogo o pro-
prio sentido do homem, do seu
futuro e do seu destino” (28).
Exatamente porque a analise foi
feita com olhos de fé, é pelo que
a tarefa do jesuita parte da fé
(sentido de miss&o) e termina na
fé: ''a construgao de um mundo
ao mesmo tempo mais humano
& mais divino’ (29).

A unidade da missdo e da
acao foi uma preocupacao
constante ao longo de toda a
Congregacac Geral. “O cami-
nho para a fé e o caminho para
a justica s3o caminhos insepa-
raveis. E por este unificado ca-
minho acima, por este caminho
pedregoso que a igreja peregri-
na tem de jornadear e trabathar.
Fé e justica andam unidas no
Evangelho que ensina cue ‘a fé
mostra o seu poder através do




