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NOTAS PARA UMA ECLESIOLOGIA LATINO-

AMERICANA

Pe. Jes(s Hortal, S.J.

Sao Leopoldo

1. Finalidade e limites deste traba-
lho

Como o proprio titulo que me
foi dado sugere, nao se trata de
algo perfeitamente elaborado,
mas de uma série de notas, de
pontcs que querem provocar
uma reflexao ulterior. Por isso,
supdem os conceitos eclesiologi-
cos fundamentais e deveriam in-
centivar a continuidade do pen-
samento eclesiolégico no nosso
meio. Por iss¢ também, nao me
preocupei com a acumulagao de
bibliografia. Do que se tratanéo é
de repetir o que os outros disse-
ram, mas de abrir pistas para
passar além do que ja esta dito.
Dai que o meu pensamento fique,
quase por completo, no plano
metodoldgico.

Examinarei, em primeiro lugar,
o proprio conceito de teologia (e
mais concretamente de eclesiolo-
gia) latinc-americana e procura-
rei determinar as tarefas a serem
cumpridas por quem guiser uma
eclesiologia com caracteristicas
peculiares do nosso meio.

2. E possivel uma ECLESIOLO-
GIA latino-americana?

Creio que a primeira pergunta
que devemos formular, sem me-
do e com toda honestidade &: até
que ponto podemos elaborar
uma eclesiclogia verdadeiramen-
te latino-americana? Porque —
pode-se argumentar — a eclesio-
logia, como parte da teologia,
tem uma dimensao universal, e
porque o proprio conceito do
latino-americano é questionavel.

Em primeiro lugar, a propria
eclesiologia: uma reflexac apro-
fundada sobre a Igreja, a luz da
fé; e nao apenas sobre ¢ seu ser,
mas também sobre a sua tarefa, a
sua missdo, o seu agir. Nao tem
davida que, enquanto reflexao
sobre o ser, ela apresenta um
aspecto marcadamente universa-
lista: nao se trata de uma Igreja
inventada cada dia, dependente
exclusivamente da vontade hu-
mana, mas da mesma lgreja que
brotou da convergéncia entre a
vida redentora de Cristo e a vinda
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do Espirito Santo sobre os Apos-
tolos. Ambos os fatos e a dinami-
ca que deles se originou Saoc
decisivos em qualquer latitude do
planeta e em gqualquer época da
histéria. Por isso, a teologia — e,
mais concretamente, a eclesiolo-
gia — tera que conservar sempre
uma relagcdo com o passado e
uma proje¢ao universal.

E verdade, a Igreja universal s
€ palpavel na Igreja particular. O
ser da Igreja nao é captavel se-
nac através da sua atuag¢ao aqui
e agora. Neste sentido, poderia-
mos dizer que a eciesiologia, pa-
ra ser universal, deve passar ne-
cessariamente pela mediacio do
particular. Por isso, esses fatos
fundamentais — vida de Cristo e
Pentecostes — que apontava-
mos como base do surgimento
da Igreja podem e devem ser
lidos, meditados e compreendi-
dos de modo diverso, de acordo
com os diversos pontos de vista
com gue forem focalizados. Ao
lado, por exemplo, das eclesiolo-
gias mais pneumaticas do Orien-
te, o Ocidente apresenta tradicio-
nalmente uma ecfesiologia mais
social e juridica. Igualmente, po-
deria falar-se de eclesiologias tri-
nitarias, cristocéntricas ou mis-
sionarias. O ponto de partida, o
angulo de enfoque, o acento dos
diversos aspectos podem dar-
nos uma visdo particular que jus-
tificaria os qualificativos geografi-
cos ou cronolégicos da eclesiolo-
gia.

For outro lado, a tarefa, o agir,
a missao da Igreja tém também
uma base claramente universal:

anunciar a boa nova da satvagao
— ou, se se prefere, da liberta-
¢cao — atodos os povos. Na sua
esséncia, essa salvagao é a mes-
ma para todos: a unido intima
com Deus e a unidade de todo o
género humano. O ponto central,
pois, do andncio deve ser tam-
bém o mesmo para todos. Mas o
ponto de partida e os caminhos
para chegar a esse nucleo cen-
tral sac, ou podem ser, diferen-
tes, de acordo com a indole espe-
cifica de cada povo. Para que a
boa nova resulte compreensivel,
tem que ser anunciada com dife-
rentes sotaques. Seria discutivel,
porém, se essa diversidade per-
tence ac campo da teologia siste-
matica — e, portanto, a eclesiolo-
gia — ou se, pelo contrario, entra
dentro do da pastoral. Pessoal-
mente, creio que, em diversa me-
dida, se encontra em ambos.

3. A eclesiologia pode ser verda-
deiramente LATINO-
AMERICANA?

Muito mais discutivel & a possi-
bilidade de uma concepcao ver-
dadeiramente latino-americana
da eclesiologia. Sobretudo se
nessa denominagdoc se quer in-
cluir o Brasil. Porque a idéia 2
América Latina tem muito de mi-
to. Criada no século XIX, nos
ambientes da Clria Roman- pa-
ra designar os paises emaicipa-
dos da tutela ibérica, o ronceito
de América Latina engi-:ba uma
realidade heterogénea Nem lin-
gliistica, nem racial. n=m culturai-
mente o Brasil forms uma unida-




de verdadeira com os paises de
expressao castelhana do conti-
nente. O elemento indio & no
momento atual, muito débil na
realidade brasileira. Nada de se-
melhante a preponderancia do
sangue indigena que se da no
México, na América Central ou
nos paises andinos. Mesmo nas
regides onde, como no Nordeste,
a mesticagem alcangou niveis
elevados, a tradicdo india deixou
poucos tragcos perceptiveis, ab-
sorvida pelos dois outros elemen-
tos raciais: 0 branco e o preto. A
coisa € compreensivel: o Brasil
nao abrigava, ao tempo da con-
quista, uma civilizagdo indigena
tac desenvolvida como a asteca,
amaia ou ainca e nem a densida-
de populacional era comparavel
a dos paises da corditheira andi-
na. Por cutro lado, as lutas fron-
teirigas entre espanhdis e portu-
gueses acabaram por destruir a
populacdo india com maiores
chances de desenvolver uma cul-
tura propria; 0s guaranis do sul
do Brasil. O indigena deixou em
terras brasileiras pouco mais do
que a saudade da liberdade per-
dida. No campo religioso, alguns
elementos culticos e rituais foram
assumidos em certos cultos ('pa-
jelanga™), mas sem chegar a
constituir uma realidade marcan-
te dentro do conjunto nacional.

Pelo contrario, 0 sangue e as
concepgdes do negro ocupam
um lugar de destague na Brasil.
Nos outros paises da chamada
América Latina, algo de seme-
Ihante sé se encontra na regiao
das Caraibas. Entre nobs, o negro
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€ uma presenca continua, inclusi-
ve nos Estados mais meridionais,
onde a sua propor¢ac, em rela-
cao a populagdco giobal, & bem
menor. Se ha uma cultura popu-
lar, que se possa chamar verda-
deiramente brasileira, ela é o fru-
to da fusao do elemento afro com
0 portugues.

Porque essa € uma outra das
caracteristicas do Brasil: o tao
badalado elemento ‘“latino’ se
resume, na realidade, no portu-
gués, povo com caracteristicas
bem especiais, nao s6 no conjun-
to dos povos europeus, mas in-
clusive dos latinos. Talvez, por
causa do subtrato celta e suevo
que se encontra nas origens da
sua nacionalidade. Caracterizar o
Brasil como povo "latino” é uma
abstracao, fomentada sobretudo
por aqueles que pretendem um
afrancesamento da cultura. Ele &
fundamentalmente afro-luso. Ele-
mentos de outras nacionalidades
{como as populagdes de alguns
niclecs homogéneos italianos,
alemaes ou poloneses do Sul; ou
como os japoneses de Sao Pau-
I0), apesar de alguma resisténcia
inicial, tendem a ser assimilados
rapidamente. Dentro do conjunto
nacicnal, e na medida em gue
conservam caracteristicas pro-
prias, sao percebidos como es-
tranhos. Num certo momento his-
torico, a sua integragao foi tenta-
da inclusive com o emprego da
forca policial. Hoje, os jovens
descendentes dessas popula-
¢des, quando se voltam para o
popular nao vao buscar a sua
inspiracdo nas tradicoes germa-
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nicas, italianas ou polonesas,
mas nas componentes africana e
ilusa da nacionalidade. Por isso,
insisto, creio que o Brasil deve
ser qualificado, na préatica, de
afro-luso.

Mas nao é s o elemento racial
histérico o que diferencia o Brasil
dos outros paises da “‘América
Latina". E um fato que um espa-
nhol ou um hispano-americano
naoc conseguem entender com
facilidade a fala de um brasileiro.
E isso por causa da enorme va-
riedade fonética da lingua portu-
guesa. O espanhol, pelo contra-
rio, € um idioma simplificado e
duro: vogais médias, consoantes
explosivas e surdas. E essa dife-
renga linglistica explica, até cer-
to ponto, a diferenca tempera-
mental entre um castelhano eum
portugués, ou entre um brasileiro
e um hispano-americano. Conse-
qientemente, os pontos de vista
predominantes, no enfoque ecle-
sioldgico, nac podem ser 0s mes-
mos em todos os paises da
“América Latina”.

Por cutro lado, ao contraric da
América espanhola, a lusa nao se
fragmentou no momento da inde-
pendéncia. Ainda mais, foi o ani-
¢co pais da América Meridional
que praticamente nao lutou para
conseguir a sua emancipagaoe
(ela veio trazida pelos préprios
governantes) e que nem sofreu
uma longa guerra civil de ambito
nacional. Dai se originou uma
espécie de complexo de grande-
za do brasileiro, que tradicional-
mente recebeu © nome de “'ufa-
nismo”, e que hoje se expressa

na afirmagao dos governos pos-
teriores a 1964, de que o Brasil
tem ''vocagao de grande potén-
cia”. O gigantismo do Brasil faz
com que, consciente ou incons-
cientemente, muitcs brasileiros
pensem de modo paralelo ao dos
norte-americanos que langaram
o slogan do ‘“‘manifest destiny™.
Deveriamos refletir com calma e
serenidade sobre as acusacgdes
de imperialismo que nos chegam
dos outros paises latino-
americanos. E verdade que, du-
rante este século, ¢ Brasii ndo se
tem langado a aventuras militares
de conquista, mas certas atitudes
no trato com os paises vizinhos
nao sac as melhores para dissi-
par os receics daqueles que te-
mem o gigante brasileiro. Fruto
ou nao da propaganda oficial, a
verdade € que o ufanismo atinge
todas as camadas sociais e, in-
clusive, a propria Igrega. Em al-
guns dos meus trabalhos, tenho
citado um trecho bem significati-
vo do livro A Igreja no Brasil (No-
tas para a sua Historia), do Pe.
Manuel Barbosa: ‘‘Constituimos
no momento uma das mais pode-
resas forgas do mundo catdlico e
0 nosso Episcopado conquistou
um lugar de vulto que bem define
a sua atuacac na realidade da
vida brasiteira. No quadro compa-
rativo dos arcebispados e bispa-
dos existentes na Igreja catdlica,
ccupamos o quarto lugar. Esta-
mos em segundo lugar no Novo
Mundo. Temos o primero lugar
na América Latina. Depois da Ita-
lia, da Franca e dos Estados Uni-
dos, somos a primeira poténcia
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do mundo catolico”. Este texto é
de 19451 O que escreveria 0 seu
autor hoje, quando, de fato, ©
episcopade nacional é quase tac
numeroso como o da ltalia?

Por causa dessas caracteristi-
cas especiais do Brasil, que aca-
bamos de examinar, creio que
nao se pode aceitar simplesmen-
te a denominacdo de América
Latina e nem sequer outras ex-
pressdes empregadas, como
Ibero-América ou Inde-Ameérica.
Na realidade, ha uma Ameérica de
expressaoc espanhola, por um la-
do, e o Brasil (ou '"'0s Brasis''?),
por outro. Ha, é verdade, também
alguns tragos comuns: a proce-
déncia ibérica, a situagéo de de-
senvolvimento e a dependéncia,
mais ou menos disfarcada, dos
Estados Unidos. Isso, nao tem
duvida, produz uma problematica
comum a todo o continente. Mas
o modo de refletir do povo e,
sobretudo, 0 modo de reagir na
pratica é bastante diverso.

4. O Brasil e a reflexio teolégica
latino-americana

A diversidade que acabamos
de perceber manifesta-se no
campo teologicc e pastoral. No
Brasil, descontando pequenas e
passageiras tentativas dos anocs
68 e 69, ndo houve e ndo ha
nenhum grupo eclesiastico orga-
nizado e persistente, comparavel
aos "Padres do Terceiro Mun-
do”, aos ‘Cristaos para o Socia-
lismo" ou ao “Grupo de Golcon-
da”. Por qué? Apenas pela re-
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pressao governamental? Mas es-
sa repressiao também existiv e
existe em outros paises. Pela
orientagdo do Episcopado nacio-
nal? Mas esse Episcopado nao
forma, de jeito nenhum, um bloco
monolitico. Nem seqguer entre os
exilados brasileiros se percebe
uma unidade de pensamento,
que mantenha uma corrente teo-
légica clara. Tudo isto sera por
falta de capacidade de refletir cu
de passar a acao? Ou nao sera
antes fruto de um carater nacio-
nal e de uma problematica dife-
rentes?

Poderia argumentar-se com a
probtematica comum entre o Bra-
sil e 0s outros paises da América
Latina (subdesenvolvimento, si-
tuacao de dependéncia), a fim de
justificar o esforgo para criar uma
teoclogia latino-americana. Mas
essa coincidéncia poderia
constatar-se igualmente em rela-
¢ao a qualquer pais subdesenvol-
vido. Seria, pois, uma problemati-
ca terceiro-mundista antes do
que latino-americana.

E verdade, contudo, que ha um
ponto de coincidéncia, que dife-
rencia os paises latino-
americanos do conjunto dos ou-
tros paises do terceiro mundo:
América Latina @ um conjunto de
paises que se proclama cristdo;
ainda mais, majoritariamente ca-
tolico, com um catolicismo que
possui uma tradigao prépria, pois
ja tem guatro séculos e meio de
existéncia. Algo de semelhante
s se encontra, dentro do tercei-
ro mundo, nas llhas Filipinas. Al-
guns paises da Africa majoritaria-
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mente cristaos - afora o caso da
Etiopia, cujo cristianismo & bas-
tante ''sui generis” - nao tém
essa tradicdo. Podemos, pois,
concluir que entre o Brasil e os
paises americanos de lingua es-
panhola ha algumas coincidén-
cias, mas que ha também nume-
rosas e profundas diferengas.

Isso se pode constatar também
no campo da reflexao teoldgica.
A verdade & que a "teologia da
libertagdo™ nao surgiu nem se
desenveolveu em terras brasilei-
ras. Dentre os brasileiros que se-
guiram essa corrente de pensa-
mento, Hugo Assmann esta des-
vinculado - nao por vontade pré-
pria, é claro - da nossa realidade.
Comblin parece distanciar-se, ca-
da vez mais, dessa mesma cor-
rente. Boff e Libanio se inspiram
claramente em autores nao-
brasileiros. A gente tem a impres-
séo de que a “‘Teologia da liber-
tacao" fala entre nés com sota-
que alienigena. Nao sé pela sua
inspiragao pelo menos parcial-
mente marxista — e, conseqlien-
temente, européial -, mas tam-
bém porque os seus principais
mentores ndo sao brasileiros.

Um pensamento, ao meu modo
de ver, original e com profundas
raizes na alma popular brasileira
& 0 de Dom Hélder Camara. A sua
atitude nao-viclenta, a sua inser-
¢ao constante na pastoral popu-
lar, 0 seu "movimento de pressao
moral libertadora" identificam-no
com o modo de ser do brasileiro
comum. Seria necessario que al-
guém procurasse sistematizar,
desenvolver e completar aquilo

que Dom Hélder tem escrito e
falado de modo fragmentério, co-
mo corresponde a quem nado é
um teérico, mas alguém que vive
profundamente a sua tarefa e a
sua missao.

5. Linhas para uma eclesiologia
brasileira

Depois das consideragdes an-
teriores, surge a verdadeira ques-
tao: Ser3 possivel uma eclesiolo-
gia brasileira? Creio que nao pos-
so responder categoricamente a
essa pergunta. O Unico que me
parece possivel & indicar os ca-
minhos pelos quais, talvez, se
possa chegar a essa meta.

Se queremos construir algo
mais adatado & nossa mentalida-
de, temos que comegar por olhar
a realidade que nos circunda, em
confronto com o Evangelho. Sa-
bemos que a boa-nova de Cristo
é, fundamentaimente o andncio
da capacidade dada ao homem
de conseguir uma intima unido
com Deus e a unidade do género
humano. A teclogia, se quer ser
auténtica, nao se pode contentar,
em nenhum momento, com anun-
ciar apenas uma parte da boa-
nova crista. Marcar etapas crono-
I6gicas, gue suporiam uma venda
a prestagdes da mensagem evan-
gélica, equivaleria a uma rerin-
cia temporal da sua plenitude. O
anuncio deve ser completo, mes-
mo que exista o perige de nao ser
plenamente compreendido. Veja-
mos o exemplo de Cristo. Ao
anunciar o Reino de Deus, estava



empregando categorias tremen-
damente carregadas de sentido
para os seus contemporaneos;
mas, por isso mesmo, sujeitas as
deturpagdes gue ja se encontra-
vam circulando no ambiente da
Palestina do séculoc primeiro.
Frente a uma mutilagao do “Rei-
no'', praticamente certa até entre
os Apéstolos, Cristo nao se aco-
varda; mostra a sua dupla dimen-
sao, imanente e transcendente.
Mas Cristo sabia que o anincio
do “‘Reino” seria realmente uma
boa-nova, uma alegria para ¢ po-
vo. Neste sentido, é que nos de-
vemos nos questionar: A idéia de
libertagao surgiu verdadeiramen-
te do ambiente brasileiro, de tal
forma que ¢ povo a capte imedia-
tamente como anuncio alegre,
como boa nova, como apelo pes-
soal e social?

A primeira preocupagao parao
tedlogo brasileiro deveria ser co-
mo expressar, em forma com-
preensivel, essa boa nova, para
os brasileiros de hoje. As figuras
do reino, do templo, da esposa,
da vinha, do corpo ou do povo,
que procedem da primeira gera-
cao crista terao sempre um valor
decisivo, mas talvez nao sejam as
mais adequadas para 0s Nossos
contemporaneos. Deveriamos
perguntar-nos: qual é a lingua-
gem adequada para que 0 nosso
anuncio seja verdadeiramente
uma "'boa-nova'’, uma noticia ale-
gre? Como se pode tornar com-
preensivel essa noticia? Por isso,
a primeira tarefa para uma teolo-
gia - e consegiuentemente para
uma eclesiclogia brasileira & uma
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investigacao linglistica. Em que
categorias expressa © Nosso po-
vO a aspiracdo a uma unido defi-
nitiva e total, no amor, com Deus?
Em todo homem existe essa aspi-
racdo, mas cada um a exprime ao
seu modo. Como o fazem oS
nossos contemporaneocs? Além
disso, essa unidade de amor com
Deus, pela sua propria natureza,
leva necessariamente a unidade
do género humano. Perguntemo-
nos, pois, também: como podere-
mos fazer compreensivel esse afa
de unidade entre todos os ho-
mens? Mas tenhamos presente
que 0 anuncio nac pode ser ape-
nas a formulacao de uma tendén-
cia; precisa ser também procla-
magao da possibilidade real, nao
distante, do seu cumprimento.
Possibilidade que é gozo & ale-
gria para quem toma consciéncia
dela. Como poderiamos transmi-
tir a certeza dessa possibilidade?
Como poderiamos transmitir esse
gozo e essa alegria?

A Igreja nao é sé anincio. E
também realizagac. Mas realiza-
G20 incoada, sacramental, em
germe. E aqui vem a segunda
tarefa para a construgcac de uma
eclesiologia brasileira: Quais de-
veriam ser as formas concretas
de realizagao do ser da lgreja no
nosso meio? Ha, evidentemente,
uma forma sacramental de acon-
tecer da Igreja, que transcende
todos os tempos. E a Eucaristia.
Mas ela deve ser prolongada e
atualizada em cada momento.
Por isso, perguntamo-nos pelas
formas nao diretamente eucaristi-
cas que a unidade reveste no
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nosso meio. Historicamente, a or-
ganizacao eclesiastica procurou
responder a essa necessidade de
expressao simbdlica do ser da
Igreja mediante estruturas diver-
sas. comunidades religiosas, pa-
roquias, confrarias, etc. No Bra-
sil, as confrarias e irmandades
contém, ao meu ver, uma riqueza
histérica nao suficientemente ex-
plorada. Para a constru¢ao de
uma eclesiologia brasileira seria

necessario olhar atras das con-
frarias nao apenas as manipula-

¢Oes do poder, mas sobretudo as
aspiragdes intimas para as quais
serviam de valvula de seguranga
e das quais pretendiam ser reali-
zacao momentanea. As confra-
rias, e verdade, nao foram em
nenhum momenta uma realiza-
cao perfeita, sobretudo porque
aquilo que representavam rarissi-
mamente acontecia na vida coti-
diana. Em boa medida podem ter
contribuido para o escapismo e
para uma certa paz iluséria. Mas,
simultaneamente, foram também
um mecanismo de conscientiza-
Gao, aoc conseguir manter no
campc do consciente, do exter-
namente verificavel, as aspira-
coes insatisfeitas de fraternidade

universal. A dificuldade nao esta
no aparecimento de um elemento

simbolico, mas em acentua-lo
exageradamente dentro da estru-
tura sacramental da Igreja,
destacando-o da realizagdo. As
confrarias se inseriam dentro do
contexto sacramental da Igregja,
mas ficaram como que concen-
tradas apenas no seu simbolis-
mo. A sua dinamica oculta teria
propiciado a superacao das suas

-

proprias estruturas. No fundo,
confraria e irmandade - como o
seu proprio nome indica — Sao
realidades incompativeis com a
divis3o tradicional daguela época
em homens brancos, pretos e
pardos. Deveriam ter side — mas
sd até certo ponto o foram — a
estrutura sacramental da Igreja
em terras brasileiras. Voltar a
elas, a procura de elementos
eclesiologicos nao pode signifi-
car voltar as suas falhas, mas a
sua intengao fundamental.

Aigo semelhante se diga das
celebragdes populares: conga-
dos, festas do Divino, cavalha-
das, romarias... Também nelas héa
uma dinamica sacramental, de
realizagdo simbolica e incoada
do ser definitivo da Igreja. Mas,
nac ficam também no puramente
simbolico? A tarefa de um teolo-
go gue pretenda construir uma
eclesiologia a partir da praxis de-
vera incluir, portanto, a procura
de elementos aproveitaveis den-
tro dessa riqueza imensa de fes-
tas e celebragoes. Em todas elas
ha uma busca. Vamos ac encon-
tro dela? Até que ponto as nossas
celebragbes podem Iinserir-se
dentro desse contexto ou acolher
essa busca? Nac me vou deter
neste ponto, porque estou que-
rendo falar apenas do ser e da
tarefa eclesiais, nao dos sacra-
mentos em particular. Mas nao
quero deixar passar a opartuni-
dade sem chamar a atencaoc so-
bre a necessidade de rezlaborar
o tratado dos sacramentos de
acordo com a antropologia ex-
pressa ou tacitamenie contida




nessas celebracgdes populares.

Anuncio — realizagao sacra-
mental, incoada — realizacaoc
mais plena — realizagao definiti-
va, Eis as etapas da tarefa da
lgreja, que se confundem com ©
seu ser. Vimos as duas primeiras.
Vejamos, portanto, a terceira: a
realizagdo mais plena da unida-
de. Historicamente se podem
apresentar certas tentativas, mais
ou menos originais, em terras
brasileiras: doutrinas e redugdes.
Mas aqui volta uma das dificulda-
des apontadas no inicic: essas
realiza¢oes foram levadas a cabo
entre os indigenas, quer dizer no
contexto do subtrato racial e cul-
tural menos influente na realida-
de brasileira atual. Dai a sua pou-
ca relevancia para nos. Creio que
muito mais importante seria o
exame de certas tentativas que
caem no campeo do utopice, mas
que, por isso mesmo, revelam as
aspira¢ées profundas do homem
brasileiro. Scbretudo, porque es-
sas tentativas apresentam uma
linha de convergéncia e continui-
dade entre os elementos indige-
na, luso e inclusive africano. Es-
tou me referindo ao fendmenc
dos messianismos: tanto no sen-
tido de um messias pessoal (co-
mo Dom Sebastido), quanto no
de uma terra prometida e paradi-
siaca (como seria 0 'reino da
pedra bonita’’). Alias, até certo
ponto, as mesmas redugdes gua-
ranis entram num certo sentido
dentro do mesmo terreno da uto-
pia. Contudo, utépicas ou nao,
todas essas tentativas nos indi-
cam o caminho que os homens
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da nossa terra tentaram percor-
rer. Talvez por ai podera a teolo-
gia refietir sobre os modos de
realizagde mais plena da Igreja,
aqui na terra. Ndo estou certo,
mas me parece que em certas
concepgdes e em certas insistén-
cias sobre as comunidades ecle-
siais de base, ha no fundo uma
continuidade dessa linha messia-
nica que percorre a histéria do
Brasil. Em lugar de uma anadlise
puramente sociolégica, creio que
seria muito mais conveniente pa-
ra um eclesiélogo brasileiro exa-
minar o surgimento do fendmeno
das CEBs sob o ponto de vista
das aspiragoes populares a que
procuram dar resposta. A dificui-
dade maior, neste como em ou-
tros campos, seria determinar até
que ponto as CEBs surgiram co-
mo resposta a aspiragdes ante-
riores e até que ponto elas sao
fruto de um pensamentg de labo-
ratério, incutido artificialmente,
Nao & que o agente de pastoral
deva ficar eternamente a escuta,
sem nunca aportar nada proprio.
Mas o problema é ver se esse
aporte préprio responde ou nao
as necessidades do anuncio e da
realizagdo do Evangelho num
tempo e num lugar concretos.

Ao chegar a este ponto, seja-
me permitido chamar a atengéo
para a impossibilidade de uma
separagio adeguada entre teolo-
gia sistematica e teologia pasto-
ral. A eclesiologia sistematica
tem que ser simultaneamente
pastoral cu ndo serd nada. Mas
igualmente a pastoral, ou se
apdia na sistematica ou cai na
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banatidade, na intranscendéncia,
na receita pratica que, a primeira
dificuldade, perde a sua eficacia
por falta de ponto de apoio. O
reconhecimento dessa interrela-
¢ao, porém, naoc se pode confun-
dir com a “'eficacia” a todo custo
que muitos pretendem. Talvez se-
ja esse um dos maiores perigos
da teoclogia latino-americana e
especialmente da teologia da li-
bertacdo: esquecer a funcao da
contemplacac e das utopias;
acentuar o ja da escatologia, dei-
xando na penumbra © seu ainda
nao. Como pode também existir, &
verdade, ¢ perigo contrario, em
certas teologias européias (so-
bretudo as de cunho calvinista):
acentuar o ainda nao, em detri-
mento do ja. Toda estrutura ecle-
sial &€ necessariamente uma ten-
tativa incoada, mas nao perfeita.
Ficar nela supde sempre um des-
vio. Contemplagdao e utopia sdo
necessarias como estimulo para
evitar a parada no meio do cami-
nho.

A realizagao definitiva — con-
sumagdo — do ser eclesial per-
tence ao tratado da escatologia,
nao é eclesiologia. Por isso nao
me deterei nela.

Contudo, para a construgao de
uma eclesiclogia brasileira, resta-
ria ainda a questao das estrutu-
ras da Igreja. E talvez neste cam-

po-onde mais dramaticamente se
apresenta a dialética entre o uni-
versal e o particular. Porque ha
estruturas que se, de um lado,
nos sac dadas, por outro devem
ser vividas por nos. O episcopa-
do nao é uma invengao brasileira,
como nac ¢ sao as conferéncias
episcopais. Mas o0s bispos que
conhecemos sao brasileiros e a
CNBB tem uma vida, uma estrutu-
ra e uma agao que a diferenciam
bastante das suas congéneres da
Europa e mesmo dos outros pai-
ses da América Latina. Em parte
por causa do seu gigantismo,
mas também por causa do cara-
ter nacional. Seria necessario um
repensamento, em dois sentidos:
A CNBB responde as aspiragcoes
e necessidades do povo de Deus
no Brasil? A historia da CNBB,
com a sua evolugdo, com as ten-
sdes que se manifestaram no seu
seio e com as suas linhas de
atuacdo, naoc nos ensina alguma
coisa sobre a caminhada e os
rumos dalgreja no Brasil?

Responder a essas perguntas
seria construir uma eclesiologia.
Mas nao foi essa a tarefa que me
propus. Quis apenas indicar ca-
minhos para um trabalho ulterior.
Eles estido ai, na nossa frente,
esperando quem queira € possa
percorré-los.



