RECENCOES

TRESMONTANT, Claude: O ensinamento de Teshua de
Nagzaré (Col. Catequese Biblea, 3), traducio do original
francés por Luiz Jodo Galo e Francisco Saule Luza, 304 pp.,
21 x 14 e¢m, Edicdes Paulinas, Sao Paulo, 1972.

La doctrina de Yeshuni de Nazaret, tradugio do original
francés por Josep A. Pombo, 260 pp., 21,56 X 14 cm, Edito-
rial Herder, Barcelona (Espanha), 1973.

Uma apresentagfio original e ao
mesmo tempo sistematica da dou-
trina de Jesus de Nazaré, nioc é
coisa facil de conseguir. Porém, o
autor conseguiu wunir estas duas
qualidades no seu trabalho. Nio
pretende ser uma colocagio exaus-
tiva dos ensinamentos de Jesus, O
autor toma os toplcos mais impor-
tantes e centrals de um sistema de
pensamento, de uma Iinterpretacio
da vida humana e do mundo, que
foi ensinada por um rabi judeu, o
ultimo dos profetas de Israel

E uma apresentacio com preten-
soes de servir aqueles que nio co-
nhecem a Jesus de Nazaré. Talvez
por isso, conseguin ser uma exposi-
cido muito clara e que se 1€ com
gosto, A doutrina de JYesus aparece
como se fosse nova, como se a des-
cobrissemos agora, mesmo que te-
nhamos lido os Evangelhos muitas
vezes, Talvez o mérito malor desta
obra seja o de ter traduzido para
uma linguagem moderns ¢ clara
para nossa mentalidade, uma dou-
trina antiga e dita num contexto
cultural muite diferente do nosso.

Uma 1déla base, gue perpassa
todo o livro, é a de que a doutrina
de Jesus nado € uma moral, mas
uma ontologia. E o aufor tem um
raciocinio convincente a este res-
peito. Uma idéla muito espalhada
sobre 0 cristianismo & essa: de ser
ele um sistema ético-moral, uma. fi-
losofia de vida. E Tresmontant nos
demonstra gque ndo & isso, senfo
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pelo contrarlo: Jesus ndo d4 im-
portédneia & moral. Sua doufrina é
uma ontologia, a explicacdo e com-
preensac do mundo, do homem e de
Deus. Isso traz suas exigéneias, mas
como decorrentes de uma metafi-
sica, nfo como um Imperativo ca-
tegérico, urha moral.

Muito vivo aparece também o
paradoxo entre a doutrina de Jesus
e as concepeoes mais comuns de
rosso mundo moderno. O que para
Jesus constituem os valores huma-
nos, pois corresponderiam ao ser do
homem, sio para a nossa clviliza-
¢do moderna contra-valores: po-
breza voluntaria, nio violéncia,
mansidido, desprezo da moral con-
vencional...

Jesus veio trazer uma doutrina,
culminagio da doutrina judaica, da
compreensao que Israel tinha do
mundo e de Deus, porque Ele é o
proprio Logos de Deus, o Ensina-
mento vivo de Deus.

Livro de grande valor, tanto pelo
contelido como, principalmente,
pela traducio t&o clara que o autor
nos faz do ensinamenfo de Ieshui
de Nazaré., Traducdo que hoje é
necessaria. Precisamos entender o
que realmente Cristo quis dizer.
Para isso o autor faz um esforco
também linglistico. Trata de ex-
plicar bem certos termos que per-
deram ou mudaram a significa-
¢io que tinham quando foram es-
critos. E usa também certos termos
novos para designar as realidades




que quer exprimir. O titulo mesmo
ja €&, neste ponto, sugestivo. Nao
mals é o “doce Jesus”, mas o rabi
Teshua, um homem de earne e 0sso
que ensinou uma doutrina nova,
diferente, elevada, que nio se en-
quadra em nenhuma filosofia, nem
contemporinea, nem posterior.

N¢ entanto, o autor pende talvez
um pouco demais para apresentar
o cristianismo e a fé crista, como
uma sahedoria, um conhecimento
nascldo de uma experiéncia de uma
verificacdo. Pretende ele lutar con-
tra uma concepcio demasiado vo-
luntarista da fé. Certo que a fé
nio é um ato voluntario irracional.
Ela se funda na razao. Mas nao se
pode também exagerar o extremo

confririo e converté-la em conhect-
menfo verificdvel. Nao é isso.que
faz o autor, mas se aproxima has-
tante, talvez mais do que seria pru-
dente.

Em resumo, um livro que vale a
pena ler. E muito bem fundado
exegética e teologicamente, claro,
agradavel de ler, 6timo para medi-
tar. A gente redescobre o mais puro
do cristianismo.

Uma meng¢do especial para os
tradutores, tanto da edicio brasi-
leira, como da espanhola. Um oti-
mo trabalho de traducdo, que valo-
riza muito o livro e provavelmente
contribui muito para apreciar o
contetudo do lvro,

José André Fayos, S. J.

MOLES, Abraham: O Kitsch (Colecio Debates), traducio
de Sérgio Micelt, 236 pp., 20,5 x 11,5 cm, Editora Perspecti-

va, 880 Paulo, 1972,

“Kitsch” é o termo alemao para
certos tipos de pseudo-arte e obje-
tos falsos, sobretudo na sua varie-
dade adocicada e piegas. Por
exemplo: eromos, bibelds, andes de
jardim, flores de plastico, santi-
nhos, intimeros “souvenirs” que se
empilham nas casas, e até filmes
que apresentam, sob a superficie de
um realismo do cotldiano, o es-
quema do econto da carochinha.
Este termo, hoje de uso universal,
se tornou conheeidc no Brasil
através sobretudo de Haroldo Cam-
pos, Décio Pignatarl e as traducdes
de Umberto Eco, O livro de A. Moles
tem Inegavel importincia, gracas
sobretudo & variedade de seus en-
foques: eles gshrangem a psicologia
econdmica e social, sociologla, teo-
ria das motivagdes, mercadologia e
semiologla. Tudo isso recheade de
excelentes ilustracOes muitas vezes
mais reveladoras do que o préprio
texto.

Ha dois periodos “Kitsch” prin-
cipais: o da “Belle Epoque” (1880~
1914), aplce da socledade burguesa
e o atual, dos supermercados, das
lojas americanas, da sociedade de
massa. Principios que distinguem o
“Kitsch”: a inadequacido {cabeca
de Jesus para marcar livros de

oracéo; efigie de politicc sobre
rolha de garrafa); a acumulacio
(6culos de praia com armacio ne-
gra, em cujo perfil de foguete lunar
se encontra embutide um transis-
tor); a sinestesia (assalto por todos
o0s canais sensoriais: garrafa de
licor ornada de filetes de ouro,
tocando Chopin quando se usa); o
meio-termo (dilulcio da originali-
dade avancada para agradar a
massa); e o conforto (exigéncla
média, acesso facil).

O forte do livro de A. Moles esta
menos na analise estética da obra
inauténtica do que na exposicio de
comportamento, atitude e mentali-
dade “Kitsch”, que é fundamental-
mente 0 comporfamento e atitude
alienante, onde o “Kitsch” acaba
por favorecer mentalidade e com-
portamento, gragas aos quais ©
homem se torna mais bem deter-
minado pelas colsas do que estas
por ele,

Contudo, A. Moles nic salienta
apenas o aspecto negativo do
“Kitsch”, mas sendo de certa forma
favoravel a ele, atribul-lhe quali-
dade pedagdgica: sendo essencial-
mente um sistemsa estético de co-
municacio de massa, o “Kitseh”
facilitaria a passagem do Inautén-
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tlco ao auténtice, a ponto de o
bom gosto se estabelecer soclal-
mente confra, através e portanto
pela via do mau gosto.
Entretanto, o autor pareee nio
se dar conta da viruléncia corrup-
tora dessa “mentira estética” que
se infiltra até na politica, prospe-
rando sobrefudo na propaganda
populista e fotalitiria (basta lem-
brarmo-nos, neste particular, do
espetacular filme “Cabaret”). O
problema de base na alienacio é
que o falso Hda e conta com a falta

de senso critico e lhe reforga o
embotamento. O “Kitsch” acaba
consumindo quem @ consome.
Acaba sendo um poderose adubo do
conformismo, da alienacdo da falta
de discernimento e da anestesia
das massas.

Tendo presente esta armadilhsa
politica que est& subjacenfe ao
“Kitsch”, as andlises de A. Moles
se¢ revelam enriquecedoras parg a
compreenséo do fendmeno social
que vivemos hoje: nossa sociedade
de consumo. Mirio Fleig

FORELL, George W.: Etica da Decisio, Infroducio ao estu-
do da Etica Crista, traduzido do original ingiés por Walter
Miiller, 200 pp., 18 x 13 em, Editora Sinodal, S0 Leopoldo,

RS, 1973.

Trata-se de um pequeno livro de
divulgacdo da doutrina classica
luterana sobre o agir ético cristéo,
Apés umsa breve introducio sobre
o carfiter de decisdo de toda vida
humana, o autor apresenta as al-
ternativas que o homem atual en-
contra para a ética cristd, desde o
hedonismo até o raclonalismo,
passando pelo naturalismo, o rela-
tivismo ou o legallsmo. A termino-
logla nem sempre se adapta ao que
é costumeiro entre nés. Chamar,
por exemplo, de “ética estética” o
existenciallsmo ateu de Jean Paul
Sartre nao é muito comum entre
os aufores atuails. Por outra parte,
parece-me que na apresenfacio de
alguns sistemas hd uma certa cari-
catura. O misticismo, por exemplo,
nao pode ser reduzido, sem mals, a
um sistema onde “os problemas da
sociedade parecem completamente
irreais”. Os grandes misticos cris-
taos possuiam exatamente a carase-
teristica oposta: para Santa Teresa
de Avila ou para a sua fllha espiri-
tual Santa Tereslnha, ndo havia
nenhum prcblema irreal.

Depois, o autor estuda a vida do
homem, como ser criatural, e o
julgamento de Deus, em face do
pecado. Como é natural, apresenta
a doutrina luterana sobre g corrup-
céo total da natureza humana, em
conseqiiéncla do pecado original
Em alguns momentos, € um tanto
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polémico pretendendo sublinhar a
salvagdo pela fé, em oposicio i
doutrina catélica sobre as obras.
Mas a verdade é que a gente tira a
Impressao de’ que, na maior parte
das vezes, se trata apenas de dife-
rencas de linguagem. Sobretudo no
capitulo dedicado ao significado da
Lei, creio que as concepedes nio se
afastamm tdo fundamentalmente
como o autor pretende. Por outra
parte, como o livro foi eserifo em
1955, falte uma consideragio de
tudo quanmto ultimamente se tem
escrito a respeito do cariter ding-
mico da lel natural,

A segunda parte, A vida do ho-
mem sob o Evangelho, é uma espé-
cie de tratado sobre o Decilogo,
seguindo quase gue go pé da letra
o “Tratado das Boas Obras”, de
Lutero. A interpretacéio é um tanto
alegérica; e os problemas tratados,
apesar de um certo esforgo de
adaptacéio, ressentem-se demals
da mentalidade do século XVI: as
questdes sobre justiga econdmica e
social ou a moderna revolugio se-
%ual nao podiam ser previstas por
Lutero.

O livro se apresenta como um
bom resumo, escrito numa Hngua-
gem facll e agradivel. Pode ser
util para despertar a conscléneia
adormecida de muitos cristdos.

J. Hortal, 8. J.



WEBER, Hanz-Ruedi, HIGUERA, Gonzalo, 8. J.:. Experi-
mentos con el Hombre, 292 pp., 19 x 13 cm (Col. “Mundo
Nuevo"”, n.° 22), Editorial “Sal Terrae”, Santander, 1973.

A 1% parte, assinada pelo 10
autor, € traducdo de estudos do
Conselho Mundial das Igrejas,
resultados de uma Consulta Eecu-
meénica, A 232 parte sio estudos
teoldégleo-morals do 2° autor, que
é professor de Teologia Moral na
Pontificia Universidade Comlillas.

A 1% parte, de conteido mais
geral, gira em torno da famosa
“Declaracao de Helsinki” da Asso-
clacio Médica Mundial a respeito
dos experimentos de laboratério
sobre o ser humano. A 2.2 parie é
mais casulstica: moralidade da
fecundacgéo “in vitro”, dos trans-
plantes de oOrgados humanos, da
distanasia (ou seja, “a pratica que
tende a postergar o mais possivel a
morfe”) e dos espeticulos que te-

nham como obhjeto a agonia e mor-
te humana.

Embora utilizando eritérios por
demais rigidos e absolutistas, gque
nao conferem com as tendéncias
atuais da reflexfo ética, mesmo
catolica — isto particularmente na
2.2 parte, por exemplo, p. 166 (con-
ceito estreito de “aborto”; p. 208
(veto absoluto ao suicidio e homi-
cidio) —, é valioso este livro pela
atualidade palpitante do assunto.
Inclysive, em visdo prospectiva,
essas questdes ocupardo cada vez
mais, nas décadas por vir, a mente
dos que mantém o didlogo do Cris-
tianismo com a pesquisa cada vez
mais intensa no setor da biologia

humana.
P, C. Belirio

CONGAR, Yves (editor): Vocabulirie ecuménico, tradugio
castelhana do original francés por Alejandro Estehan
Lator Ros, 394 pp., 26,5 x 14 cm, Editorial Herder, Barce-

lona, 1972,

Com a dire¢io deste “Vocabulario
ecuménico”, ¥Yves Congar acrescen~
tou mais méritos a sua benemérita
carreira teoldgica. O livro rel(ine
artigos de tedlogos catdilcos e pro-
testantes de nacionalidade france-
sa sobre temas controversos. Sua
intenc¢io nic € chegar a uma con-
clusio comum, ecuménica, mas
defrontar duas tradicdes para pos-
sibilitar 2 compreensio mutua. Os
temas Fé, Evangelho, Pecado, Jus-
tificaciio, Religifio, Espirito Santo,
Gracga, Mérito, Liberdade, Carisma,
Ministério, Instituicio sfo tratados
respectivamente por um tedlogo
catolico e um protestante. Encer-
rando o volume, dois tedlogos apre-
sentam reflextes sobre o conjunto
da obra, analisando a metodologia
tipica de cada uma das duas tradi-
coes teolégicas.

Como toda obra em que varies
autores colaboram, as paginas des-
te livro sio de valor desigual, o que
no caso € ademails explicavel pela

problematicidade mesma do inten-
t0. Pode-se falar, por exemplo, do
conceito de £é na teologia catdlica?
Niao ha antes uma pluralidade de
conceitos? Pense-se na concepgio
neo-escolastica de fé em compara-
¢do com o conceito personalista
desenvolvide nas 1ltimas décadas.
J. Hofimann em suas conslderacoes
finais faz observac¢tes semelhantes
(cf. pp. 390-391). Concretamente
no caso do verbete “Fé” o teflogo
catdlico Ch., Wackenhelm apresen-
ta apenas um resumo do tratado
escolastico mais tradiclonal.

Em outrogs pontos, haveria a
observar que os autores, fratando
aparentemente do mesmo coneeito,
pensam em realidasde em coisas
diversas. Assim os artigos sobre o
tema “Evangelho”. Engquanto Con-
gar toma as palavras “lel e evan-
gelho” no sentido agostiniano-to-
mista de duas fases sucessivas da
historia salvifica e acentua a
continuidade entre ambos, G. Sieg-
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walt — que, de resto, nao centra
sua exposicdo na problematica “lei
¢ cvangelho” -— entende “lei e
evangellio” no (triplice) sentido
dos reformadores: a lei, que, ma-
nifestando o pecado, clama pela
graga, e a lel, enguanto preceito
ético (o terceiro sentido ou ‘“usus
politicus legis” n&o é mencionado).

Outros artigos se completam de
modo muito feliz {(como os verhetes
“Pecado”) ou constituem uma ver-
dadeira contribuicae ac diblogo
ecuménico (p. ex.: os dois artigos
sobre a Justificagfio). Da parte dos
tedlogos catélicos que eolaboraram
na ocbra, sdo dignos de louvor os
gque souberam indicar perspectivas
para 0 futuro desenvolvimento teo-
légico (como J. Hoffmann no arti-
go “Pecado”). Da parte protestante,
mencionem-se as referéncias eriti-
cas ao desenvolvimento da teologia
protestante. Assim M. Lienhard
pode ghservar que os reformadores,
emborg insistindo sobre a liberdade
do Esplrifo Santo, nao concluiram
pela. emancipag¢io do individuo em
relagdo & Igreja e aos meios de
salvagéo, o que acontecey no pro-
testantismo posterior, tanto na
forma racionalista como na va-
riante pietista (ef. p. 180).

As reflexGes de A. Benoit (pro-
testante) e J. Hoffmann (catélico)
sobre a metodologia das dvas tra-
dicdes cristis a que pertencem,
poderia  acrescentar-se também
que, pelo menos em certos casos, a
diferenc¢a confessional na Reforma
provinha de dois tipos de reflexzo
ou de dois modos de considerar o
dado revelado: a teologia protes-
tante considerava-o mais concreta-
mente, a catdlica mais abstrata-
mente. Essa diferenca salta aos
othos na lettura dos artigos sobre
o “Pecado”.

Ainda uma observagio mais for-
mal: seria desejavel que uma se-
gunda edigdo deste “Vocabulario”
pusesse as referéncias das obras
citadas nfo no texto, mas em notas
a0 pé da pégina. Maijor rigor e uni-
dade nas citagbes seriam igualmen-
te de esperar.

Os sendes apontados sdo perfei-
tamente compreensiveis, conside-
rada a natureza e génese da obra
e nfo tiram em nada seu valor.
Bem pelo contrario, o “Vocabulairie
ecumeénico” oferece-nos bom ma-
terial para a reflexfio teologica.

Francisco Taborda

LEON-DUFQUR, X.: 0s evangelhos e a Historia de Jesus
(Coleciio Biblica n.° 15), tradugio do original francés por
Angelo José Burnardo, 544 pp., 22 X 14,5 cm, Edicdes Pan-

linas, S3o Paulo, 1972.

Esta obra, j& publicada no origi-
nal hi dez anos, tornou-se classica
entre os autores catdlices. O autor,
profundo e competente no eampo
da exegese, busca uma solucgao
conereta, para o antigo problema
surgido das analises cientificas e
da reflexao teoldgica em torno da
pessoa de Jesus de Nazaré. Proble-
ma que surgin no fim do século
XVIII, posto pelo esplirito critico da
“Aufklarung”, e que se estende até
nossos dlas. A finalidade da obra
€ atingir com seguranca os fatos
reais, reconstituir os acontecimen-
tos do passado.

Na analise do texto evangélico,
encontram-se o historiador, que
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nio pode ignorar os dados hauridos
das conquistas da critica historica
e o tedlogo, homem de fé, que bus-
ca estabelecer o significado real de
Jesus de Nazaré. B o problema da
ciéncia e fé na sua econcretude,
num homem de Igreja que se tor-
nou homem de ciéncia.

Neste horizonte — do homem de
fé que se tornou homem de ciéncia
— © autor percorre a fradicao
evangelica relatada nos guatro
evangelhos e a partir deste arduo
trabalho encaminha a elaboragio
de prolegémenos para uma histd-
ria de Jesus Cristo. Disto resulta
uma elaborac¢io apaixonante, tanto
para aqueles que tém fé, como para



aqgueles que estdo na busca de uma
compreensiao deste sinal de contra-
digdo que é Jesus de Nazaré. Evi-
dentemente que tal trabalho nio
pode ficar enclausurade no mundo
da ciénela histérica, mas s6 faz
eclodir sug forga dentro da fé. O
Jesus historico nfo é estranho ao
Cristo da fé. Nio se pode radicali~
zar a alternativa — Cristo da fé
ou Jesus historico. Tanto uma
guanto a outra alternativa séo
verdadeiras. Ha uma dupla descon-
tinuidade para o historiador, que
no nivel da fé se encontram numasa
continuidade misteriosa. O Jesus
histérico s6 atinge sua plenitude
no Cristo da fé e este so adquire
sua densidade a partir e no Jesus

histérico. E a superagio desta du-
pla descontinuidade numa conti-
nuidade misteriosa s0 se verifica ao
nivel do Espirito.

Este ensaio nadoc é uma obra
téenica, visto que néo foi eomposto
diretamente para especialistas. Es-
crito por um exegeta e apoiando-se
nos resultados cientificos mais re-
centes, da uma sintese gue poderi
ajudar ao leitor que estiver na
busca de uma maior compreensao
do fundamento de supa fé.

As Edicdes Paulinas estio de
parabéns por esta recente tradu-
cdo, que nao pode faltar numa boa
biblioteca de teologia.

Mario Fleig

KLINEBERG, Otto — TENTORI, Tullio — CRESPI, Franco
— THAULER, V. Filippone: Religion y Prejuicio. Analisis
de contenido de los libros catélicos de ensefianza en Italia
¥ en Espaiia, traducio do original italiano (Col. Dos Pun-
tos — 6), 284 pp., 21 X 14 cm, Ed. Sigueme, Salamanca, 1972.

O livro coloca o problema das
atitudes de preconceito para com
outros grupos étnicos e religiosos.
Concretamente, trata-se de uma
pesquisa sécio-religiosa feita sobre
um grande nimero de manuais de
religido em uso nas escolas da Ita-
lia e da Espanha. Diz o Cardeal
Bea na Introducio: “Ha poucos
casos tao arredios a morrer e a
desaparecer como 0S8 preconceitcs
e as desconfiancas, sobretudo
gquando estio radicadas nagquilo
que os homens tém de mais sagra-
do, i. e, sua vida religiosa... Isto é
tanto mais grave se estas aversoes
se inoculam — quase impercepti-
velmente e, é claro, de boa fé — no
ensino religioso desde o0s cursos
elementares” (pp. 13-14). A pesqui-
sa. mostra como o8 judeus, os mu-
culmanos, 0s pagios, 05 macons, os
protestantes, os ecismaticos, os
apostatas sdo tratados negativa e
condenatoriamente. Alguns exem-
plos: “A heresia e a apostasia pro-
vém quase sempre da impureza.
Catarina Bora explica Lutero, Ana
Bolena explica Henrique VIIT” (79).
Maomé era “demoénio da luxtria,
mentiroso grosseiro, se abandonava

a excessos de crueldade, era poli-
gamo, viclento, viciado, ambicioso,
traficante, terrivel” (88). Buda:
“um sonhador, ridiculo, classista”
(90). E assim por diante. Alguns
dados demonstrativos gerais: os
livros italianos estudados tinham,
com referéncia aos protestantes, 8
passagens positivas contra 81 ne-
gativas. Os livros espanhdis tinham
11 positivas contra 34 negativas. No
total de alusbes aos “outros” (ndo
50 protestantes) os livros italianos
tinham 71 passagens positivas con-
tra 439 negativas, e os espanhois 116
¢ 197 respectivamente (cf. p. 184).

A pesquisa fol feita enguanto se
celebrava o Concilio Vaticano II;
portanto os livros analisados eram
anteriores a esse evento gue sem
divida eonscientizou a muitos con-
tra preconceftos, principalmente
pelas Declaracgdes “Dignitatls Hu-
mangae” sobre a liherdade religiosa,
e “Nostra Actate” sobre as relacoes
da Igreja com as religides ndo-
cristas.

Ainda que nao atualizada e rea-
lizada em palses de earacteristicas
religiosas certamente diferentes
das do Brasil, esta pesquisa vale
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como sugestiva consclentizacédo pa-
ra nos. Quais sao as nossas atitudes
para com problemas tipicamente
brasileiros como as manifestacoes
de religiosidade popular, o espiri-
tismo, os cultos afro-brasileiros, a
ICAB, para nao falar de grupos
étnicos como © negro, o caboclo,
que s6 por si s&o expressoes vul-
garmente carregadas de sentido
depreciativo? N&o demonstram
preconceitos raciais expressoes co-
mo: o pecado é uma “negra ingra-
tidao”? Tipica, se nao como pre-
concelto, a0 menos como expressao
ambigua, nos parece & explicacao
do cartaz da Campanha da Frater-
nidade 1974, como a apresenta o
autor do cartaz e a traz o Manual
da Campanha, publicado pela
CNBB: “A pergunta (trata-se do
“slogan”: “Onde estd ten irméo?”
— n. d. a.) seguida do ponto de

Interrogacio, estda no fundo bran-
co, simbolizando o lado bom (puro)
da. vida, levando a cores belas (vi-
da alegre) confra o preto (ruim,
lado negro) da vida” (Manual da
Campanha, p. 4).

Uma adverténela dos autores de
“Religién y Prejuicto” (a que ja
aludimos com as palavras do Card.
Bea) é particularmente oportuna:
“Dirigimos nossa atencde ao con-
tetido dos livros destinados ao en-
sino da religlao (catdlica, no caso)
a criangas e jovens. Tais livros nos
pareceram particularmente impor-
tantes porque se dirigem a perso-
nalidades extremamente receptivas
e tratam temas com marcados tons
emotivos, porque sao apresentados
num contexto que enfatiza sua re-
lagdo ecom a verdade, a moral, a
santidade” (15-18).

Benno Brod, S. J.

SUENENS, Léon-Joseph e outros: Teologia de la renova-
cion, Vol. II, Renovaciéon de las estructuras religiosas, tra-
ducao do original inglés (Col. Verdad e Imagen n.° 28),
408 pp., 19 x 12 em, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1972.

Trata-se do vol. II de uma obra,
traduzida do inglés, que traz o
titulo geral de “Teologia de la Re-
novacion”. (Theology of Renewal).
Enquanto o vol. I fala mais gene-
ricamente da renovagio do pensa-
mento religioso a partir do vat. II
{veja Notas Bibliogr., nesta revista,
ne 7, p. 383), o vol, II aborda anfes
problemas praticos de grande atua-
lidade que se referem A renovagao
c_ias estruturas da Igreja e na Igre-

a.

Pelo fato de na Igreja concorre-
rem elementos divinos ¢ elementos
humanos trata-se de um problema
sempre atual, mas particularmente
atual num tempo como 0 nosso em
que estruturas que pareciamn ina-
balaveis desmoronam. — E 0 pro-
blema do divino que tera que ser
vivido na histdria humana, sujelta
a2 toda a sorte de vicissitudes e
mudancgas de tempo e de lugar; é
o problema do divino que teri que
ser vivido em novas formas e novas
estruturas, as quais se sucedem na
histéria da humanidade; é o pro-

96

blema da tensio & que a Igreja
jamalis podera fuglr e que desafia
sua propria vida e ser. E verdade, =
Igreja de todos os séculos se viu as
voltas com tais conflitos e tensdes:
mas talvez nunca tdo desafiadora-
mente como 4 igreja dos nossos
dias, em vista das mudangas e
transformacdes profundas, radicais
em que o0 mundo hoje se debate.

Esta problemaéatica é abordada no
livro em sucessivos capitulos. A
igreja precisa hoje guestionar suas
estruturas em seus préprios funda-
mentos, tirar-lhes o pé do passado
gue parecia emprestar-lhes uma
aparente consisténela e Imutabili-
dade; ela precisa recuperar a plu-
ralidade de dinamismo para a qual
as estruturas nasceram.

Os estudos deste volume IT giram
20 redor de temas muito candentes
hoje, como p. ex.: “A corresponsa-~
bilidade e suas conseqiiéncias pas-
torais”, por Card. J. Suenens; — “As
estruturas e o Espirito”, por Jaros-
law Pelikan; “A Instituicio e os



Carismas”, por Christopher Butler;
— "“Unidade na diversidade”, por
Jorge Hakim; — “A renova¢ao da
vida religiosa”, por J. M. Tillard;
- “Tarefas da comunidade eclesial
no mundo moderno”, por P. Ri-
coeur; — “A Igreja face ao desen-
volvimento”, por Fr. Houtart; — “A
familia no mundo moderno”, por B.
Haering; e outros, para citar sé

alguns. Portanto, temas de canden-
te atualidade, apresentados por
autores de comprovada competén-
cia, suficientemente conhecidos.
Quem, pols, se interessa por esta
problematica da igreja em geral ou
das comunidades eclestais, encon-
trard aqul um étimo material para
seu estudo e sua reflexio.
P. Silvino Arnhuid

VON GALLI, Mario: Francisco de Assis, o santo que viveu
o future, tradugio do original alemio pela equipe da
Loyola, 170 pp., 21 x 14 c¢m, Edi¢des Loyola, Sio Paulo, 1973.

“Uma obra sobre Francisco de
Assis? 86 poderia ser um livro ple-
doso, com um ‘ressaibo’ edificante,
que hoje em dia nfio agrada a nin-
guém. Na melhor das hipdteses,
serla uma pesquisa histériea. Vol-
tar-se-ia, precisamente, para o que
‘ficou para tras’, e, por isso mesmo,
fora da atualidade” (p. 5), € 0 que
se poderia pensar ao tomar o livro
em maos. Mas o autor, tendo-se
entregue ao estudo da personalida-
de do santo, no-lo apresenta nao
como passado, mas em sua inci-
déncia sobre o presente e o futuro.

Nihguém melhor que o proprio
autor para Indicar o que pretende
ser o seu livro: “Pols, entdo, que
vem a ser este livro? Uma nova
biografia? De modo algum. Um
levantamento das mals recentes
pesquisas? Muito menos. Uma nova
interpretacio do ideal primitivo de
Francisco? Nem isso. Uma polémica
contra o dessoramento do primeiro
espirito? Uma apologia contra os
papas e conventuals, a favor dos
(frades) espirlituais que eram me-
nosprezados, perseguldos, encarce-
rados e torturados? J4 se escreveu
sobre tudo isso. C assunto esta
liguldado... que quer, pois, este
livro? Quer apenas desenvolver al-
gumas Iidélas para investigar as
razbes por que Francisco de Assis

uma personalidade que ainda
hoje em dia marela o futuro...”
(p. 10).

‘“Vamos dimensionar nosso ama-
nhi pelo padrao de Francisco, con-
forme ele era na reallidade. Fran-
clseo era, por certo, um homem de

seu tempo, e multa coisa nele ficou
marcada pelas condigoes de sua
época. Nao podla ser de outra ma-
neira. Sem embargo, nele fulgurava
algo de supratemporal -- numa
forma condiclonada pela época, e
que se tornava diafano e percepti-
vel, como jamais tinha acontecido.
Na verdade, o0 mesmo se pode
afirmar a respeito de qualquer
santo; mas, — de qualquer santo
nio se pode asseverar que tenha
algo de supratemporal huma rela-
¢ao peculiar com nossa época. No
meu entender, isso acontece com
Franeisco, tornando-o, mais do que
outros, um batedor na arrancada
para o fuluro” (p. 11). Eis caracte-
rizada, pelo préprio autor, a obra.
E realmente corresponde.

Os estudiosos, conhecedores ¢
amantes de S. Francisco poderdo
talvez discordar das interpretacdes
do autor, Para quem conhece pouco
a S. Francisco, a obra apresenta
tragos marcantes de sua personali-
dade e misséo, arraigada no Evan-
gelho, adaptada & época, e contudo
ultrapassando-a, com a capacidade
de Inspirar a renovaciio do futuro.
O autor, espirito perspicaz, obser-
vador arguto, habil eseritor, soube
penetrar no coracido de Francisco
e relacionar sua vida, Intuicdes e
solucdes com problemas candentes
de nossa época.

Entre outros tracos de Francisco,
apresentados pelo autor, destaca-se
sua, simplicidade: “séde simples co-
mo as criancas”. £ muito boa a
interpretacio dada pelo autor 2
simplicidade evangélica € a manel-
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ra de apresenta-la viva em 8.
Francisco. Na época de hoje, em
que uma das caracteristicas da
sociedade é a sofisticacdo e o for-
malismo, a simplicidade e autenti-
cidade do Santo resplandecem e
convidam a seguir caminhos seme-
lhantes. Hoje tantos cristios estéo
sedentos da Palavra de Deus. Esta,
no passado e no presente, por di-
versos motivos, por dificuldades
exegéticas e de interpretacdo, pa-
rece inacessivel aos fiéis, Tam-
bém neste particular, Francisco é
homem sem complicagfio, val ao
cerne: é o homem do Evangelho. A
pobreza, no sentido biblico amplo,
vivida por Cristo, a ser vivida hoje
¢ amanhé pela Igreja, problema
discutido e acenado pelo Vaticano
II, mas nao plenamente vivido,
Francisco a viveu, no seu contexto
histérico, com um espirito evangé-
lico, que transcende a sua época e
¢ indicador para o futuro. Outro
problema candente hoje € o da re-
novacio, revolucao, em toda sua
amplitude e conseqiidncia, dentro e
fora da Igreja. O autor aborda o
importante e delicado assunto com
clareza e firmeza. Mas gue relacio
tem Franclsco com tudo isso? O
autor o mostra concretamente nas
Regras dadas por Francisco &
Ordem, e no seu relacionamento
com a Hierarquia. Mais uma carac-
teristica da personalidade de Fran-
cisco, desenvolvida pelo autor: a

“cortesia” ou “fidalguia” ou “gen-
tileza”, indiferente como denomi-
na-la: “ela se entranha de uma
afavel reveréncia, mas sem cédlculo
de distaneia, em sumo grau de
engajamento. & um relacionamento
extremamente pessoal, um intimo
entrosamento com a personalidade
do proximo, a qual & aquilatada
com absoluta objetividade, alias
como pessos livre, pondo-se em
primeiro plano a provocacao de sua
capacidade para o bem, ao mesmo
tempo que, com igual franqueza, €
até com incrivel dureza se declara,
nominalmente o que essa persona~
lidade tiver de reprovavel” (p. 152).
Esta fidalguia, apresentada concre-
tamente na vida de Francisco, esté
fundamentada ‘“numa ligagio su-
mamente pessoal e existencial ¢om
Deus e com 0s homens, numa irres-
trita confianga Nele, num ditoso
apelo 4 sua magnanimidade” (p.
153}. Num mundo ¢m gue queremos
ter “consciéneia cdsmica de todas
as coisas” (p. 164), em que quere-
mos dominar todas as coisas e vé-
las a partir do homem e das pré-
prias criaturas, 0 Santo nos ensina
a ver tudo a partir de Deus, fidalgo
para com todos.

O livro, de leitura agradavel e
tacil, afeicoa o leitor ao santo, e o
conduz a um sadio otimismo, ba-
seado em Deus.

“P. Claudio Luiz Bins, S. J.

MARTIN DESCALZQ, José Luiz: La Iglesia nuestra hija
(Col. Hinnenli, n.° 114), 256 pp, 19 x 12 cm, Ediciones Si-
gueme, Salamanca, 1972.

Partindo do fato de a Igreja se
ter transformado em noticia jor-
nalistica, o Pe. Martin Descalza fol
escrevendo, dia a dia, este livro,
como uma contribuicio para &
compreensao dessa Igreja em que
vivemos. Nao se trata de um tra-
tado dogmatico ou escrituristico,
nem de uma reflexfo sobre a pra-
xis cristd; néo ¢ uma colecio de
atitudes contestadoras, nem uma
antologia de cantos de triunfo. &
algo muito mais simples: o pensa-
mento gque brota espontineo apos
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a leitura das noticias eclesials
transmitidas pelas agéncias infor-
mativas, o ressaibo — doce, acre ou
amargo, segundo 05 casos — de um
acontecimento vivido, a erbnica dos
sentimentos de um eristao que otha
para uma Igreja em mutacdo cons-
tante. Os temas abarcam um imen-
50 horizonte: as declaracdes da
Congregagio para a Doutrina da
Fé, o “Manifesto dos 33”, os sacer-
dotes secularizados, as viagens de
Casaroli, a atitude firme do Arce-
hispo de Assuncdo perante a tira-




nia, a polémica sobre os tesouros
acumulados nas igrejas da Boll-
via...

Durante quase um ano e meio
(1971/1972), Martin Descalzo foi
seguindo nessas hbreves cronicas,
publicadas em jornais e revistas
hispano-americanos, o nascimento
de uma Igreja, “que é nossa filha
e mée dos homens do século XXI”.
Nio se pense, porém, numa rejei-
¢a0 do passado. Pelo contrarlo, o
autor afirma claramente que “nao
ha duas Igrejas catdlicas. Apenas
uma, gque se gera sem eessar a si
mesma, idéntica e diferente, com o
sangue velho e a vida nova”. Eu
dirla que as crinicas de Martin
Descalzo estdo escritas com amor:
o amor de quem se sente filtho e pal
da Igreja, simultaneamente; o

-

amor de quem sente como prdprias
as limitacoes de uma comunidade
na qual se engaja até as ultimas
conseqiiéneias. Rejeitando o en-
guadramento nas ecategorias de
“progressista” ou “integrista”, o au-
tor ndo fecha os olhos nem perante
0s avang¢os ja realizados, nem pe-
rante o0 caminho ainda a percorrer.
A constatacio de uma crise — com
gue encerra o livro — nao o leva
a0 desespero, porque sabe gue nas
nossas m#éos de crentes de hoje
estéd a obrigacéio de que a esperan-
¢a acesa pelo Vaticano II néo se
transforme nunca num puro sonho.
Livro de agradavel leitura, alta-
mente positive no seu conteudo e
que pode servir de base para re-

flexGes mais profundas.
J. Hortal

CERFAUX, Lucien: Jesus nas origens da tradicio (Col
Biblica, 16}, traducdo do original francés por P. Fausto
Santacatarina, 230 pp., 22 x 15 cm, Edicdes Paulinas, Sio

Paulo, 1972.

L. Cerfaux & um especlalista da
exegese do Novo Testamento. Es-
tudou profundamente as epistolas
de 8. Paulo e os Evangelhos e co-
nhece muito bem o amblente e
cultura onde surgiram os escritos
neotestamentirios. A sua experién-
cia nestes temas nos da uma ga-
rantia da seriedade de suas obras.

Agora as EdicGes Paulinas nos
apresentam um estudo de Cerfaux
sobre as tradigdes anteriores aos
escritos evangélicos e gue deram
origem aos sindticos. O autor eriti-
ca com severidade as posicoes exa-
geradas da escola chamada “Histo-
ria das Formas”, sobretude as de
Bultmann e Dibelius, seus funda-
dores. Mas usa o que de bom hi
neste método para estudar as ori-
gens mais antigas, as tradicoes
orais, o ambiente onde foram se
formando, para assim compreen-
der os relatos evangélicos. Estudo
interessante, sem davida.

O autor usa todos seus conhecl-
mentos da cultura popular daguele
tempo e lugar, em grande parte
cultural orzl, para demonstrar a
historicidade, pelo menos funda-

mental, dos relatos evangélicos.
Defende Cerfaux a autenticidade
de muitas “palavras do Senhor”,
transmitidas nos Evangelhos sind-
ticos. Apresenta razdes e argumen-
tos, mas é este um terreno muito
movedico onde poucas certezas
podemos ter. De gualquer maheira
é muito positivo, no sentido de
desfazer muitos exageros dagueles
que vao ao extremo contrario e
negam quase toda e gualquer his-
toricidade e objetividade nos rela-
tos evangélicos.

Nem por isso tenta apresentar

uma “vida de Jesus”, coisa hoje

em dia fora de lugar. Trata de
reunir as tradi¢des primitivas de
milagres, discursos, paribolas, fei-
tos... E discerne al dois blocos de
“logia” ou “ditos do Senhor”, que
seriam duas tradicdes: a gque guar-
da recordacdes da Galiléia e a de
Jerusalém.

E um livro de divulgacgio, com
muitos dados cientificos acessivels
a guem quiser ter uma compreen-
580 mais profundada de Jesus e
sua obra.

J.F, 8 T

99




CHRISTIAN, Pére: Ei Clamor de los pobres (Col. “Mundo
Nuevo”, 17}, traducéo do original francés por Gumersindo
Lorenzo Salas, 144 pp,, 19 X 12,5 em, Editorial “S8al Terrae”,
Santander, Espanha, 1973.

Quem procurar em “El Clamor de
los Pobres” de Pére Christian uma
critica aos modelos econdmicos,
sociais e politicos, ¢ um apelo a
mudanca destes modelos, sine gqua
non, nao se conseguira a libertacao
dos pobres, esta enganado. O livro
€ uma comunica¢io de sua expe-
riéncia de vida e trabalho junto
aos necessitados: pobres, operarios
e estrangeiros.

Pére Christian, filho de socialis-
ta, nasceu e viveu sua infaneia na
pobreza. Nao teve escola regular,
mas muito aprendeu na escola da
vida. Foi ao seminario levado por
um sacerdote amigo. Como padre,
esteve na Segunda Grande Guerrs
Mundial, onde sofreu ac lado dos
homens os horrores da guerra.

. Em seu livro nos comunica refle-
xdes sobre questies candentes do
mundo atual. No capitulo “vida de
sacerdote”, analisa problemas e
dificuldades correntes de sacerdo-
tes, como o celibato, o sacerddcio
dos padres casados. No capitulo “a

Igreja desconhecida”, aborda a
universidade da Igreja, a simplici-
dade da vida dos padres e bispos,
remogao de estruturas pesadas.
Reflete scbre o problema de favelas
e a vida dura dos operarios, gerada
pela, ganfincia de uns. Apresenta a
instituicio de 8. Coloma, onde
trabalha, que abriga operarios, bem
como familias de operarios. Mostra
a vida e problemas destes operarios
em Sania Coloma, que em grande
parte sfo estrangeiros, afastados
de suas esposas e familias.

Voltamos a frisar gue o livro,
quando analisa, se é que se pode
denominar isto de analise, prohle-
mas de sacerddcio, Igreja, justiga
social, nio pretende defender teses,
mas unicamente comunicar sus
vivéncia junto aos homens onde se
vivem e sofrem estas realidades, O
livro é de facil compreensao e nos
leva, a um mundo carente de jus-
tiga, amor, amizade e sacrificio.

Geraldo Alzemire Schweinberger

PAIVA, R.: A Fé Cristd, Visio“de conjunto da mensagem
cristda e da vida da fé, Introducdo i leitura da Biblia,
232 pp., 21 x 14 c¢m, Edigdes Loyola, Sdo Paulo, 1973,

Este livro é exatamente o que o
seu subtitulo significa: uma visdo
de conjunto. Num momento em gque
a teologia®™ parece perder-se em
discussfes de pormenores, esgue-
cendo o todo, a obra de PAIVA to-
ma a distancia suficiente para dar-
nos uma perspectiva global do
cristianismo e da sua mensagem.
Por isso, ndo é uma obra polémica,
nem ‘‘avancada’, nem “conserva-
dora”. Contudo, é uma obra atual.
Porque a sua linguagem é tio dos
nossos dias que podemos dizer gque
nela se revela um novo estilista.
Mas também porque, apoiando-se
constantemente sobre a Biblia, vai
tocando todas as questoes que hoje,
de um modo ou de outro, se apre-
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sentam como um desafio para o
homem de fé. A sua apresentacio
do problema dos géneros literirios
na Biblia é, simplesmente, magis-
tral. O cariter dialogal da revela-
cao, fortemente sublinhado, res-
ponde aos anseios do homem mo-
derno. & realmente empolgante ver
como PAIVA consegue reinterpre-
tar e dar vida a linguagem biblica.

O livro segue, fundamentaimen-
te, o esquema do Credo, Apés
uma primeira parte introdutéria
(“Crelo..."”), que corresponderia a
uma. breve sintese de Teologia
Fundamental, encontramo-nos com
os trés topicos fundamentais —
criacio, redencio e santificacio —,
centrados na fé em cada uma das




Pessoas Divinas. Por isso, o misté-
rio trinitario, que ocupa um lugar
relevante no conjunto da obra, nia
aparece como algo de improviso,
mas como O resumo e a consuma-
¢ao de tudo guante fora anterior-
mente dite; o mistério continua

ser mistério mas o homem pene-
tra nele como que levado pela méao
do préprio Deus. E é dentro desse
mistério, mas livremente, “porque
o amor € a realidade mais livre que
se pode amar ou entender” (p. 187),
gue o autor nos apresenta a. nossa
vida cristd: a vida na Igreja. Mag,
a prop6site da Igreja, gostaria de
fazer uma pequens obje¢io ac mo-
do como ela ¢ descrita, Parece-me
que estd faltando algo. A Igreja
nao é apenas a depositaria de uma
missdo, concretizada nos Doze, E,
fundamentalmente, o sacramento
primordial da salvagfo. Por isso,
teria gostado de ver algufh pari-
grafo sobre o seu carater encarna-
tério, sobre 2 sua mediacio da
realidade invisivel através das coi-
sas sensiveis. Dal, poderia partir-se
para uma apresentacéio dos sacra-
mentos, nos quals o desafio da fé
atinge o seu ponto maximo: a san-
tificacdo que chega a nds através
de homens pecadores ¢ de “colsas
profanas”. Numa visdo de conjunto
da mensagem cristd, prescindir dos
sacramentos equivale a perder uma
rica dimensdo da nossa vida ecle-
sial. Por isso, gostaria que numa
segunda edicao — que nao duvido
se fard necessaria em muito pouco
tempo — a obra de PAIVA seja

BESSIERE, Gérard: El Papa ha desaparecido. ..

completada com um estudo dos sa-
cramentos.

Na nltima parte do livro, numa
perspectiva dialética, onde se en-
trecruzam o presente e o futuro,
passam diante dos nossos olhos as
ultimas realidades e as tarefas do
cristio. De fato, como o proprio
PAIVA diz, ¢ “uma doutrina sobre
o0 céu que se volta para a terra”;
mas é também uma doutrina schre
a terra que se volta para o céu. O
futuro cristdo estd precisamente
em ensinar “a construir, na terra,
os alicerces do futuro” (p. 215).

Bste livro termina com uma se-
leta biblicgrafia. De fato, o leitor
que se tenha enfrentado pela pri-
meira vez com os problemas que
PAIVA apresenta, desejari apro-
fundar algum ponto. Essa biblio-
grafla, exclusivamente em lingua
portugnesa, ajudari na procura dos
novos horizontes.

Esta obra estd chamada a trans-
formar-se num cliassico da nossa
literatura religiosa. Em grupos de
jovens, em circulos biblicos, nas
reunldes do MFC, nas escolas dos
Cursilhos, numa palavra, em qual-
qguer lugar onde se queira falar e
refletlr sobre a mensagem crista
hoje, pode servir de roteiro e de
bhase segura.

Pinalmente, esperemos que este
primeiro sucesso seja seguido por
outros, num género que parece ser
um dom especial de autor: falar de
colsas profundas em linguagem

clara.
Jestis Hortal, S. 1.

(Col. Pe-~

dal, n¢ 2), 104 pp., 18 x 12 cm, Ediciones Sigueme, Sala-

manca, 1972,

Numa espécle de parabola mo-
derna, o autor pretendeu verter o
seu descontentamento e o seu
desconcerto perante uma Igreja
burocratizada e intelectualizada.
Um dia, o Papa Jacinto — suecessor
imediato de Paulo VI — desaparece
do Vaticano, deixando apenas uma
carta, semelhante 4 de um adoles-
cente gue foge de casa. Quer viver
a sua missAo de modo- auténtico,

mas néo sabe como. O Vaticano se
lhe tornara uwma prisao insuporté-
vel e volta a Paris, para misturar-
se com 0 povo das ruas e das fa-
bricas. Escondendo a sua posicio,
trabalha como carregador e como
taxista, participa das reflexbes de
um grupo presidido por um sacer-
dote laicizado, sofre o desemprego
e escuta as reacdes de incrédulos e
fléis sobre a sua ‘fuga”. Quando,
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apés um ano de desaparecimento,
sem dar noticlas de si, 05 cardeais
da Cfiria pretendem resolver c
impasse mediante a convoeacao de
um Sinodo extraordingrio, o Papa
Jacinto empreende o caminho de
retorno,

O autor formula em voz alta cri-
ticas que muitos, talvez, escondem
no segredo, com medo de escanda-
lizar. Mas, a0 meu Vver, o proprio
género literario escolhido o con-
dena a wuma forte limitacho: 2
superficialidade, o risco de uma
maé interpretacéio. Tocando de pas-
sada e em tom de humor assuntos
tao complexos como a funcdo do
sacerdocio ministerial ou as exi-
géncias da unidade da Igreja, para
nao falar do radicalismo do Evan-
gelho, Bessiére pode dar a impres-
séo de ser um revoltado & um
negativista. Contudo, do seu livro
brota uma mensagem de esperan-~

¢a: a for¢a do Evangelho, capaz de
dinamizar o mundo de hojle, como
dinamizou ¢ mundo do século 1.
Ainda mais, o autor recomhece
claramente gue nio posswi uma
férmula magica para um papado
que, embora cheic de elementos
discutivels, se apresenta ltambém
como uma. encarnagio da esperan-
ca para os homens deste mundo. O
livro se fecha, no momento da volta
do Papa Jacinto a Roma, com um
“fim do I volume”. Mas nfo havera
segunda parte, porque ninguém é
capaz de prever os caminhos do
Espirito Santo que impele o Papa
fugitivo ao retorno.

A “parabola” é interessante e faz
refletir, mas o tom de amargura e
a critica impiedosa podem delxar
uma impressido negativa, Para ler
este livrinho & necessiria a tran-
giiillidade do espirito e a paz do
COracio. J. Hortal

MCKENZIE, John I.: Os grandes temas do Novo Testa-
mento, tradugio de “The Power and The Wisdom" das
Monjas Beneditinas do Mosteiro de Nossa Senhorz de
Olinda, PE, 322 pp., 23 x 15,5 cm, Editora Vozes Limitada,

Petropolis, 1972

O autor brindara o piblico an-
glo-saxdénico com “The Two-Edged
Sword”: os grandes temas do
Antigo Testamento. O livro teve
acolhida entusiastica. Isso o enco-
rajou a tentar escrever obra seme-
lhante sobre o Novo Testamento.
Pretende Mckenzie comunicar a
um publico mais vasto os resulta-
dos de estudos recentes, dizendo-o,
porém, de modo todo pessoal, ori-
ginal, sem, contudo, estar em opo-
sicdo direta com a Igreja ou com
o consenso dos eruditos. Quem
inicla a leitura, nota-lo-4 com en-
canto e proveito.

Outre livro sobre o Novo Testa-
mento, por qué? pergunta-se o
autor. Sobre o Antigo Testamento
ainda se justificaria... Achamos
ter certa familiaridade com o N. T.
e certa seguranga na sua compre-
ensio, o que nao acontece com o
Antigo Testamento,

Responde ele: Isso é conviceao
fluséria: nao compreendemos Seu
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poder explosivo que se nos tornou
suave moderacdao. Nio admitimos
que ele desconhece em absoluto
compromissos comm 0 mundo em que
nos insthlamos.

Comecando a ler “Os grandes te-
mas do Nove Testamento”, o inte-
resse que se nos desperta, & tama-
nho que nio conseguimos deixar
de continuar a ler; interrompemos
bastantes vezes a leltura para nos
por a refletir sobre as afirmacdes,
contestacoes, problemas que topa-
mos nestas paginas; sentimo-nos
atingidos e fazemos um exame de
consciéncia. Parecia-nos ter enten-
dido o N. T.; era ilusério; viviamos
em compromisso com o mundo,
seus “slogans” modernos, v. gr.,
capltulo 5.°, pp. 117-120.

O llvro supbe bom cabedal de
informacéo e conhecimento quanto
A problematica, &s questdes que se
ventilam nas Introdug¢des ac Novo
Testamento e na Exegese; demais
revela o vasto e profundo saber




teoldgico, biblico-teoldgico, exegé-
tico e histérico do autor.

Néo faltam os Indices: escrituris-
tico, analitico, vasto e geral minu-
cioso.

Um relance de olhos por sobre o
indice geral dos 14 capitulos: 1: O
mundo do N. T. — 2: O evangelho.
— 3: O Reino de Deus. — 4: O Rei
Messias. — 5: O Servo do Senhor
e o Filho do Homem. — 6: O ato
salvifico de Jesus, — 7: O Conhe-
cimento de Deus. — 8: A nova vida
em Cristo. — 9; A Igreja. — 10:
Crise na Igreja. — 11: A revolucao
Moral. — 12: A Igreja e o Estado.
-— 13: Tentativas para uma apro-
ximac¢do de Deus. — 14: Demitiza-~
¢ao do Evangelho, mostra que se
ahordam deveras os grandes temas

do Novo Testamento e da Igreja,
também de hoje.

No epllogo, 304-310, McKenzie
questiona seu livro — e os cristaos
de hoje que nio vivem o Evangelho
com toda sua for¢a e seu vigor,
fazendo com isso que na Igreja que
caminhou com a historia, também
questionada ortodoxamente, néo se
viva esse Evangelho em sua pu-
janca. Mas da a senha libertadora
haurida na meditagio do Evange-
lho ou do N. T.. Viva-se g uniao
com o Cristo do N. T. pois pela
unido ecom o Cristo o cristdo é li-
berto da prisio da histdria. Nisso
consiste a escatologia, nela o ho-
mem atinge a realidade e o valor
permanente,

A. Braun

PAIVA, Vanllda Pereira: Educagiao Popular e Educacio de
Adultos, Contribuicdo & historia da educaclo brasileira
{Colecao Temas Brasileiros, 2), 368 pp., 21 x 14 cm, Edi-
¢bes Loyola, Sao Paulo, 1973.

A primeira vista a obra de Vanil-
da Pereira Paiva parece ser sim-
plesmente mails um livro de histéria
da educac¢io brasileira. Inclusive
a intencdo da autora ¢é esta: ser
uma “contribuicio A histéria da
Educacio Brasileira”.

Nio é bem esta realidade que nos
apresenta este trabalho. E, antes
de mais nada, um estudo sério e
profundo sobre o ensinoc no Brasil.
E fruto de reflexfo e pesquisa. A
autora nio faz uma simples hlsté-
ria; interpreta-a.

Em breves palavras, “Educacio
Popular e Eduecagic de Adultos”
relata-nos 2 histéria da educacéo
brasileira. O ponto de partida, =e
assim podemos dizer, € o século
passado. Antes dessa époeca 50 o
ensino dos Jesultas estava até certo
ponto organlzado. No tempo do
império, o ensino, por diversos fa-
tores, esteve em segundo plano.

E com a Proclamacio da Repid-
bllca que aos poucos se ecomeca a
estruturar a educacic naclonal.
Mas este impulso inicial, ainda que
fraco, em geral visa outros fins do
que s educacio do povo propria-

mente dita. Aparecem os primeiros
“entusiastas” educacionals. Esta
corrente do “Entusiasmo pela Edu-
¢cacao” se preocupa com a expansio
do ensino; ecom a quantidade de
escolas.

A 12 Guerra Mundial trouxe in-
fluéncias positivas para a educacio
brasileira. A partir de 1915-1920,
surgem os “profissionais”, os téc-
nicos da educacio. Estdo desvin-
culados do poder politico. Com eles
vem o “Otimismeo Pedagoégico”. O
destagque é a qualidade do ensino,
em contraposicao aos “entusiastas”
que se preocupavam primordial-
mente com a expansio.

Com Vargas volta a acentuar-se
um pouco o “Entusiasmo pela Edu-
cacao”. Entretanto, com a vitéria
da democracia na 2.* Guerra Mun-
dial, 2 Educacfio das massas (ins-
trumento que serve para fins poli-
ticos, 1deologicos) recebe os primei-
ros Impulsos governamentais. A
educagio de adultos ganha gutono-
mia em relagdo & educacfo popular
{enguanto educacédo elementar).

A partir de (1946 + —), diversas
campanhas, coengressos, semindrlos
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e experiénclas se realizam no sen-
tido de melhorar o ensino no Bra-
gil e erradicar o analfabetismo.

A década de 60 é ouiro marco
importante na histéria do ensino
brasileiro. Com a fusic do “Entu-
slasmo” e do “Otimismo”, partimos
para o “Realismo” em educacio.
No infeio da década, o ponto culmi-
nante € o método de alfabetizagio
de Paulo Frelre, J& quase no fim
da década, 1967, é criado o MO-
BRAL (Movimento Brasllelro de
Alfabetizacéo).

Convém destacar mals uma vez,
que este livro nio relata apenas
uma histéria. £ sobretudeo um es-
tudo “ao longo da historia”. A au-
tora apresenta a educagio, em di-
versos momentos, como uma forea

a servico da politica e de certas

ideologias. Estes fatores (politico
ideoldgico), como também outros,
que influlram na histéria ds edu-
cacio nacional, sio interpretados
de um modc realista. Considerados
e analisados todos estes aspectos
que marcaram a nossa educacio,
compreendemos melhor o momento
atual da educacio brasileira.

Sem divida, é um llvro que de-
veria ser lido por todos agueles que
de algum modo se interessam ou
atuam no ensino. £ um excelente
e valloso instrumento de Interpre~
tagdo (clentifico) de movimentos
educacionals ao longo da histéria,
como também das forgas ocultas
que agem nos bastidores em relagéo

a estes processos. Celso Schneider

MOLNAR, P. Jodo C. Ss. R.: M. A. P. A, Manual para agen-
tes pastorais, 280 pp., 21 x 14 ¢m, Edi¢des Loyola, S&o Paulo

1973.

O Agente Pastoral, para o autor,
¢ o cristao lelgo exercendo sua
vocacdo propria de “levar & perfel-
¢ao cristd, conforme a estatura
perfeita do mesmo Jesus Cristo
ressuseitado, o desenvolvimento de
sua propria persconalidade, e a de
todos de sya comunidade, com do-
tes que receberam por naseimento,
batismo, crisma e eucaristia” (p. 8).
O M. A P. A quer ajudi-lo, e cer-
tamente tem tudo para cumprir
sua finalidade. E simples, claro e
objetivo. Dependeri, para obter o
melhor resultado possivel, do tra-
balho pessoal de Sacerdotes, Reli-
giosos e Lelgos de melhor forma-
¢io, que possibllitem a outros o
conhecimento das possibllidades
sugeridas pelo M. A. P. A. A obra
tem indiscutivel mérito: & inica no
seu género, e vem a encontro de
uma urgente necessidade pastoral
da Igreja no Brasil, que deseja
apoiar o trabglho dos lideres co-
munitarios cristdos, reconhecendo-
lhes a dlgnidade propria e acolhen-
do, com sabedoria, suas forgas e
iniciativas.

Na “Introdu¢fc” o autor descreve
quem € o agente pastoral, sua fun-
¢do na comunidade, a missio da
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Igreja. Desta breve e clara descri-
¢ao, sal a estrutura do M. A. P. A,
convenientemente explicada. A pri-
meira parte “expde e di sugestdes
do que vocé pode fazer e como fa-
zé-lo em cada uma das trés ativi-
dades que visam a promocdo do
homem, 4sto €, na evangelizagéo,
na liturgia, na acdo soclal. A 2.2
parte é constitulda de exemplos
praticos: sdo modelos de Instrugdes
a serem dadas a vArios grupos na
comunidade; aulas de ecateclsmo
para criancas; cireulos biblicos:
lelturas biblicas para discussdes em
grupos; cultos dominleais; assis-
téncia a doentes, moribundos, mor-
tos; paraliturgias; ritos peniten-
clals; visitas a Jesus Sacramenta-
do; instrucdo para a reza do tergo.
Nesta fltima parte destacam-se as
sugestdes para viver “com Cristo o
ano ltargico”. Na se¢io de Acao
Social encontramos capitulos so-
bre: comunidade crista de base;
meios de soclalizacio (registros
civis; benefielos soclais; sindicato
rural; Funrurgl; alfabetizacdo...);
safide e bem-~estar em geral; coope-
rativismo; formacio de grupos. O
autor se propoe sobretudo a auxi-
Iiar o Agente de zona rural. Mas, de



fato o livro pode apolar, com pro- vida, em pleno sertio da Bahia”.
veito, 0 Agente de nossas comuni- Como manual que é “néo dispensg
dades urbanas. a ohservacio pessoal e a capacida-

No Preficio, D. Tomds Guilher- de criativa do orientador que ir4

me, bispo de Juazeiro, faz com que &plicd-1a”. Tendo em conta isto,

tenhamos presente outro valor do multo se conseguird com o recurso
livro: nfio é obra de um teérico, & esta excelente e necessaria obra

mas fruto de “uma experiéncia vi- Pe. R. Paiva, S. J.

CERFAUX, Lucien: O Tesouro das parabolas, traducéio do
original francés de Atico Rubini, 150 pp., 19 x 11 cm, Edi-
coes Paulinas, Sio Paulo, 1973.

EdigGes Paulinas apresentam aos listas, versbes, fatores histéricos,
seus leitores mais um “pequeno” costumes, linguagem, desenvolvi-
livro: O Tesouro das parabolas. O mento cientifico, circunstincias,
livro jé4 se recomenda pelo proprioc  pessoas, animals, colsas e mesmo
autor, L. Cerfaux. O tamanho da uma série de outros pormenores.
obra mostra que o assunto — mais Nem todos os pormenores ou pala-
vasto do que imaginamos — n&o vras, contudo, de uma parihola,
pode ficar esgotado. - fazem parte da mesma, Mas ali se

No prélogo, apresenta muito bem enconiram como pressupostos ou
o autor e a origem das parabolas. Dara tornar a narra¢io mals riea
Com mais exemplos do A. T. e dog €m si. Geralmente o0s evangelhos
tempos antigos esclarece a natu- Ro-las apreseEtam com a Introdu-
ralidade de Jesus também se ter ¢do natural: “O Reino dos céus €
valido desse melo de ensino tio semelhante a...” por exemplo &
rieo. A propésito, “parabols” tem Semente que germina e cresce.
no portugués algo de menos “forte” Sempre ha um paralelismo de fé e
ou vivo. Nio exprime bem o leglfl- ac¢Bo, semear e ceifar; teremos des-
mo sentido. Em lugar da idéia, na tarte o Reino de Deus, no inlcio
parabola, temaos & imagem, Por isso, DPara cada gera¢io humana, onde
nas visdes proféticas, as visGes sio sempre deparamos com o0s hostis,
“imagens”. As Imagens imprimem- indiferentes, inconstantes, munda-
se mails profundamente na memo- 1NOS, € 05 .generosos. Jesus ensinou
ria do que outras idélas. E aliis, o sua doutrina sumamente enrique-
gque reparamos em nds mesmos: cida por parabolas gque a todos
quando ouvimos uma paré,bgla da constantemente mostram o bom
Escritura, em nosso pensar aninha- c¢aminho contraposto ao mau. O
se J4 ums conclusdo. Gostamos de ramo do cedro torna-se uma vinha
ouvir as parabolas por representa- oOpulenta (Ez 17, 1-8), um eedro
rem realidades divinas, Ao medita- magnifico (Ez 17, 22-23). — Deus é
las, percebemos as imagens Impres- © semeador e vindimador: alegria
sas em nés e mesmo nos identifi- Para os eleitos, e célera no fogo de
cam com elas, avivando assim mais  seu “juizo”.
facilmente em nés as intenedes do A messe é gbundante, mas raros
Mestre. 0s operarios... (Mt 9, 37-38). Jesus

O autor atém-se s6 o trés grupos apresenta seus ensinamentos dei-
de pardbolas: do Reino, da Justica Xando em expectativa seus ouvintes
e das que mals nos achegam & acerca do significado das parabo-

eternidade. las, mas, explicando-as &s vezes
N3o devemos esquecer as diver- 808 apdstolos.
sas circunstincias do tempo em Na primeira parte, discorre o

que foram apresentadas e mesmo autor em particular sobre as para-
seus diferentes autores que no-las bolas do semeador, do joio ho cam-
delxaram por escrito: os evange- po de trigo, da colheita em vias de
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crescimento, apresentando a anti-
tese do Reino, do grao de mostar-
da, do fermento e por fim do en-
contro do Reino no tesouro e a
pérola. Tudo vem esclarecido com
citagbes de Santo Agostinho, La-
grange, Sdo Jerénimo, etec. e com
muitas aplicagdes interessantes do
préprio autor. “O homem passa a
vida toda diante da porta ahberta.
Por que ndo entra...? (Levy).

Na segunda parte aparecem as
consegiiéncias. Jesus ja se manifes-
tou e os fariseus, evidente, toma-
ram partido contrario. Jesus come-
ca a tomar a ofensiva “ninguém pde
um remendo novo em veste velha.
Nao se guarda vinho novo em odres
velhos” Mt 9, 19s. Segue-se 0 grupo
de parabolas da nova justica es-
clarecida com a misericordia de
Deus pelas pardbolas do bom pas-
tor, a mulher e a dracma perdida,
o pali misericordloso, filho prodigo,
bom samaritano, publicano... o
grande banguete,

Como na primeira parte, apare-
cem a cada passo esclarecimentos
por conhecidos exegetas antigos e
modernos como Hilario de Poitlers,
Rembrandt. “Ninguém é pai como
Deus” (Tertullano}: o filho préodi-
go. Hipocrates, Bruce e muitos ou-
tros com aplicagbes ou interpreta-
¢oes verdadeiramente admiraveis
mesmo para nos.

Na terceira exposicdo, as paribo-
las do “Reino” nos apresentam seu
desabrochamento escatolégico, 2a
colheita, ou seja: o julgamento de
Deus. Na mesma linha das duas
primeiras partes sfo desenvolvidas
as parabolas dos trabalhadores da
undécima hora, o administrador
prudente e a vinda gloriosa de
Jesus, os talentos ¢ as dez virgens,
O Pe. Plé, Cirilo de Alexandria,
Santo Agostinho, Clemente de Ro-
m2 e outros igualmente enrigue-
cem 0 desenvolvimento de Mons L.
Cerfaux.

Num breve epllogo, sd0-nos apre-
sentadas algumas aplicacdes de
parébolas, ainda validas, até o fim
do mundo, como dizemos. Por isso,
a leitura desse livrinho é muito
atraente por sua hrevidade e gran-
de contetudo referente a parabolas
de eujo sentido nem temos nocio.
O autor entusiasma os leltores, pelo
fato de notarem guio longe andam
de perceber seu verdadeiro sentido
(ou aplicacio).

Diria pessoalmente que as para-
bolas ainda sfo para nds um “te-
souro escondido” de ensinamentos
evangélicos. Quem lé essa obra, ha
de experimentar algo neste sentido,
empolgante, ainda mais nos meios
agitados de hoje.

- J. H 8.

HOLLENBERG-BUDDE-BAUMGARTNER: Gramatica Ele-
mentar da Tingua Hebraica, traducio de Nelson Kirst,
461 pp., 22 x 15 cm, Editora Sinodal, Sao Leopoldo, RS.

Apresentar uma graméitica he-
braica em portugués, publicada no
Brasil, nio é tarefa freqgliente...
Merece calorosos aplausos o Dr.
Nelson Kirst, professor na Facul-
dade de Teclogia Evangélica, que
com um grupo de abnegados alunos
tomou sobre si a fadiga insana de
apresentar uma gramatica hebralca
em. portugués a todos os que entre
nés se interessam pelo idlema bi-
blico do A. T. Segundo tudo o que
vi e 1i, o trabalho foi realizado com
extremo cnidado e aeribia: nao me
lembro de ter encontrado um erro
nos textos hebralcos: sapienti sat!
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Como as gramaticas hebraicas
em geral, também a presente tradu-
cio de Hollenberg-Budde-Baum-
gartner apresenta primeiro a parte
gramatical propriamente dita com
a fonétlica, morfologia, sintaxe e os
paradigmas ou maodelos respectivos,
Esta parte naturalmente é extre
mamente Arida, mas o aluno tem a
satisfacéo de encontrar em seguida
muitos exercicios e trechos de lei-
tura em caracteres hebraicos, que o
ajudam a por em pratica e exerci-
tar o que aprende, a PoOUCO € pouco,
na parte gramatical. Também ha
trechos nio vecalizados e por sinal



séo trechos do livro de Toblas e do
N. T., a inscricdo do canal de Sile
e trechos dos escritos de Qumrén,
logo passos que o aluno nio vai
encontrar na sua Biblia, hebralca ¢
portanto deve interpretar por es-
forco préprio. A Gltimsa parte, tam-
bém ela muito valiosa, abrange os
diversos voeabularios hebraico-por-
tugués e vice-versa, em ordem al-
fabética, o que constitui 6timo re-
curso para o aprendizado de voca-
bulos e significados.

Por conseguinte professor e alu-
nos tém & mio um oOtimo manual
para ¢© aprendizado destz llngua
biblica. Aprender o hebraico sem-
pre custa um grande esforgo (ja S.
Jerénimo o sentiu...) e mesmo
tentativas recentes para tornar o
aprendizado mais direte e vivo, co-
mo se procede nas linguas moder-

-

nas, nao dispensario esforgo e fa-
diga; mas com uma gramatica
assim multa coisa se facilita: o
professor n&o precisard procurar
afanosamente frases de exercicio
ou peguenos trechos de leitura nem
o0 aluno ferd de manusear manuais
em alemao, francés ou latim.

Seja-me permitido exprimir um
desideratum: o tipo dos modelos do
verbo e dos substantivos (pp. 194-
215) parece muito pequeno; certa-
menie tem a vantagem de apre-
sentar o modelo numa sé pagina.
Resta fazer votos de que com este
auxilio & mao muitos se abalancem
a estudar o hebraico, para apreciar
melhor a palavra de Deus na lin-
gua original e penetrar-lhe melhor
os segredos e todos os matizes.

P. J. Balduinoe Kipper, 8. J.

SCHILLEBEECKZX, Edward: Interpretacion de la Fé. Apor-
taciones a uma teologia hermenéutica y critica (Col. Ver-
dad e Imagen, n.° 35), tradugdo sobre a edicio alemi por
Jogé M. Mauleon, 246 pp., 16 X 10 cm, Ediciones Sigueme,

Salamanca, 1973.

A questdo central sobre a gual
versa este livro é a seguinte: como
sabemos, em definitivo, que uma
interpretacio atualizadora da men-
sagem cristd ou de gualguer um
dos dogmas antigos corresponde
efetivamente ao Evangelho, e é
neste sentido ortodoxa?

A intencao do autor — um dos
tedlogos catdlicos mais lidos e dis-
cutidos da atualidade —, intencéo

expressa ha introdugio do livro, é
mostrar que esta questio nio pode
ser resolvida de modo puramente
teérico. Tanto o conteitdo da fé
como a continuidade na fé & em
altima analise, objeto de fé e nio
objeto de uma verificacido tedrica.
Esta continuidade da fé, ou é a fé
mesma em atuallzacio para hoje,
ou puro e simples desconhecimento
desta fé. A correcdo de uma teolo-
gia atualizadora nio pode ser de-
monstrada de um modo puramente
tedrico, historicamente perempto-
rio ou loglcamente conclusivo.
Quem atualiza a revelagio é a co-

munidade dos crentes, e dentro
dela o fiel crente (o tedlogo inclu-
sive), ao apropriar-se pesscalmen-
te, aqui e agora, da fé ecristd. A fé
atual traz a revelacio para o século
XX, “seculariza-g” mneste sentido,
tornando-a um ato que se leva a
cabo aqui e agora, € por issc mesmo
se acha exposto ao pensamento cri-
tico moderno. A fé, ¢ nada mals
que a fé, constitut o finico critério
da fé, assim como o “por qué” da
fé nao é um saber mas um crer.

Contudo, a fé de um crente da
que pensar. Afirmar que a fé nio
pode ser esgotada por analises ra-
cionais, néo implica de modo al-
gum em que ela seja arbitraria nem
em que seja arbitrario quem a
atualiza. No plano da reflexao, o
crente esta referido a uma conver-
géncia de critérios racionais e inte-
liglveis da sua fé, valiosos mas néo
apoditicos, faliveis quandoe tomados
separadamente: critérios de indole
l6gica e lingiiistica, assim eomo
critérios de Indole hermenéutica
em geral.
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A partir desta defini¢cio de limi-
tes, o autor analisa nos dois pri-
meires capitulos os pressupostos
gerais da hermenéutica, aplicada

ao campo da fé, a saber, (a) o
contexto experimental de todos os
nossos conceitos de fé e (b) o co-
nhecimento de que cada confissao
de fé e cada Interpretacdo atuali-
zadora da fé de acordo com o
Evangelho possuem, primariamen-
te, um carater doxolégico (doutri-
nal).

Em relacio &4 primeira destas
gquestoes, o autor se pergunta: por
que a linguagem eclesidstica é en-
tendida cada vez menos pelo seus
proprios usuaries, tornando-se pro-
blematica para os fiéis? Uma das
causas, responde ele, estd em que a
linguagem eclesiastica é percebida
como “carente de sentido”, na me-
dida em que ndo contém nenhuma
referéncia perceptivel as experién-
cias reais vividas no mundo. Por
mais que se observe, num determi-
nado jogo lingiilstico, os ecritérios
lingiilsticos e logicos, os simbolos
da linguagem s6 tem sentido e slg~
nifieado para nés caso tematizem
aspectos da vida de nossa expe-
riéncia quotidiana. A linguagem s6
comunica sentido quando articula
uma experiéncta compartilhada pe-
la comunidade. A crise do uso da
linguagem eclesiastica nos simbolos
da fé, na liturgia, na prega¢io e ha
teologla pbe em relevo o fato que
para os fiéis esta linguagem perden
g referéncia ao atual trato signifi-
cativo com a realldade.

Esta situacio repercute na segun-
da afirmacao iniclal do autor, sobre
o carater doxologico de cada enun-
ciado da fé. Verdadelro e falso s6
pode ser um enunclado com senti-
do. Por isso, a questio de sentido
precede a questido da validez e da
verdade. Quando se perde a cone-
%80 entre a fé crista e o contexto
da nossa experiéncia mundana, a
fé se torna ininteligivel, e uma de-
cisio a favor ou contra o cristia-
nismo se torna irrelevante. Muito
do que dizem os tedlogos pode ser
logtcamente verdadeiro e conse-
giiente e de acordo com a coeréncia
dos dogmas entre sl, mas nao pos-
sui nenhum significado religioso.
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A teologia compete uma funcdo
importante na interpretacio do
cristianismo, isto &, na interpreta-
¢do crente da realidade e da his-
toria. A interpretacdo teologica se
baseia nos textos biblicos, na her-
menéutica da histéria e na inter-
pretaciio filosofica da realidade.
Seu discurso sobre o sentido da
palavra de Deus na histdria é todo
ele vazado em linguagem humana.
O tedlogo tem gue ocupar-se, por
isso, com a seméntica das palavras,
para poder arrancar-lhes o sentido
atual. Por isso, deve valer-se dos
conhecimentos da ciéncia herme-
néutica: da lingiilstica estrutura-
lista {(que considera a lingua como
um sistema de sinais auténomo e
fechado, do que se segue que a
semantica deve ser analisada, an-
tes de tudo, sincronicamente); da
analise logica da linguagem (que
toma em conta g perspectiva de
espago e tempo) e da anilise feno-
menolégica (andlise da linguagem
como situagiio de discurso enguan-
to fendémeno humano). Mas, como
estas formas de andlise lingiilstica
praticam uma ou outra forma de
reducio, o tedlogo deve lancar méio
do gue o autor chama de ontologia
da linguagem (no sentido heidegge-
riano de ontolégico), que considera
a revelacdo universal do ser na
linguagem humana.

No capitulo trés, Schillebeeckx
aborda a questido dos critérios teo-
logicos da. fé correta e suas Incer-
tezas. A reflexao sobre os critérios
teologicos levanta © problema do
pluralismo da fé. Para o autor, o
pluralismo é questio da expressio,
em diversas linguagens, da revela-
¢ao unica de Deus em Jesus Cristo.
Como as linguagens veiculam sen-
tido, o pluralismo teoldgico & si-
multaneamente um pluralismo de
interpretacio da fé. Entre os fato-
res que conduziram para este plu-
ralismo de interpretacao feologica
estd o plurallsmo filoséfico e o dla-
logo imediato e direto do tedlogo
com as ciéneias. Estas e outras cir-
cunstncias tornaram o pluralismo
teologico zlgo lnevitivel e insupe-
ravel.

Surge a gquestdo: como assegurar
que o outro confesse a mesma fé



cristd, quando ela resulta estranha
pra nés, embora queira ser autén-
tica compreensfo crente do mesmo
credo cristio?

O auntor busca a solugdo na ana-
lise de trés critérios de cognoscibi-
lidade social da verdade: (1) o
critério da norma proporcional: é
o critério que estabelece a relacao
com a intencionalidade fundamen-
tal da fé, intrinsecamente deter-
minada pelo mistério de Cristo; (2)
o critério da ortopraxia cristd: o
cristianismo naoc é um empreendi-
mento meramente hermenéutico,
nem mera aclaracao da existéncia,
mas também renovagio da exis-
téncia; (3) o critério da reinterpre-
tacio por parte da comunidade dos
crentes, como portadora da inter-
pretacio atualizante da fé.

O autor discute ainda, nestie con-
texto, a funcio do magistério ecle-
siastico no funcionamento destes
critérios de hermenéutica teologica.
Uma das conclusies a que chega é
que a Igreja nio pode determinar
autonomamente qual hi de ser a
evolugido da linguagem. Seguir con-
servando conceitos ecleslasticos no
sentido em uso na Igreja antiga,
por exemplo conceitos -como pessoa
e natureza, fara com que a mensa-
gem cristd se torne semanticamen-
te incompreensivel em nossa época.

O capitulo guarto aprofunda a
reflexdo sobre a correlacido entre
uma. pergunta humana e a resposta
cristd e mostra que, ao transfor-
mar-se a problematica de Deus,
transforma-se também a pergunta
por ele. Nos tempos do humanismo,
afirmava-se globalmente a existén-
cia de Deus. A questdo era entio:
pode-se racionalmente afirmar um
caminho para Deus? Hoje, num
mundo secular, a existénecia de
Deus ja nio é uma hipotese geral-
mente aceita e afirmada. A per-
gunta, em conseqiiéneia, passou a
ser agora: a gquestdo sobre Deus é
uma questio séria? E uma pergun-
ta com sentido?

No fltimo e mais alentado capi-
tulo do 1ivro, o autor abre caminho
para uma ampliagio critica da her-
menéutica. Nele sdo confrontadas a
hermenéutica classica das ciénclas
do espirito com as teorias criticas

da chamada “Escola de Frankfurt”,
preferentemente representada pe-
las idéias de seu mais moderno e
enérgico defensor, Juergen Haber-
nas. O que interessa ao autor € a
questao se realmente as teorias
criticas apresentam aspectos que
tenham sido esquecidos por parte
das ciéncias hermenéuticas, espe-
cialmente da hermenéutica filoso-
fica e teologica. Uma reflexdo teo-
logica sobre estas novas correntes
pode fazer ver a teologia que 0 mo-
do como se deve retransmitir a
mensagem cristd, “et quidem”
atualizando-~a, consiste precisa-
mente em formar a auto-conscién-
cia reflexiva e critica de uma pra-
Xis cristd. Esta consciéncia nao sé
interpretard a realidade na pers-
pectiva da fé mas projetari mo-
delos operativos para reforma-la e
mostrar justamente na praxis o
fundamento de validez da sua in-
terpretacao atualizadora.

Na primeira parte do capltulo,
Schillebeeckx tenta sistematizar as
principais linhas basicas da “nova
teoria critica” da sociedade, Em
sintese diz que a nova feoria critica
da sociedade procura compreender
tanto a histdria quanto a sociedade
atual, explicando-a a partir de um
interesse emancipativo. A teoria
critica quer ser uma teoria racio-
nal, derivada da empiria. Quer rea-
lizar uma nova ordem social, ndo a
partir de um ideal, mas como rea-
cdo frente as experiéncias de uma
auséneia real de liberdade social.
A nova teoria critica nio se baseia
num projeto positivo a respeito do
homem ou da sociedade, mas em
uma considera¢ao que s6 tem podi-
do surgir e receber fundamentagao
cientifica na época moderna, isto
é, a consideracdo de que a huma-
nidade é capaz de fazer ela mesma
a. sua histdria, de uma forma livre
e racional.

A teoria critica consiste assim na
gutoconsciéncia de wuma praxis.
Tem como objeto uma compreensio
tedrica que forma parte esseneial
de uma praxis emancipadora e que
€ concomitante a ela. O conheci-
mento cientifico nfdo tem finalida-
de em si, mas produz o conheei-
mento do que pode ser e do que

109




nao deve ser, com o objetivo de
eliminar as circunsténcias repres-
sivas, experimentadas como violen-
tas. A analise critica mostra que as
estruturas coatoras da sociedade
sao historicamente superiveis, e
gue a praxis emancipadora pode
realizar o possivel e 0 razoavel.
Mostra ainda que a teoria critica
tem um carater hipotético: s pode
validar-se pelo seu resultado con-
creto. Por isso mesmo, a teoria
critica. ndo pode ser formalizada:
é uma ciéncia sem ortodoxia. Sua
critica se dirige contra a articula-
¢ao que hoje em dia observam as
circunstancias sociais, ndo contra
as estruturas e institui¢des sociais
enquanto tais. O que ela apresenta
como confeido s6 pode ser resui-
tado de uma constelacdo historien
concreta, que ndo pode ser medida
por valores determinados e cons-
tantes, de indole ética, religiosa ou
antropolégica.

Na. segunda parte do capitulo, o
autor tenta uma critica a teoria
critica, a partir da hermenéutica
teologica. Uma das suas principais
observacoes criticas se refere ao
implicito eirculo hermenéutico da
teorla critica. A teoria critica, em-
hora nédo apele a valores éticos on
religiosos, apela contudo a historia
emancipadora da liberdade. Nao é
certo, portanto, que esta teoria se
apoie exclusivamente na analise
cientifica. Ao contrario, evidencia-
se que ela se baseia, primariamen-
te, em uma opc¢do ética fundamen-
tal; uma opcio a favor da eman-
cipagio e da liberdade. Apesar das
suas proprias afirmacdes, a teoria
critica implica, polis, em um projeto
a respeito do homem, em uma
antropologia, que supde por sua vez
uma determinada hermenéutica do
ser humano.

Dite isso, 6 autor reconhece gue
a teoria critica recoloca uma tarefa
ética e profética fundamental do
cristianismo, que congsiste em inda-
gar, mediante analise critica, gquais
0s elementos repressivos e coatores
que persistem na socledade, em
cada situag@o concreta. Pois o ser
humano é essencialmente possibili-
dade de liberdade. A liberdade ha
de ser conquistada em cada situa-
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¢ao atual, ha de ser uma liberdade
situada, com contetido positivo,
ndo s6 de ficar livre de manipula-
¢des, mas colacacdo das possibili-
dades reais dentro dos limites ge-
rais que se impdem pela corporali-
dade ao nosso ser humano, em co-
munidade e dentro de um sistema
social.

Schillebeeckx conclui mostrando
a correlagdo entre a teologia e
uma teoria critica, Se por um lado
nio se pode reduzir a teologia a
uma teoria ecritica da sociedade,
nao se pode por outro lado manter
na sombrsa a for¢a critica do que-
rigma e do dogma, nem deixar de
criticar formas ideoldgicas de in-
terpretacio da fé. Mals ainda: a
base da critica da sociedade é a
auto-critica da Igreja, ji gque as
igrejas costumam manipular jdeo-
logicamente sua fé e sua doutrina,
desvirtuando-a. Se nio se atende a
base historico-emplrica, a atuali-
zacao feoldgica se torna puramente
tedrica e especulativa, e suscitara
a impressao de que os tedlogos tdo-
somente assumem ulteriormente
aquilo que a humanidade ja desco-
briu ou realizou por conta. A supe-
ragio das formas ideologicas de
manifestagio da fé cristd deve ser
feita historicamente, isto é, crian-
do os pressupostos eclesiasticos e
sociolégicos para tal efeito. Se a
teoria critiea ajudar o tedlogo a
descobrir as proprias subservién-
clas e sistemas opressivos eclesias-
ticos ou nao, teri ajudado a des-
cobrir uma forma critica e atuali~
zadora de tecloglzar.

O autor do presente ensaio, E.
Schillebeeckx é professor de teolo-
gia dogmatica na Universidade de
Nimega, na Holanda. Pessoalmente
envolvido em questdes de interpre-
tacio teologiea na disputa com
tedlogos da Curla Romana envol-
vendo problemas de ortodoxia de
algumas passagens do catecismo
holandés, o autor soube colocar
neste livro sua prépria experiéncia,
refletida e sistematizada, scbre as
condicdes de uma auténtica inter-
pretacao atualizadora da fé crista.

E fé-lo com rara coragem e feli-
cidade. Este é um livro maduro,
isento de espirito polémico (apesar




do contexto polémico gue marcou o
seu surgimento), sobre um tema de
enorme atualidade e relevancia,
como é a hermenéutica. Um dos
prinecipals méritos desta obra é sem
duvida mostrar que a relacio cris-
ta nao é nenhum terreno privile-
giado, fora do alcance das inter-
pretagdes das ciéneias humanas,
antes so tem a ganhar num dialogo
franco com elas e que furtar-se a
este dialogo é reforgar a suspeiia
da contaminac¢io ideolégica da fé
cristd. A leitura deste livro pode

ser de muito proveito nido so0 a
teélogos (dogmaticos sobretudo),
mas para quantos queiram orien-
tar-se na compreensdo critica da
propria fé. As explicagdes sobre
contetidos hermenéuticos sao aces-
siveis mesmo a leitores pouco ver-
sados nesta ciéncia. A atualidade
do tema e ¢ gabarito do autor pa-
recem ser boas razdes para justifi-
car a traducdo portuguesa desta
obra de valor.

Matias Martinho Lenz

BARREAU, Jean-Claude: Quem é Deus?, traduciac do ori-
ginal francés de Alamir R. Guimarées, 91 pp., 21 X 13,5 em,
Editora Vozes, Petropolis, 1972,

“Um dia, o semblante do Deus
dos Evangelhos me fascinou. E este
semblante que vi € bem distinto
das idélas de Deus que muitas pes-
soas tém em mento. O retrato de
Deus, dado neste livro, val muito
além das definicdes dogméaticas.
Somente o verdadelro retrato de
Deus podera dar sentido &4 nossa
acdo e até mesmo As noessas revo-
lugdes” (p. 11). Com estas palavras,
o autor resume & perspectiva deste
livro, mo qual ele procura dizer
quem é Deus para um cristdo. Nao
“gque €& Deus”, porque Deus nio €
colsa, nem conceito. Deus revela-se
a 51 mesmo através da atividade e
da palavra de Jesus Cristo. Revela-
se num relacionamento com os ho-
mens, os quais s&o convidados a se
libertarem dos falsos deuses, para
darem uma resposta ao amor que
lhes € oferecidoc por esse mesmo
Deus.

As mals das vezes, a recusa de
Deus € reflexo de dignidade. Por
isso, o autor trata de identificar os
falsos deuses em que os descrentes
se recusam a acreditar. O capi-
tulo dois caracteriza com muita
preclsdo estas caricaturas de Deus:
o0 Deus da magia, o Deus sentimen-
tal, o0 Deus puritano e as varias
versdes do Deus utilidade; o “deus
ex-machina”, o Deus tapa-buracos,
o Deus bondoso e 0 Deus polieial.
Os falsos deuses nao estdo tao

mortos assim como se poderia pen-
sar, até mesmo no coracao dos que
créem. Contudo, ndo basta néo ter
Deus para néo ter idolo. Os idolos
proliferam em nosso mundo. Os
idclos tomam o lugar de Deus. Po-
de aconfecer que um iddlatra seja
ateun. Ha quem adore o Estado, o
Partido, o dinheiro, o sexo, a pro-
pria Igreja. Sio realidades necessé-
rias &4 vida dos homens, boas em si.
Mas devem estar a servico dos ho-
mens, e ndo os homens a servigo
delas, Observando com atencao
nessos contemporaneos, podemos
cnneluir que “o homem tem tanta
necessidade do divino que, se nao
encontrar o verdadeiro Deus, dei-
ficarsd qualquer coisa e tornar-ge-a
entao louco” (p. 27). E a tragédia
do ateismo.

O homem se libertari dos seus
monstros na medida em que conhe-
cer o verdadeiro Deus, o Deus dos
Evangelhos, que é o inico Deus que
0 homem moderno pode aceitar.

Colocado assim o problema,
BARREAU dedica o restante do
livro 2 expor o Deus dos Evange-
lhos, um Deus gue néo se apresen-
ta, em primeire lugar, como obfeto
de conhecimento, mas na linha da
unio e do encontro. O Deus que
Jesus Cristo nos revela é pessoa, e
§6 o amor permlte descobrir uma
pessoa, com 2 condicio de que esta
se revele. Vale destacar uma ana-
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logia que 0 autor usa para aproxi-
mar o sentido da Trindade. Segun-
do palavras de BARREAU, “o Deus
dos Evangelhos estd acima de nos,
4 nossa volta, em nds. B nosso Pai,
nosso Irm#o, nosso Espirito. Pode~
mos dar-lhe estes trés nomes que
correspondem #4s ftrés dimensoes
humanas fundamentais e gque de-
signam as trés pessoas divinas e
isto sem deixar de encontra-lo na
unidade” (p. 55).

Os trés nltimos capitulos do livro
sdo dedicados 4 dimensao do Espi-
rito: o seu esquecimento e sua acgio
na Igreja. O esquecimento do Es-
pirito levou =a diverses descami-
nhos, como € o caso na questio do
celibato eclesiastico. Na copinido do
autor, “no Novo Testamento”, o
celibato ndo tem nenhuma relacio
com o ministério. E sempre uma
livre opcdo de uma conscléncia
iluminada pelo Espirito. A lei do
celibato eclesisstico nfo é evangé-
lica. Ela produziu frutos de santi-
dade, mas também muitos sofri-

mentos e escAndalos. Contribuiu
para fazer do c¢lero um enorme
corpo unido, mais coerente que um
exército e a magistratura, desagre-
gando desta forma a Igreja. A
Igreja nao ¢ um clero, e debaixo
deste, um povo leigo. A Igreja é a
comunhio de comunidades cristas,
de igrejas locais, das guais os mi-
nistros nic deveriam ser separa-
dos” (p. 69).

O zautor conclui afirmando que a
renovacio da fé em Deus s6 se dara
na medida em que nos abrirmos ao
Espirito. O Espirito liberta o ho-
mem que se abre a ele, e lThe de-
velve “o rosto de ressuscitado”.
Somente o homem que cré ne Es-
pirito pode mudar a vida.

O livro é perpassado por um for-
te sopro profético: este é talvez o
seu maior mérito e que forna a sua
leitura atraente e recomendavel a
todos quantos se preocupam em ter
de Deus uma imagem verdadeira.

‘Matias Martinho Lenz

MANARANCHE, André: Existe uma Etica Social Cristd?,
tradugdo do original francés por Giovanl Dell’Anna, 232
PP., 14 x 20 ¢m, EdicGes Loyola, Séo Paulo.

André Manaranche, autor deste
penetrante ensaio sobre a ética so-
cial cristd, ¢ um dos escritores
cristdos mais fecundos e de maior
sucesso na atualidade na Franca,
“Prémio Natal 1968” com o livro
“Creio em Jesus Cristo Hoje”, tem
brindado o phblico com obras pro-
fundas e atuais como “Caminho da
Liberdade” (um estudo sobre a vi-
da religiosa), “Que salvacio” (um
estudo sobre o destino do homem),
“Deus vivo e verdadeiro” (que
mostra Jesus Cristo como resposta
atual aos problemas fundamentals
da vida, do amor e da morte), Em
boa hora, alids, as Edi¢oes Loyola
estdo lancando em portugués estas
obras, que constituem uma seleco
dﬁs melhores obras de Manaran-
che.

O autor captou no titulo deste
livco uma davida que paira na
mente de muitos: “existe uma étlea
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social cpista?. O autor explica o
sentido do titulo com as seguintes
palavras: “perguntamo-nos, em
rigor de termos, se a nossa fé em
Jesus Cristo pode inspirar princi-
plos que moldem a vida social, em
que grau de precisdo e em que re-
lacdo com o credo fundamental.
Se a resposta for afirmativa, que-
remos saber se isto constitul um
cadigo coerente e com que instru-
mentos de analise podemos obter
este resultado” (p. 18).

O esforce para um esclareeimen-
to de 1déias sobre a ética social
cristd tem razio de ser, em nossa
época, ng qual procuramos uma
nova compreensio do impacto da
fé sobre as “realidades terrenas”.
O autor aponta trés razies que
justificam este esforco; Primeira-
mente, as flutuacgdes ideoldgicas
dos cristaos. Com relativa facilida-
de, os cristaos se inclinam para as



posicdes extremas, invocando o
mesmo Evangelho para justifica-
las. Um exemplo deste fendémeno
seriam os movimentos da deseris-
tlanizacdo € da seculariza¢io. Nes-
te campo as coisas caminharam
com muifa pressa e as solugdes se
entrechocaram rapidamente. Uma
primeira linha quls unificar o
politico e o religioso, procurando 0s
fundamentos de uma politica
evangélica, exigindo que a Igreja
optasse por determinada ideologia.
Depois, este biblismo politico pare-
ce superadc ao mesmo tempo por
razdes exepéticas e filoscficas:
pretende-se que a éfica absorva a
dogmética. Isto €, em vez de entre-
gar-se a um concordismo prestidi-
gitador, é melhor fazer uma pollti-
ca auténtica, e de maneira cienti-
fica, afirmando que nela esti con-
tida a salvagio de Deus de maneira
escondida. Estas oscila¢bes pendu-
lares motivaram a renovada busca
de um diseurso cristio sobre a
ordem ética.

O autor aponta uma segunda ra-
zdo desta busca, e que é intrinseca
20 discurso ético ja proferido pela
Igreja, 2 chamada “doutring social
da Igreja”. As ciénclas humanas da
atualidade (em particular, diria eu,
a hermenéutica lingiiistica e a so0-
ciologia do conhecimento) procu-
ram evidenciar as condicdes em
que se produz o pensamento huma-
no, e por as claras o que € implicito.
A analise dos documentos que
expdem a doutrina social catdlica
revela uma falta total de lucidesz
em relacdo & linguagem por ela
empregada. ® uma linguagem em
que se misturam, desordenadamen-
te, o discurse teologico (exegético-
dogméatice), o discurso filosofico
(de uma determinada filosofia), o
discurso cientifico, com anélises
empliricas da realidade (Os “sinais
dos tempos”) e o diseurso exortati-
vo-premonitério  (ético-profético),
ou ainda, o evangelismo puro e
simples. Tal amalgama de lingua-
gens levanta a suspeita de ideclo-
gia, Isto ¢, de servir, inconsciente-
mente, de justificativa de um de-
terminado sistema, dentro do quai
ela surgiu e se mantém. Esta di-
vida aumenta com a perplexidade

dos cristdos que vivemm sob um
regime socialista e que nao sabhem
0 gque fazer com pontos essencials
da doutrina da Igreja, como por
exemplo, com o referente i doutrina
cafdlica sobre a propriedade parti-
cular, Isto para nao falar de par-
cialidades surpreendentes: as maio-
res criticas dirigem-se geralmente
%ontra os sistemas nido-eapitalis-
as.

Uma terceira razao que justifica
acs olhos do autor uma andlise da
nossa ¢€tica soeial é o confronto
entre a ética e 2 praxiologia. A
praxiologia estuda a racionalidade
das decisdes, e supde que os proble-
mas relativos 4 tomada de decisio
sdo basicamente uma questdo de
racionalidade. Os escrdpulos éticos
porventura existentes se dissipam
logo gque conste que a decisdo fol
adotada segundo ditames racionais.
Existe lugar para umsa ética num
mundo comandado pela racionali-
dade? Uma observacdo preliminar
faz notar que toda racionalidade,
de fato, estd em relacdo ao tipo de
1deologia que se adota e que, por-
tanto, a ética é algo intrinseco a
racionalidade. Esta ética precisa
ser evidenciada.

O livro consta de trés partes. As
primeiras duas discutem, respecti-
vamente, a problematica da ética
cristé e da élica social cristd. A
terceira e ultima constitui um pro-
jeto de uma ética soclal.

As dificuldades da ética soecial
eristd radicam em problemas que
sdo da ética cristdi como tal. Mana-
ranche injcia a analise destas difi-
culdades com g relagio entre ética
e dogmaftica.

Um repasse pelos tedlogos e filo-
sofos mals marcantes da nossa
época nos mostra que a reflexdo
sobre as relacoes entre ética e
dogmatica oscila entre duas posi-
¢hes: (a) a reducdo total da fé &
ética: uma volta ao moralismo, de
certo sob mnova roupagem. Van
Buren, por exemplo, reduz a fé a
luta do homem contra as forcas
gue péem em risco sua liberdade.
E o famosc horizontalismo. Jesus
Cristo, ao qual se guarda uma re-
feréncia apenas historica, é visto
como um modelo entre outros, um
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“ser-para-~os-outros” que nos in-
fluencia pelo contagio do seu
exemple., Trata-se de um cristia-
nismo sem dogmas; (b) o fidelsmo:
gue estabelece um paralelismo en-
tre a fé num Deus ausente e a vida
neste mundo, entre os quais nio se
estabelece nenhum ponto de en-
contro. Encontramos esta posicao
de preferéncia na tradicio protes-
tante, notadamente entre os se-
guidores da teologia de Bultmann.

Ficam sem ser respondidas algu-
mas perguntas: qunal o papel do
querigma evangélico em relacio a
ética? Este papel consiste simples-
mente em proclamar que o agir
humano, sujeito a normas indepen-
dentes e fixas, influi na salvacao
do crente, ou antes que o Evange-
lho tem uma mensagem moral pro-
pria a apresentar ao mundo?

Outra fonte de dificuldades da
ética cristd estd na relagio entre
a ética e a Escritura. A cxegese his-
térica. e critica formulou algumas
perguntas relevantes para a nossa
questdo: qual o sentido de um tex-
to da Escritura? Qual o propdsito
fundamental da Escritura, quals as
condicdes de sua composicdo, o al-
cance de suas afirmacgdes? Mals
precisamente, Jesus quis fazer uma
moral? Os autores sagrados guise-
ram transmitir um ensinamento
moral? Perscrutaram-se as Escri-
turas pars lhe colocar perguntas no
plano da ética. Achou-se mais do
que se procurava, mas muito me-
nes do que se esperava. Diante des-
tes aparentes insucessos, muitos
abandonaram qualquer tentativa
de formular uma meral evangélica,
para contentar-se eom uma moral
secular.

Também nesta questdo do rela-
cionamento entre ética e Escritura,
o autor trata de ouvir primeiro as
objecdes e depois dialogar com
elas. A contestacdo do carater ético
das Escrituras acontece por duas
razdes prineipais; a primeira, de-
duzida da composicido dos textos; a
segunda, da sua intencio. A pri-
meira prende-se ao estudo da his-
téria das formas e a critica litera-
ria. Ambas nos conduzem a um
certo relativismo. A ética antiga se
baseou na certeza de possuirmos 2
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totalidade, de estarmos diante de
uma doutring elaborada organica-
mente, analoga ao codigo deutero-
noémico. Os estudos exegéticos mos-
tram que isto € uma ilusao. De fato,
os textos da S. Escritura contém
fragmentos evangélicos pertencen-
tes a estralificagdes diversas da
tradicAo primitiva derivados de
fontes anteriores gue foram reuti-
lizadas, em fungao da situacgao
concreta em que o anuncio se rea-
lizava,

No que concerne 4 intenco das
Escrituras, muitos autores pensam
hoje que Cristo nfo veio dar pre-
ceitos, mas propor paradigmas,
pariabolas que mostram as exigén-
cias incondicionais que o reino po-
de impor a quem se dispde a res-
ponder,

Manaranche nao critica as obje-
¢Ges provenientes da critica das
Escrituras: elas tém um cunho de
verdade e até de evidéncia. Chama
apenas a atengdo parg 0 €xXcesso
que seria relacionar de tal maneira
0o Evangelho com as comunidades
primitivas, que se perdesse qual-
guer conexfo com aguele homem
chamado Jesus de Nazaré. Quanto
4 intencionalidade moral da Escri-
tura, Manaranche eré existirem
alguns preceitos éticos claramente
formulados, além dos esquemas~
tipo, que transcendem a parabola,
expressando um sentido tendencial.
O Novo Testamento conteria alguns
preceitos como 0 mandamento do
amor, e a indissolubilidade do ma-
triménio (Mt 19, 1-9), A moral
cristd assumiu a lei do Sinai e for-
mulou outros preeceitos, considera-
dos desdobramentos do Evangelho.
A existéncia de mandamentos cria
dificuldades para muitos cristaos.
No nivel subjetivo, muitos eristaocs
nio acham a lel realizavel na si-
tuacao espiritual em gue se encon-
tram. No nivel objetivo, a muitos 2
meral cristi parece wuma doce
utopia, mesmo quando compreen-
dida e adotada como projeto. O
autor vé o caminho de soluciio para
o problema dos preceitos, nao na
abolicao da lei, mas em conceber a
lei na sua funcdo pedagodgica. A
experléncia mostra que na vida
concreta dos homens nao basta a



lel geral da carldade. Ngo basta,
por causa do nosso drama, ¢ peca-
do que nos cega e ilude na hora das
decisbes concretas. Também por
causga da nossa estrutura: a com-
plexidade da nossa condi¢do huma-
na, os conflitos gue nes envolvem,
no intercruzamento de subjetivida-
des com estruturas objetivas (fa-
miliares, econdmicas, politicas), que
parece exigir a existénecia de
normas étlcas que ajudem na
tomada de decisdes. A lel exterior
deve ser vista como expressio e
apolo pedagogico da exigéncia in-
terior, sem que jamais possa subs-
titul-1a. O preceito nunca deve ser
indicado eomo um ideal, mas como
um limlar, aquém do qual certa-
mente o cristao sofrerd com a alta
de dinamismo interior.

HA mals uma razio para justifi-
car a existénecia do preceito: é a
comunidade humana, que nfo pode
ser reduzida a uma justaposicio de
subjetlvidades associais. Entre a
exigénecia pessoal e a lel geral deve
haver um didlogo; a lei ndo é nada
mais que um eonjunto de apelos
recebldos e reconhecidos no passa-
do pela comunidade, soclalmente
expressos e reconhecidos.

A segunda parte do livro discute
as dificuldades de uma ética social
cristd. Esta ética sofreu o choque
da contestagio: um grupo, prinei-
palmente de nao crentes, critica -
amilgamsa disparatads desta dou-
trina, que no fundo nédo passa —
segundo eles — de uma apologética
retardataria, uma versio camufla-
da da ideologia bhurguesa. Outro
grupo, composto sobretudo de cris~
tdos, olha mais para o futuro
desta doutrina e se perguntam:
qual é o projeto de uma ética social
cristd ?

Todo o ensinamento eristdo, quer
dogmafico quer ético, é condicio-
nado per umsa conjuntura dada,
cultural e econdmies. Mals ainda,
quando se propde reflefir sobre a
atualidade social & luz de critérios
congiderados como proprios da fé
cristd, o cristianismo o faz como
uma resposta a uma situacido pre-
cisa e com instrumentos de analise
condicionados. Desta consideracio
surgem os dois tipos de problemas

prinecipais da doutrina social eris-
ti: (a) um problema de contef(do:
existe uma ética especificamente
crista? Existe, portanto, uma ética
social cristd? (b) um problema de
linguagem: a linguagem usada pe-
lo magistérioc € inteligivel pelos
homens do nosso tempo?

O autor passa em revista as cri-
ticas formuladas & doutrina social
da Igreja por marxistas e nfo-
marxistas. Estas criticas levantam
questdes sérias para nés: elas poem
em duvida, por exemplo, alguns dos
nossos instrumentos filoséficos, em
particular o nosso famoso direito
natural; questionam-nos sobre a
nossa fé para saber gue relacio ela
tem com & doutrina ética; acusam-
nos de nio perceber nossos com-
promissos ldeolégicos com o siste-
ma capitalista e com a cultura
que ele engendra; de sacralizar tal
situagdo, enquanto centenas de
milhares de pessoas vivem sob ou-
tros regimes, ignoradoes ou conde-
nados pela Igrefa. O autor analisa,
em seguida, o conjunto existente
da doutrina social da Igreja, dis-
tinguindo trés elementos em outros
tantos niveis: (1) no nivel teolégi-
co, uma ética biblica ou ensina-
mentos socials tirados dos profetas,
dos Evangelhos e das epistolas, e
que se supdem vilides para todos
os tempos: (2) no nivel filoséfico.
uma doutrina social da Igreja, uma
amilgama de prinecipios escrituris-
ticos com conceitos de filosofia
social. Conceitos fundamentals séo
a nocio aristotélico-escolastica de
justica distributiva e comutativa
(e uma nova derivacio, a justica
soeial), o direito natural e o bem
comum. (3) No nivel ideoldgico, a.
confronfacfo dos sistemas globals,
isto &, a critica das ideologias do
soclalismo e do capitalismo, do
coletivismo e do liberalismo.

Face a crise em que se encontram
os varios elementos da doutrina
social, Manaranche se pergunta,
com Paul Ricoeur: Qual a nossa
tarefa? Convém melhorar, talvez
tornar mais coerente este tipo de
doutrina? ou abandona-la, renun-
ciando inteiramente a ela? Ricoeur
responde: a pergunta é supérflua,
pois a problemética que a doutrina
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soclal pbe estd ultrapassada. Uma
melhor exegese torna impossivel a
busca de principios universals na
Escritura, A metafisica aristotéli-
co-tomista que servia de suporte ao
discurso flloséfico torhou-se pro-
blemética e sua pretensio &4 tota-
lidade nos parece suspeita. As ideo-
logias mesmas, contra as gquais a
Igreja investe, estio em crise, por-
que as sociedades recorrem cada
vez menos a ideologias, preferindo
resolver seus problemas técnica e
pragmaticamente.

Manaranche acha que a resposta
nio é tdo simples como Paul Ri-
coeur parece supor, e tenta mostrar
que existe uma pregagio ética
sempre vélida, e que ela pode e
deve ser extralda das Escrituras
Sagradas mediante uma exegese
séria. Quanto ao problema filosofi-
co, o autor inclina-se a admitir a
existéncia de uma concepcio da
sociedade prépria dos cristdos, nado
idéntica com as conclusbes da ra-
zd0 humanha. Além disso, o discurso
ético atualizado nio pode presecin-
dir de conceitos mediadores. De
fato, a formulagio de um julzo
ético valido deve fundamentar-se
na analise tanto da sltuacdo como
da natureza das relacdes sociais.
Esta realidade deve ser a seguir
confrontada com valores e subme-
tida A critiea, visando & sua recons-
trucdo. Quals sdo estes conceitos
mediadores? Bem comum ou socie-
dade responsivel? “Natural” oun
“humano”? Quanto aoc confronto
das ideologias, o autor sugere como
tarefas da Igreja, entre outras:
reconthecer a funcido ideolégica €
compreender o seu sentido exato;
aceitacao da exisiéncia e do valor
das economias soclalistas. E sobre-
tudo manter-se na sua funcgdo cri-
tica essenecial: dissuadir as ideolo-
gias de absolutizar-se.

A 0ltima parte do livro contém o
projeto de uma ética soclal crista.
Ao formula-lo, diz o autor, a Igreja
se encontra ante um paradoxo an-
gustioso: “Nunca a Igreja teve tao
clara consciéneia do ministério da
palavra gue lhe cabe, nunca falou
tanto, e todavia, nuneca se gentin
tio perplexa, tho dividida, também,
em relacdo ao servico ético que
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julga dever prestar ao mundo” (p.
157). A Igreja duvida sobre o seu
papel e sobre a linguagem a adotar
para preenché-lo adequadamente.
Elaborar uma ética precisa que
oferega normas praticavels para os
homens de acio? Elaborar teolo-
gias especlals para os diversos do-
minios da atividade humana, que
déem aos fiéis certa segurang¢a num
mundo em mudanca? Ou deve ela
especializar-se na fun¢ao critico-
proiética face a situagbes bem
concretas, evitando formulacdes
tedricas genéricas e abarcantes?

As reflextes do autor, em torno
destas questdes, desdobram-se em
trés linhas: 1. Uma anélise da ética
social catdlica tal como €la nos é
oferecida, ao menos nas suas for-
mulacgdes mals recentes. 2. Uma
pergunta sobre a dire¢io em que
evoluem as pesquisas mais atuals.
3. O exame do pluralismo das vo-
cacdes.

Em relagio & andlise da ética
social cristd, o autor poe em evi-
déncia os principais niveis que,
embora entrelacados entre si, for-
mam planos distintos. De fato, o
discurso ético da Igreja brota da
sua missdo de anunciar o designio
de Deus a respeito dos homens.
Esta fé anunciada, gula a reflexio
humana, - sobre o0s principios do
comportamento ético (na vida fa-
millar, na vida politica e na vida
econdmica) e na andlise da con-
juntura (avallacao de fatos, julga-
mento de ideologias). Por fim, hi
apelos e sugestdes para a acgao.

As pesqulsas atuals (o Hvro fot
publicado no original em 1969) ul-
trapassam os limites do problema
ético, para colocar primeiramente
o problema da eclesiologia. Em
concreto, hofe se deseja uma Igreja
mais critiea e mals pluralista. Nao
tanto o exercicio do maglstério
doutrinal ou que a Igreja oferec¢a o
suporte espiritual a alguma ideolo-
gia, e sim malor acentuacdio da
funcéo critico~soctal. Uma pesquisa
ética majs pluralista ird exigir
mais das igrejas Iocals, no diag-
néstico e analise dos seuk proprios
problemas, comunicados \a outras
igrejas.



Por fim, ha considerag¢des sobre
as condigbes que as intervencoes da
hierarquia deverio preencher para
gue sejam apropriadas.

H& muito due elogiar nesta obra
de Manaranche, que apresentamos
numa espeéclie de resumo, nesta re~-
censio: a tentativa de resumo e
ordenamento dos problemas que
cercam este campo, uma concepcio
mais adequada do momento ético
na Igreja, como parte integrante
da missao total do Povo de Deus,
nio reservada quase exclusivamen-
te a declaracoes autoritativas do
magistério. E uma conclusdo im-
portante: a necessaria modéstia da
Igreja, decorrente dg consciénein
mals aguda da relatividade dos
seus diagnosticos e da precariedade
dos seus instrumentos de andlise,
e, mals ainda, da pecabilidade dos
seus membros,

Um aspecto que a meu ver ficou
pouco esclarecide foi o " problema
hermenéutico da linguagem, usada
pelos documentos gue velculam o
ensino social da Igreja, algo pro-~
metido pelo autor na introducio
(1. 13), mas gque em momento ne-
nhum foi explicitamente realizado.
O livro, alids, se move dentro do
circulo hermenéutico teolégico, nu-
ma espécie de prisao-epistemoldgi-
ca intra-teolégica. © autor em
lugar nenhum da sua obra definiu
08 pressupostos e o alcance da sua
propria analise. Propoe-se realizar
“uma. clarificacdo de todos estes
géneros de linguagem em vista de
uma ética”, sé que nio diz de que
natureza sera esta eclarificagao:
teologica, fllosdfica, epistemologi-
¢a? No decorrer do livro, lsto tam-
bém nao fica claro, e os planos de
analise se misturam, assumindo
por vezes até eoloragiic ideologica.
{Por exemplo, chamar de “atrevi-
da'" a angdlise epistemolégica de LE-
COCQ, parece revelar um pré
julgamento mal disfar¢cado contra
este autor). O problema hermenéu-
tico é objetivado pelo autor em
determinado momento da sua ans-
lise (4 p. 185), em que ele o define
assim: como pode a Igreja conhe-
cer o contexto da sua a¢do, dac
que este conhecimento naoc pode
ser deduzido Inteiramente da Re-

velacdo? Esta formulagio é bastan
te infeliz. Eu diria: tal conheci-
mento naoc pode de modo nenhum
ser “deduzido” da Revelagao, por
ser objeto de constatagio empirica
(de valor sempre relative). A reve-
lacdo certamente traz nova com-
preensiéo sobre este todo constata-
vel empiricamente. Ademais, &«
propria Revela¢do, na sua media-
¢ao historica, deve passar pelo
crivo da anslise hermenéutica, nédo
em vistas a validagdo da Revela-
¢do, mas para determinar os limi-
tes e as condig¢oes da tradigdo, em
vistas a sua atualizacdo. Denfro
deste contexto, alids, o autor con-
fessa, numa espécie de auto-criti-
ca: “Estamos diante de um proble-
ma (o epistemologico-critico) que,
se me atrevo 2 usar esta expressic,
a epistemologia eclesiolégica ainda
nio sondou de maneira satisfatod-
ria” (p. 185).

O debate sobre a existéneia ou
nio de uma ética especificamente
cristd se apresenta algo incompletoe,
j4 qQue omite teses como as de J.
Fuchs (debafidas & época da pu-
blicacio deste livro, no contexto do
debate em torne da “Humanae
Vitac™), teses que justamente dis-
cordam da posicido de Manaranche.
Esta discussdo, a meu ver, teria
ganho muito com a inclusac de
questdoes fundamentais como: em
gue base se podem distinguir meios
naturais e meios artificiais de limi-
tacio da prole? Por que o homem
nao pode aplicar a “teené” a sua
propria biologia? (Algo que o autor
parece negar, cf. p. 133). Em toda
esta discussdo ¢ autor fica preso
exclusivamente ao campo da deci-
s80 ética (pessoal}l, quando a coisa
exigia. dar um passo mais adiante
e colocar a questdo radical: o ho-
mem. pode ou néoc pode intervir na
sua natureza hioldgica, segundo o
seu melhor saber e em beneficio da
vida?

Ha, ainda, alguns reparos a fazer
quanto & traducéo. O confronto do
texte da introducio com o original
francés revela a existénela de al-
guns erros primirios como: apare-
ce “catodlico” onde deveria estar
“eadtico” (p. 13), 18-se “inventivas”
onde se deveria ler “invectivas” (p.
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15); traduziu-se por “é um ponto
final” wuma proposi¢do que mais
exatamente significa “é um limite”
(p. 12). A ocorréncia de tals desli-
Zes sugerem 24 conveniéncia de
maior cuidado na revisio dos ori-
ginais. Outro reparo é quanto 2
nova enumerac¢ao dos subtitulos da
parte 3, adotada na traduga.o por-
tuguesa. A nova enumeracao é
corrida, aparecendo agora todos os
titulos como coordenados, gquando

no original uns sio principais, ou-
tros sao subordinados, causando
alguma confuséo na légica da ex-
posicéo.

Estes senodes, no entanto, nao
desmerecem do valor da obra e do
meérito pelo esforgo da publicagao
desta obra, cuja leitura é especial-
mente recomendavel para teoclogos,
morzlistas, pastores e professores
de ética social e de educacio moral
¢ clvica., Matias Martinho Lenz

MANARANCHE, André: Creio em Jesus Cristo hoje, tradu-
¢io do original franeés por Orlando dos Reis, 184 pp.,
21 x 14 cm, Edig¢des Loyola, Sio Paulo, 1973.

O conhecido tedlogo francés Ma-
naranche, com esta obra, pretende
prestar um servico &agueles que
estdo a procura da fé, cristdos ou
nio-cristaos.

Inicialmente o autor nos apre-
senta, como “questdo prévia”, a
génese do atelsmo europeu, com as
correspondentes rea¢Ges por parte
das Igrejas.

Para sua reflexio, Manaranche
parte de uma colocagao do Cardeal
Veuillot, que a pergunta stual a ser
feita pela Igreja nao € mais: “Igre-
ja de Jesus Cristo, que dizes de ti
mesma?’, mas: “Igreja de Jesus
Cristo, que dizes de teu Deus?”.
Para tanto elabora o seguinte es-
quema de reflexdo: 1. No mais
profunde da vivéncia cristd. 2. A
arte de expressar a fé. 3, Os simboc-
los da fé. 4. Os riscos da fé.

A fé nos é apresentada como uma
experiéncia pessoal e comunitaria:
que interessa a todos os homens;
que é capaz de se compreender e
preocupada em se anunciar,

A época em que vivemos, porém,
é de profundo questionamento em
todos os setores da vida humana.
Ora, a 1é, por melhor gue a gueira-
mos definir, sempre deixara algo a
desejar. Naturalmente, o homem
do século XX, avido de conceitos e
definices claras e precisas, entrara
em crise ap se defrontar com o
problema da fé All tudo parece
confuso. E nessa confusioc toda,
nada meais imperioso que definir os
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termos com a maior precisdc pos-
sivel, se é que podemos falar pro-
priamente em precisdo.

Esta. seria, numa breve sintese, a
inten¢ao basica da obra “Crelo em
Jesus Cristo hoje”, porque — como
diz o autor — *o drama da fé hoje
em dia & a perda da sua linguagem
propria”. E continua — s& para
citar — referindo-se & experiéncia
dos apdstolos: “Se ha um siléneio
que € plenitude, existe um outro
siléneio gue significa Impoténcia e
confusdo. A teologia do mutismo,
gque valoriza a presenca em prejulzo
das palavras, que sonha com uma
fé considerada mmplesmente como
1rrad1a<;ao da caridade, é tentativa
estéril; no fim de tudo, caimos no
fideismu, em que Cristo € o sentido
de tudo, mas nada pode dizer de
fundamental a respeito do que
quer gue seja, a nao ser inspirar,
de vez em quando, um clamor
“profético”. A Igreja é convidada a
refletir cuidadosamente o que deve
dizer, e a falar com grande modés-
tia. No entanto, nunca o condicio-
namento atual nos deveri fazer
esguecer que somos os disefpulos de
um Verbo que nos enviou, para nao
ficarmos calados entre as nagdes,
mas para levarmos o Evangelho a
toda eriatura. Construir a teoria do
siléneio, sob pretexto de “teologia
negativa”, é reconhecer gue esta-
mos atingidos pelo processo da des-
CTenca.

Essa fot a experiéncia dos apés-
tolos. Niao um ato realizado por



alguns homens no tempoe de Cristo
e que devemos unicamente ratifi-
car, pondo-nos de acordo com ac
primeiras testemunhas e fiando-
nos de sua perspicacia; nao, nos
somos chamados a partilhar no
hoje de Deus”.

Conclul o autor que a fé nio é uma
adesdo inoperante de um individuo
com seguro garantide, ao abrigo de
gualquer problema, conscio de estar
na posse do objeto sagrado de seus
sonhos. A fé nde é um objeto raro
e desconhecldo que se adquire e
depois de conheecer a propriedade
de seus componentes, vé que pode
ser util em alguma ocasido, engave-
ta-o para que naoc se deteriore com
0 decorrer do tempo.

A 1é, porém, é uma vocacio acel-
ta e ndo uma interpretacao dedu-
zida. Ela ndo exprime uma situa-
¢do, mas responde a uma 4dnterpe-
lacdo divina por uma obediéncia. O
homem de fé é “introduzido no
mistério do amor de Deus, que o
chama a estabelecer relagbes pes-
soais com ele em Cristo” (AG. 13).

Portanto, crer em Cristo ontem,
hoje e sempre — como diz Mana-
ranche — “& algo como assinar em
branco, & naoc admitir clausulas
restritivas”. E termina: “Num
mundo em que sera dificil aderir a
Jesus Cristo ‘no mesmo sentido e
na mesma linha' que os apoéstolos,
serd necessirio formar cristios que
se sintam bem em sua pele de
crentes na propria diferenca que o0s
distingue dos outros, como ‘sinais’
que realmente querem ‘sinalizar’.
Se existe uma chance para a Igreja
de amanha, ela al esta, com toda a
certeza”.

O livro é de facil manejo. A se-
giiéneia dos assuntos desenvolvidos
é clara, o que favorece bastante o
sua compreensiao. Assim sendo, ©
livro € aconselhado a qualguer
pessoa que tenha alguma formacéo
teolégica basica.

Deixa a desejar bastante, no que
respeita a impressao, a grafia in-
correta de certas palavras-chaves e
que por vezes dificultam a com-
preensao exata da idéia.

Celso Schneider

PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura: O Campesinato
Brasileire (Colecfio Estudos Brasileiros — 3), 242 pp., 21 x
14 ¢m, Coedicdo: Ed. Vozes, Petropolis, RJ, ¢ Ed. Univ. Sao

Paulo, SP, 1973.

Maria Isaura PEREIRA DE
QUEIROZ, certamente um dos
maiores nomes da Sociologia Rural
e da Sociologia Religiosa no Brasil
hoje, mais uma vez se faz presente
aos estudiosos da sociedade brasi-
leira. com um contributo que faz
jus a8 expectativas do grande cir-
culo de admiracao intelectual gque
suas numerosas publicagées no
ramo ji estabeleceram.

Frutos de uma série de pesquisas
empiricas em *“balrros rurais” e
pequenas cidades do interior, subs-
tanciadas por um referencial tedri-
co consistente, os estudos que
compdem a presente obra apresen-
tam aos leitores uma analise histo-
rico-critica da cultura, estrutura
soclal, sistema de valores, compor-
tamentos, dinamismos internos,

ete. do campesinato brasileito e
suas transformacoes historieas.

Maria Isaura calca seu conceito
de Campesinato especlalmente nas
contribuictes de Marec BLOCH e
Henri MENDRAS, de uma parte, e
Robert REDFIELD e Richard P,
SCHAEDEL, de outra; Faz uma
adverténcia contra o use impropric
do termo “Sociedades Camponesas”
que zlguns empregam em vez de
Campesinate, pois as Sociedades
sempre se caracterizam pela exis-
téncia de camadas dominantes e
isto néo se da com o Campesinato,
que € o conjunto de camponeses
(minifundiarios, sitiantes, ‘“parcei-
ros”, “colonos”, “camaradas”, ete.)
gque ocupam na sociedade global
uma posicao de inferioridade socio-
econdmica e politica, muito embora
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possam constituir, em determina-
das situagbes socio-histéricas, a
massa majoritairia da populacao.

Um rigorose quadro referencial
que delimita fedrica e empirica-
mente o0 conceito de Campesinato
e sua relacao com a sociedade glo-
bal é o ponto de partida que volta
constantemente ao longo da obra
em cujos capitulos centrais a au-
tora busca um aprofundamento de
alguns aspectos caracteristicos —
{nogdo de espaco do sitiante tra-
dicional, organizac¢io econdmica,
relagio entre o sistema de lideran-
¢as deniro dos grupos € as ativida-
des politicas, a situagdo da mulher,
0 catolicismo rustico e seus com-~
ponentes fundamentais, algumas
tradicdes € costumes mals arraiga-
dos) — que sua longa experiéncia
no campo indica como mals ricos
e significativos para a formulacao
de hipéteses e esguemas de analise
pertinentes no estudo do Campesi-
nato Brasileiro.

A Religlio, seus componentes
fundamentais, seus rituais e tradi-
¢Oes mais significativos e as fun-
¢oes soclais destes sio certamente
o tema que mais atencéio merece.
Além de umg bhem trabalhadg e
completa abordagem (no que se
refere ao meio rural de influéneia
lusa) sobre o Catolicismo Rustico
no Bragsil, Marta Isaura apresenta
resultados bastante completos so-
bre a “Danca de S0 Gongalo” ¢ as
“Peniténcias”, que sdo as tradicdes
religiosas mais difundidas (a pri-
meira mals que a segunda) princi-
palmente entre a populacio de ori-
gem lusa.

Ao lado destas duas tradigdes
religiosas, a autora faz também
uma minueciosa analise descritiva
de “Bumba-meu-Boi” (pega popu-
lar muito conhecida), da “Historia
de Carlos Magno”, e outras, apon-~
tando como estas tradicoes todas
(religtosas e profanas) hoje, devido
as transformagdes na Socledade,
tendem a perder suas funcoes pro-
fundas (de relacdo com o sobrena-
tural, de controle social, de conhe-
cimento popular, de solidariedade
do grupo) reduzindo-se a meras
curipsidades e “sobrevivéncias” fol-
:tzléricas de fungéo ludico-hilarian-
e,

No capitulo conclusivo, tomando
como ponto de partida diversas
pesquisas de treinamento de estu-
dantes, a autora abre para o leitor
um leque de pistas férteis para
ulteriores investigagbes com suges-
tivas hipdteses e principlos ordena-
dores para o estabelecimento de
esquemas de analise para o estudo
das profundas transformagdes quc
hoje afetam o Campesinato Brasi-
leiro.

Esta obra, apesar de seu gparato
conceitual, € de leitura facil e pode
interessar tanto aos estudiosos
profissionals da sociedade brasilei-
ra, como a todos os que quiserem
de uma forma acessivel conhecer
objetivamente alguns aspectos fun-
damentais da cultura, da estrutura
social, sistema de valores, compor-
tamentos, dinamismos internos,
ete. do Campesinato Brasllelro e
seus processos de transformacio.

José Ivo Follmann

ROCHE, Jean: Liberté du Chrétien, Autorité de PEglise
(Points chauds), 170 pp., 21,5 x 15 ¢m, Fayard, Paris, 1972.

Um dos problemas mals canden-
tes da Igreja nos nossos tempos:
determinar, na pratica e nao
apenas na teorla abstrata, os limi-
tes mutuos da liberdade individual
e da autoridade doutriniria, no
interior do corpo eclesial. E, contra
0 que muitos poderiam pensar, essa
atualidade é um sinal de reconhe-
cimento implicito dessa autoridade.
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Ninguém contesta, por exemplo, a
competénela do Dalai Lama em
questoes morais: simplesmente,
ignora-a. @Quando, ndc apenas no
campo catélico, mas um pouco por
toda a parte, se levantam tempes-
tades contra declaracdes do magis-
tério eclesidstico (sejam elas sobre
a regulagdo dos nascimentos, sobre
o celibato sacerdofal ou sobre a



acdo temporal dos cristdos), € por-
que todos reconhecem o seu valor,
e porque se sentem decepcionados
a0 nao poderem contar, em favor
das suas aopinldes, com o respaldo
de uma autoridade de tal catego-
ria. Mas, precisamente por issc, a
atitude contestataria pode ser in-
dicio de uma tendéncia perigosa a
instrumentalizar o magistério ecle-
siastico, respeitando-¢ apenas na
medida em que serve 20 NOSS0S
interesses particulares.

Partindo dessas constatagoes,
exemplificadas sobretudo no caso
da Humanae Vitae, Jean Roche
passa a encarar a crise atual como
um assunto de responsabilidade
coletiva e nio apenas unilateral. O
autor examina a situagao histérica
que se foi formando a partir da
Reforma, até cristalizar nos tempos
tmediatos ao Vaticano II: autorita-
rismo ceniralista romardo, mas
também servilismo periférico; hi-
pertrofia das congregagdes roma-
nas, mas Infantilismo em certas
consultas que nunca deveriam ter
sido feitas. Ao lado dessas causas
gerais, aparecem também o espirito
democratico dos nossos tempos —
com o seu perigo de nivelamento da
Igreja — o racionalismo e um ecu-
menismo superficial, bem diferente
da auténtica procura da unidade.

Essa andlise da crise e das suas
causas constitui a base para um
estudo teoldgico aprofundado sobre
a autoridade e a liherdade na Igre-
ja. S8egulhdo o desenvolvimento da
mensagem evangélica e a formacio
da primitiva comunidade ecrista,
Roche considera como uma das
funcdes principals da autoridade
tracar limites, tanto no campo
doutrinarlo como no disciplinar.
Mas, parg evitar ecalr no juridismo,
deixa bem claro que esses limites
s6 podem ser compreendidos num
quadro de fé e de amor. O mesmo
se pode e se deve dizer da llberdade
do cristdo. E é que autoridade, li-
berdade e amor sio fatores de
comunhao. A Igreja s6 é compreen-
slvel sob esse prisma da comunhio:
pretender introduzir nela a diné-
mica dos grupos de pressdo, da luta

pelo poder ou do nivelamento de-
mocratico equivale a terminar eom
a sua originalidade.

Conseqiiéncia tamhbém do ser da
Igreja como comunhao £ o relacio-
namento entre a fé eclesial e a
consciéncia individual. Roche apela
sobretudo para uma coeréneia en-
tre atitude interna e atitude exter-
na. Nao é possivel negar radieal-
mente a comunhio visivel, digamos
no campo da fé, e apelar para a
consciéncia individual em ordem 3
recepgio dos sacramentos.

Como um olhar para o futuro da
comunhio e do desenvolvimento da
corresponsabilidade na Igreja, o
autor examina ainda a colegialida-
de ¢ o papel do laicato. Contra uma
“coleglalidade-democracia” ou con-
tra um reacionarismo centralista,
“todos nds temos que procurar,
laboricsa mas modestamente, cada
dia, em todos os nivels, desde a
Igreja universal & parégquia, pas-
sando pelas regites e a dlocese, a
nova colegiglidade que o Cristo
quer e pelos meios que Ele quer”.

O livro estd escrito num estilo
ardoroso. As vezes excessivamente
ardoroso, para o meu gosto. Mas
evita polemizar com quem quer que
seja. Nas notas ao pé da pagina
nao sdo citados trabalhos a serem
refutados, mas artigos ou livros que
confirmam as posicoes do auntor.
Talvez, em alguns momentos, pode
dar a impressao de um certo estrei-
tamento do horlzonte ap caso espe-
cial da Franga: os exemplos aduzi-
dos (Action frangalse, sacerdotes-
operarios, Humani generis_,.) gi-
ram em torno de problemas bem
franceses, Mas o horizonte doutri-
nario é sempre universal.

Esta obra merece umsa leitura
atenta e refletida. Tanto para os
que se pensam “progressistas”, co-
mo parz os que sio qualificados de
“conservadores”, a obra de Roche
pode ajudar a guardar o equilibrio
necessirio entre autoridade e li-
berdade, no marco inconfundivel-
mente cristio do amor e da comu-

nhao.
Jesas Hortal, 8. J.
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ALVAREZ BOLADO, Alfonso e outros, Fe Cristiana y Cam-
bio Social en América Latina (Agora), 428 pp., 24 x 16 cm,
Ediciones Sigueme, Salamanca, 1973.

O Instituto “Fe y Secularidad”
comparece mals uma vez perante o
piblico leitor, desta vez para apre-
sentar, numa envolvente e dina-
mica unidade, os conte(idos essen-
ciais das Jornadas de “Fe Cristiana
y Cambio Social en América Lati-
na" realizadas em San Lorenzo del
Escorial de 8 a 15 de julho de 1972,

Estas Jornadas, que vinham sen-
do cuidadosamente preparadas
desde 1969, visavam o seguinte:

a) HEstudar e analisar a relac¢io
da comunidade cristda de fé com os
complexos e rapldos processos his-
toricos de um continente em tran-
sicio e emergente transformacio;

b) Preparar o grande contingen-
te de religlosos, sacerdotes e leigos
espanhéis gue se desloca para
prestar servigo apostélico ou cola-
borar em tarefas de promocfio na
América Latina, para evitar, por
um lado, posturas “angélicas” e
ingénuas, e por outro, posturas
ideolégicas e politicas caleadas em
radicalismos dogmaticos prematu-
ros;

¢) Aprofundar a problemética
que se configurou intensamente na
América Latina, em fins da década
de 60, em torno de uma nova to-
mada de consciéncia da crise do
desenvolvimento acompanhada do
surgir de uma nova linguagem gque
expressa as aspiracdes de “liberta-
¢ao” e de um novo instrumental
analitico para o estudo do subde~
senvolvimento em termos de “de-
pendéncia”,

Para que estes objetivos se efeti-
vassem 3 contento, fol necessario
que a equipe de Experts em econo-
mia, soclologia, pastoral e teologia
convidados fosse preferencialmente
formada de latino-americanos que
pudessem refletir de uma maneira
mais objetiva e encarnada as espe-
rancas, os problemas, as tarefas e
conflitos que enfrentam os povos
de seu continente.

A equipe de conferencistas e di-
rigentes de semindrios reunida
nio representava, obviamente, to-
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das as linhas ideolégicas existentes
na Igreja latino-americana, pols a
propria tematica s6 & compativel
com um conjunto de opgdes (“uma
famlilia de opgdes”).

O contetido prineipal do lvro se
compde de doze substanciais pales-
tras, que formam uma unidade
relativamente l6gica dentro da te-
matica das Jornadas, acrescidas de
nove comunicacoes, também muito
ricas em contetidos, sobre temas
afins.

Num primeiro conjunto de pales-
tras — de R. AMES, “Fatores eco-
noémicos y fuerzas politicas en el
proceso de liberacion”, de E. D.
DUSSEL, “Histéria de la fe cristia-
na y cambio social en América La-
tina” e de J. COMBLIN, “Ideologias
¥ movimientos en América Latina”
— s@o apresentados os pressupostos
politico-econdmicos, histdrico-ecle-
siais, ideolépglco-politicos e soclold-
gicos para a interpretacio da si-
tuacdo atual da soctedade latino-
americana e a tarefa da Igreja
nesta realidade.

As palestras gue formam o se-
gundo conjunfo tocam o problema
da religiosidade popular Ilatino-
americana perante o desafio obje-
tivo do processo de libertagdo. Tra-
ta-se das abordagens de A. BUN-
TIG sobre “Dimenslones del cato-
licismo popular latlno-americano y
su insercion en el proceso de libe-
racién” e de 8. GALILEA sobre
“Pastoral popular, liberacion y po-
litica”. O desafio do processo liber-
tador e a profundidade da nova
consciéneia politica, principalmen-
te quando a confrontamos com r
precariedade da atual “pastoral
ponular” é o que faz com que S,
GALILEA juntamente com uma
grande parte dos pastoralistas e
tedlogos latino-americanocs se asso-
ciem & aproximacéo que R. POBLE-
TE, em sua palestra sobre “Formas
especificas del proceso latino-ame-
ricano de secularizacion”, estabele-
ce entre “secularizacio” e “pollti-
zacao".




As duas exposicGes subseqiientes
— de J. M. BONINO, “Visién del
cambio social ¥ sus tareas desde las
iglesias no-catolicas” e de J. L
SEGUNDO, “Las élites latino-ame-
ricanas: problemética humana y
cristiana ante el cambio social” —
se ocupam do problema da “desl-
deologizacao” da fé, problematica
esta que é rematada por H. BOR-
RAT em “Bienaventuranzas y cam-
bio social” como releitura do texto
das Bem-aventurancas a partir do
contexto latino-americano de desi-
gualdades, injusti¢cas e perseguigdes
que exige uma atlvidade politica
radicalmente orientada para 2
transformacao. Aparece nestas trés
palestras com bastante clareza,
apesar de nem sempre explicitada,
a contraposicao entre utopia, com»
radical aposta politica por um fu-
ture humano sempre melhor como
negacio da atual ordem -vigente, e
ideologia como tendéncia a conser-
vacdo do “status quo”.

Apesar de as Jornadas de San
Lorenzo del Escorial ndo terem sido
diretamente sobre “Teclogla da
Libertacao”, esta esteve subjacente
a todas as palestras e emergiu com
todo vigor como ponto de conver-
géncia central nas exposicoes de
G. GUTIERREZ MERINO com o
titulo “Evangelic ¥ praxis de libe-
racion” e de J. C. SCANNONE com
“Teologia ¥ politica — E! aetual
desaflo planteado al lenguaje lati-
no-americano de la liberacion”. G.
GUTIERREZ desenvolve seu dis-
curso a partir de trés intuicdes
fundamentais (malores), a saber:
a) entre 0s povos latino-america-
nos desperta uma nova consciéneia
polftica que reflete a consciénela
de que o homem €& chamado a ser
o autor de seu préprio destino; h)
o assumir cristho da politizacio
libertadora implica numa solidarie-
dade para com a classe pobre, mar-
ginalizada e oprimida. Esta soli-
dariedade supde o reconhecimento
duro e realista do cariter confli-
tual de nossa existéncla histérica,
como também, devido 4 complexi-
dade, exige a mediaclo das Cién-
cias Socials. pois sem racionalidade
cientifica ndo pode haver projeto
histérico-politico e a opedo pela

classe pobre nao serd mals que uma
aventurg emocional e arbitriria:
¢) pars o cristéo isto significa uma
forma especifica de vivéncla da fé,
e a Teologia da Liberiacao deve ser
uma reflexfo que ajude a esta fé
a pensar-se a partir de sua exis-
téncia concreta no compromisso
libertador. A exposicdo de J. C.
SCANNONE pode ser caracterizada
como complementacio critica das
ricas reflexdes de G. GUTIERREZ.
O expositor estabelece um dialogo
critico eom os dols expoentes ma-
ximos da Teologia da Libertagao —
G. GUTIERREZ e H. ASSMANN —
aprofundando a reflexio sobre as
condigtes reais de significatividade
e operatlvidade deste diseurso teo-
légico.

Por fim, guase gue simbolizando
o Igreja que, apds ter refletido so-
bre a realidade humana, desperta
para a necessidade de sua propria
conversio para ¢ homem, D. Cin-
dido PADIN, partindo do conceito
biblico de conversao, aborda, sob o
titulo “La transformacién humana
del tercer mundo, exigencia de
conversién”, temas fundamentals
que envolvem a originalidade da
conversio da Igreja segundo as
situacdes sdcio-historicas em que
ela se constitul,

Seguem a estas palestras, sob o
titulo de “Comunicagdes e Extratos
de Seminirios”, mais nove breves
abordagens cujos titulos gerais
elencamos agui: J. L. SEGUNDO,
“Teologia y Clencias Sociales”; C.
de LORA, “Algunas precisiones en
torno a la educacion liberadora”;
G. ARROYO, “Pensamiento latino-
americance sobre subdesarrcllo y
dependencia social”’; G. ARROYOQ,
“Consideraciones sobre el subde-
sarrollo de América Latina”; H.
ASSMANN, “Conciencia cristiana y
situaciones extremas en el cambio
social”; B. D. DUSSEL, “Fisionomia
actual del catoliclsmo latino-ame-
ricano, considerando su génesis
histérica”; J. C. SCANNONE, “Ne-
cessidad y possibilidades de una
teologia socio-culturalmente lati-
no-americana™; N. ZEVALLOS,
“Nuevas formas de vida religiosa y
de comunldades religiosas en Amé-
rica Latina — I”; M, EDWARDS

123




¥ Maria AGUDELO, “Nuevas formas
de vida religiosa y de comunidades
religiosas en América Latina — II”.

As Jornadas de San Lorenzo del
Escorial, que através deste livro se
estendem a todos os gque buscam
um engajamento eristao concreto
na América Latina, representam
certamente um pouco alto e signi-
ficativo no proecesso de despertar
da consciéncia libertadora, essen-

cial & mensagem crista, dentro des-
ta porcao da Igreja Universal.

O livro que acabamos de analisar
nao veicula nenhum doutrinamen-
to ideolégico, senido pretende levar
o leitor a colocar -criticamente,
juntamente com seus autores, a
questdo da missho da Igreja na
América Latina.

José Ive Follmann

BOFF, Leonardo: Vida para além da morte, QO futuro, a
festa e a contestacio do presente (Colecao Teologia, 5), 208
pp., 21 x 13,5 cm, Vozes, Petrdpolis, 1973.

O livro apresenta-nos reflexdes
em torno de realidades muito con-
testadas, em diversos circulos, ou
sobre as quais pouco se fala: mor-
te, juizo, purgatdrio, céu, inferno.
A experiéneia, entretanto, nos
mostra que o homem, em suas di-
versas pulsacgdes e relacdes, € ser-
para-o-futuro. € ser, que na espe-
ranca, tende e busea, livre e
responsavelmente, a sua plenifica-
¢ido e a superacio de todas as
escraviddes. Qual é este futuro?
Donde o conhecemos? Como se
relaciona este futuro-plenitude do
homem com o presente? Que nos
diz o eristianismo sobre tudo isso?
Boff, na linha de reflexdes teold-
gicas atuais, procura dar umsa
resposta a estas e outras perguntas.
Respensa e redimensiona o homem,
em sug dimensédo do futuro, de um
modo positivo e otimista. Toma
profundamente a sério o homem
em sua responsabilidade — decisao
e procura libertar a plenificacéo do
homem e do cosmos de imaginacdes
puerls. Ndo é necessario repetir os
valores positivos da obra, aprecla-
dos na recensio de J. B. Libinio
na REB 33 (1973) 506-508. Limitar-
me-ei & alguns guestionamentos,
que entretanto ndo guerem desme-
recer o valor positive das reflexdes
teologicas, com suas implicacdes
pastorais. 1.¢ O autor pergunta no
1° capitulo: “Donde tira o cristia-
nismo sua sabedorla acerca das
realidades tdo decisivas para o des-
tino do homem?" “Donde sabe a fé
cristd acerca dos fins derradeiros?”
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(16): morte, julzo, inferno, purga-
torio, céu? A resposta é dada go
longo do capitulo, Antes de termi-
na-lo Boff a repete: “O cristdo sa-
be de seus fins derradeiros porque
sahe da vida, cheia de dinamismos
e rieas possibllidades. Sabe de sua
felicidade para os homens bons e
para o cosmos porgue viu a utopia
realizada em Jesus Cristo. Pela fé
sente-se inserido nesse novo ser e
milien divin” (32). As duas frases,
completando-se mutuamente, sio,
a meu ver, a resposta correta. A
tendéncia, entretanto, do autor é
de acentuar a primeira frase, o que
fica bem claro zo comecar o item
ne 7: ‘Retomando a problematica
colocada inicialmente: donde sabe
a fé cristd acereca do futuro do ho-
mem e do mundo, do céu, do pur-
gatorio, do Inferno, do juizo? pode-
maos responder: analisando a dina-
mica imanente da vida humana
descobrimos al o principlo-esperan-
¢4, a4 prospectiva e a tendéncia para
o futuro” (26). Trata-se de acen-
tuar esta perspectiva, ou de uma
tendéncia de torni-la exclusiva? A
apreciacdo de U. Zilles & justa:
“Boff tem 0 grande mérito de, como
poucos tedlogos, atender i exigén-
cia de dar uma base anfropolégica
ao falar teolégico. Mas, é também
justamente agqui que, a meu ver,
mostra a fraqueza de seu método
critico. O futuro absoluto da fé
cristd ndo pode ser deduzide (des-
tacado por mim) como simples
prolongamento imediato e direto a
partir do homem. Se fosse assim,




néo se compreenderia por que pen-
sadores nio-cristaos, analisando a
existéneia humana, ndo sabem en-
contrar tantas coisas tdo lindas
sobre a morte ¢ o destino do ho-
mem. Com Isso tem-se a impressdo
de que, do ponto de vista metodo-
légico, para onde deveria comecar
o especifico da teologia cristi. Esse
método facilmente podera tender a
um humanismo a prece barato,
negligenciado o “éphapax” histori-
co da revelagho cristd” (Esperanca
cristd, sindnimo de ilusie? Teoco-
munieacdo 2 (1972) n.° 12, p. 41).

O problema reside também na
concepgdo que Boff tem de “reve-
lagdo” e “fé” cristds, assim como
transparece neste capitulo. Ao per-
guntar-se donde o ecristianismo
“sabe” sobre os fins wltimos, o
autor diz que o recurso & S. Escri-
tura nao é “resposta adequada e
convincente” (16). Reconliece que
ela contém a palavra de Deus em
forma humansa. Afirma muito bem
que a revelacio se di na historia
humana (16). E a segulr surge o
curto-eircuito: “A histéria & vida
vivida e refletida. Portanto, é vendo
€ vivendo a vida que podemos des-
cobrir o future da vida” (16). Ana-
lisa a seguir as dimensdes do ho-
mem, também sua abertura ao
infinito e seus dinamismos para o
futuro, para a plenitude (17-20},
Conhecemos o futurc a partir da
experiéncia dos dinamismos huma-
nos e histéricos, radicalizando-os e
purificando-os de todas as limita-
coes (26), inclusive a comunhio
com o infinito a conhecemos desta
forma (21). Nestas reflexdes, a men
ver, estd o eurto-cireuito. Se a re~
velacio de Deus, a palavra de Deus
se da na histéria e dentro da pala-
vra humana, isto ndo gquer dizer
que ela se dé& a partir do homem e
dos seus dinamismos, da histéria e
de seus dinamlsmos. Se conhece-
mos a revelacdo divina na histéria
e em palavras humanas, isto nfo
quer dizer que a fonte dos conhe-
cimentos que os cristdos tém sobre
a autocomunicacio de Deus Trino
aos homens, e a vocacio para ple-
nitude do homem, em todas as suas
dimensdes, sejam a anilise e refle-
%40 e a radicalizacdo dos dinamis-

mos humanos. A interioridade de
Deus Trino e do seu designio de
amor em rela¢iao aos homens (em
Cristo, unido dos homens entre si
e ecom o Pai, of Jo 17, 20ss) conhe-
cemos na historia, em forma e pa-
lavras humanas, pois néo conhece-
mos a Deus em, sl mesmo. Mas isto
nao significa que quem nos da 3
conhecer esta interioridade divina
¢ vocacio divina de homem sejam
0s dinamismos humanos e sua ra-
dicalizacdo. E o proprio Pai, por
Cristo, no Espirito Santo, que nos
da a conhecer, que nos revela a
Sua Interioridade e nossa vocagio
divina, Cristo diz a seus apodstolos
e a4 nés: “Eu vos dei a conhecer
tudo quanto ouvi do meu Pai” (Jo
15, 15), e nido lhes disse: os dina-
mismos de vosso ser vos deram a
conhecer ao Pal e ao futuro por ele
prometido.

Uma coisa é afirmar que “a fé
cristda sabe acerca do futuro...
analisando a dindmica imanente
da vida humana” (26). Outra coi-
sa, hem diversa, é dizer que a
plenitude prometida por Deus ao
homem, plenitude gratuita (que
nio pode ser exigida pelo homem,
ser inteligente — livre — corpdreo
— para os outros — no mundo —
aberto ao infinito, e suas tendén-
cias finitas, como as descreveu
Boff, pp. 17-19), é realmente pleni-
tude de fodas as tendéncias e di-
mensdes do homem.

Uma coisa é afirmar (como o
faz o autor) que ~u conheco
o future, de que nos falaa S
Escritura, conhecendo os dina-
mismos humanos para o fufuro.
Outra coisa, bem diferente, é afir-
mar que, para eu falar significati-
vamente da plenitude prometida
por Deus, € necessirio mostrar que
ela se insere na realidade humana,
que niéo a contradiz, pelo econtra-
rio, que a realiza plenamente. As
vezes, tem-se a impressdo de que
Boff deseja afirmar somente isso.
Veja-se, p. ex.: “Radicalizando es-
sas experiéncias, decantando-as de
sua forma Iimitada e deficlente
como se realizam agui e projetan-
do-as para o futuro no modo de
plenitude e absoluta perfeicio, eis
0 mode responsivel como podemos
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falar do futuro” (26). Repare-se
que aqul se diz “falar do futuro”, e
nao como é dito no inicio do item
e ao longo do capitulo: “conhecer
o futuro”. Se realmente é isto que
Boff deseja dizer, por que nio evi-
ta, na medida do possivel, esta
certa confusdo de termos? Que o
cristdo e o cristianismo nao conhe-
cem o futuro, deduzindo-o dos di-
namismos humanos e sua radicali-
zacdo, o propric Boff o afirma.
(Até parece contradiciol) Ele o
afirma no item 5: “Em Jesus Cristo
ressuscitado se autocomunicoun o
absolute Futuro. O Futuro absoluto
nos velo ao encontro e comecou a
realizar a plenitude derradeira e
definitiva. Jesus Cristo é o primeiro
dentre muitos irmaos... Nele a
utopia se tornou topia. O impossi-
vel a0 homem, mas ansliado e bus-
cado insaciavelmente, se mostrou
possivel para Deus” (p. 23) (desta-
cado por mim). O mesmo € afir-
mado no item 6: “Com a certeza da
ressurreicdo enfrou no mundo a
jovialidade”; “a certeza de que 2
utopia serad topia confere um dina-
mismo novo a0 processo que em
sua tendéncia-laténcia aguarda seu
verdadeiro génesis” (25). Em outras
palavras: O saber sobre o verda-
deiro futuro do homem néo se ori-
gina do saber e conhecer a vida
humana e ‘seus dinamismos, mas
parte da manifestacio, da revela-
¢ao do proprio Deus Trino ao ho-
mem, €em plenitude em Cristo. Se
o préprio Boff afirma que a “cer-
teza” do conhecimento socbre o
futuro vem de Cristo, por que
retorna a afirmar, em item poste-
rior, n® 7, que este conhecimento
procede do conhecimento dos dina-
mismos: “Retomando a problema-
tica colocada inicialmente: donde
sabe a fé crista acerca do futuro do
homem e do mundo, do céu, do
purgatorio, do inferno, do juizo?
Podemos responder: analisando a
dinimica imanente da vida huma-
na descobrimos ai o principio-espe-
ranga, g prospectiva e a tendéncia
para o futuro” (26)%? Isto s6 gera
confusao! Reflexbes semelhantes
deverlam ser feitas em torno do
que o autor escreve sobre a fé no
item n.o 4.
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2.2 Questionamento. Ao lado das
muitas colsas positivas e sugestivas
que o autor escreve sobre o céu, ha
uma afirmagio que di azo a ums
conclusdo, que val para além de
tudo aquilo que a revelagao crista
nos ensina, mas gue é conseqiiéneia
l6gica do método teleolégico (como
o0 denomina Zilles, no artigo supra-
citado): gue seremos assumidos por
Deus como a humanidade deste
homem concreto Jesus Cristo, foi
assumida pelo Verbo (cf. 1.% linha
da paging 80), Uma coisa é afirmar
isto, afirmacfio latente na pégina
citada, e outra coisa é afirmar que
somos filhos de Deus € o seremos
plenamente na eternidade, & seme-
Ihanca de Cristo, & semelhanca da
unido entre a humanidade de Je-
sus de Nazaré e a 2.2 Pessoa da SS.
Trindade (22 linha da pagina 80).
A revelacfo nos diz que Jesus de

‘Nazaré € Deus e é homem; jamals

€lg nos diz que qualquer outro ho-
mem concreto foi, é ou sera: Deus
e homem. A isto se chega guando
a revelacfio é de alguma forma
identificada com o conhecimento
do homem e de seus dinamismos.

3.° Questionamento. Seria alon-
gar-se demalis refletir sobre as
afirmagfes do autor relativas a
morte: a2 opcéo derradeira, o julzo,
a purificacdo e s ressurreicio se
realizam- na meorte. Estas afirma-
coes, encontradas também em ou-
tros tedlogos, embora resolvam
muitos problemas, também apre-
sentam dificuldades. Crelo que po-
derfamos perguntar a todos estes
tedlogos: donde eles sabem que
estas realidades se realizario na
morte, nem antes nem depois? A
partir da revelacio de Cristo? Da
experiéneia humana radicalizada?
Dos dinamismos humanos?

Nio seria melhor evitar de afir-
mar como certo aquilo de que a
revelaciio méo nos fala? Outra
colsa seria apresentar tudo isto
como uma hipétese, que nio deixa
de apresentar suas dificuldades.
Entre outras, limito-me a mencio-
nar a da opcdo derradeira no mo-
mento da morte. O aufor apresenta
a morte como um momento de
plenitude humana: “na passagem
deste tempo para a eternidade, na



morte, (nem antes nem depols),
nessa concentracio intensissima do
tempo, 0 homem chega totalmente
a si mesmo” (40-41). A morte, as-
sim como o autor a apresenta em
diversas passagens (p. e€x.: 40-41;
46-47; 61; 95) & uma situacio em
que o homem ainda nfoc esti ple-
namente na eternidade, mas j4 nio
estd plenamente na vida terrestre,
Nio se cria assim uma *“terceira
situacdo humana”, a situacdo en-
tre a vida terrestre e a vida na
eternidade? Esta situagio é apre-
sentada pelo autor de uma maneira
positiva, plenificante e libertadora.
Mas qual & o reverse desta concep-
¢io? Nio fica a vida humana ter-
restre, até poueo antes da morte,
de fato reduzida a uma “vida en-
carcerada”? Bastam algumas cita-
¢oes: na morte “a relacio com o
mundo nao é mals sentida como
obscura e mediatizada pelo corpo
carnal”. “O corpo, na morte, nao é
mals sentido como uma barreira
gque nos separa dos outros e de
Deus” (trata-se da corporeidade
em que vivemos atualmente). Na
morte “o homem vé& uma vez mais
toda sua vida, compreende Deus e
o que Ele significa, confronta-se
uma vez mals com.Cristo e sua
funcio coésmica, entdo absoluta-
mente livre das peias exteriores
poderd dizer um Sim definitivo a

Deus ou um nao derradeliro” (95).
Nestas perspectivas, nao se consi-
dera toda vida terrestre, na corpo-
reidade terrestre, como um carcere
para a vida do homem, para o
exercicio de sua inteligéneia e li-
berdade? Além disso: a partir de
que dados humanos ou revelados
pode-se “idealizar” a liberdade hu-
mana e exigir que, na vida de pere-
grino, no momento da morte, ela
opte completamente des-situada de
seus condicionamentos humanos,
sociais, culturais e de sua propria
corporeidade terrestre (ef, p. ex.:
64; 40-41}? Nio se chega assim =2
uma, concepeio do homem, na qual,
durante a vida peregrina, isto é,
antes do inlelo pleno da eternidade,
o homem s6 é verdadelra e radical-
mente homem no momento da
morte, quando jiA nao estd mais
plenamente na vida e corporeidade
terrestre, nem esta ainda na eter-
nidade e com a corporeidade defi-
nitiva? Nio se trata de uma con-
cepcédo estranha do homem?

N3o me parece que 3 revelac#o
nos fala de um fal homem.

Como escrevi no inlclo, estas re-
flex0es querem apenas questionar
alguns pontos, sem desmerecer o8
muitos e grandes aspectos positivos
da obra, de valor teoldgico e pasto-

ral.
P. Claudio Luiz Bins, S. J.

HARING, Bernard: Rebosad de esperanza (Col. Pedal, n.?
9), traducao do original inglés por Juana Calvo Soux, 188
pp., 18 x 12 em, Ed. Sigueme, Salamanea, Espanha, 1973.

“0Os znos que seguiram ao Con-
cllio nos mostraram suficientemen-
te que a esperanca é o distintivo
do mundo seeular e do pove de
Deus nesta era de mudancas rapi-
das, de anselos e desenganos” (p.
0). “Animado pela conviccdo de que
g esperanca € o grande tema exis-
tencial desta década, aceitei nos
lltimos anos, sem vacilar, os con-
vites para dar palestras e confe-
réncias sobre o tema da esperanca”
(p. 14). O presente livro, centrado
sobre a esperanc¢a cristd, é fruto,
principalmente, de um seminario
dirigido pelo autor nos Estados

Unidos em 1970 e de uma série de
conferéneias pronunciadas por ele
na Inglaterra, no mesmo ano (cf.
. 14).

Nos 1ltimos anos a reflexao sobre
a esperanca tem sido intensa, tanto
no campeo filosofico, como no teo-
l6gico. Hiring em suas considera-
cies, ao longo do livro, mostra
estar ao par desta literatura e de
seus resultados e conquistas, em-
bora o livro nfo seja, nem queira
ser uma alta expeculacfio teolégica
sobre a esperanca. Em 18 capitulos
breves ele nos apresenta a vida
cristd na perspectiva da esperanca,
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de um modo simples e acessivel,
sem deixar de ser profundo. O livro
transpira esperancs cristd e esta
orientado para a sua vivéncia, sen-
do apto para interforizd-la numa
leitura calma e meditada.

Apés umas poucas consideracdes,
que desejam desmascarar o inimigo
do pessimismo e do desespero, o
autor val diretamente ao cerne da
vida cristd e, portanto, também da
esperanca cristd, abordando-o scb
diversos aspectos: “Cristo, nossa
esperanca”. Depois sio desenvolvi-
das caracteristicas fundamentais
da esperanca. seu cariter de rela-
clonamento interpessoal com ¢
proprio Deus: “A esperancga como
dlalogo”; sua relacio Indispensavel
com os outros: “A esperanc¢a como
solidariedade no amor”; sua Intima
unido com a vida de fé e de amor:
“A esperanca, estrutura de f&” e “O
dinamismo da esperanca: fé ativa
no amor”. Dols capitulos sao dedi-
cados aos sinais sensiveis, visiveis
e efetivos da esperanca, isto € ac
cargter sacramental da esperan-
ca: “A sacramentalidade da espe-
ranga” e “Qs sacramentos da espe-
ranca cristd”. Neste Gltimo capitulo
Hiring focaliza os sete sacramentos
sob o prisma da esperanca, reflexao
facilitada pelo capitulo anterior.
Outros aspectos da vida cristd tam-
bém sao abordados: & esperanca
cristd néo pode alienar-nos deste
mundo, mas Nos compromete com
ele: “Esperanca e responsabilidade
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para com o mundo”; nem nos leva
ao desprezo para nossa corpereida-
de: “O corpo humano ¢omo expres-
sdo da esperanca”; como também
nao ¢é fonte de tristeza, de pessimis-
mo e amargura, muito pelo contra-
rio: “Q carjter alegre da esperan-
¢a”, ¢ “O dom do Shalom”. Em
capitulo a parte, “Virtudes escato-
logicas”, retomando parcialmente o
que ja havia tratado antes, o autor
deselvolve algumas virtudes intima-
mente relacionada com a esperanga
cristd, como a gratidio, a vigilan-
cia, a disponibilidade 4s mudancas,
0 discernimento e a nao-violéncia.
Também a vida consagrada, a vida
religiosa € vista em relago & es-
peran¢a: “Atuando no mundo”.
Dois capitulos tratam da esperanca
para 0s que se encontram em situa-
coes dificeis, como sofrimentos,
homossexualidade, segundas nap-
cias de desquitados: “Esperanca
para os que néo tém esperanca” e
“Coragem de ser”. O filtimo eapi-
tulo estd dedicado a prépria fonte
da esperanga, & oracio, abordada
sob diversos ingulos: “A esperanga
em sua fonte”.

Bernahrd Haring, um dos autores
que revitalizou o estudo da moral
cristd, aproximando-a do viver
eristdo, consegue também neste
livro, com simplicidade e profun-
didade, transmitir a vivéncia da
esperanca crista.

P, Clandio Luiz Bins, S. J.




