Recensées

MARSCH, W. D. — MOLTMANN, J.: “Discusion sobre teo-
logia de la esperanza”, traducio do original alemfo por
José Marla Mauledn, 222 pp., 21,5 x 13,5 cm, Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1972,

Hoje podemos dizer que, apds a
grande influéneia do pensamento
de alguns tedlogox de confissoes
e¢vangélicas, como, por exemplo,
Karl Barth e a sua Teologia Dog-
matica, como as reflexdes de um
Dietrich Bonhiffer sobre a situa-
¢éo do cristdo num mundo secula-
rizado, como os de seus “seguido-
res” teologos da “Morte de Deus”
(Hamilton, Van Biiren e cutros), a
1mporta.nc1a da reflexic de um
Harvey Cox ou de um Richard
Schaul sobre as tarefas da Igreja
nas diversas situagoes socio~-cultu-
rals, nao resta & menor divida de
que ¢ nome de Jirgen. Moltmann
ja parficipa da grande constelagio
da Teclogia Contemporéinea.

E dificil a nés falar sobre Molt-
mann: a perspectiva de sua analise
teolégica (efr.*J. Moltmann, Teo-
logla da Esperanga,. Herder, SP,
1971}, como também em varios ou-
tros artigos por ele publicados, ao
lado da analise de J. B. Metz (Teo-
logia Politica) operou-se uma revi-
ravolta no pensamento teoclégico
que procura, se bem que com algu-
mas falhas e auséncias em relagio

4 problematica do Terceiro Mundo,"

desprivatizar a fé, desconfigurar a
Igreja de sua ima.gem. do “Reino
de Deus” realizado sobre a terra,
mostrando que o cristianismo é
sobretude um movimento que, em
seu caminhar  histérico, é uma
marcha continua, num processo
dialético cheio de avangos e retro-
cessos, que visa a realizagho do
Plano de Deus em relagao aos ho-
mens. Plano este j4 presente, no
século, pela Cruz e Ressurreigio de
Jesus Gristo

Penso que é apenas nesta linha
que podemos refletir sobre os escri-
tos de Moltmann. Parece-nos gque
é esta a preocupacio de W. D.
Marsch. Para apercebermo-nos dis-
to, basta que olhemos os varlos
titulos que compdem esta “Diseu-
sién sobre Teologla de la Esperan-
za”. Seus temas, apoés situar o
surgimento deste novo teologizar,
no periodo que circunda as duas
grandes guerras mundiais, mos-
trando as influéneias e as criticas
que se possam fazer ao pensamento
de Karl Barth, procuram, de ma-
neira bastante sintética, apresen-
tar a Teologia da Esperanca de
Moltmann como uma tentativa de
aplicar, em termos de aci&o histo-
rieca, a Teologia Escatologica. Neste
capitulo se mostra sobretudo o
motivo desta Teologia: o pensa-
mento e a praxis da esperanga,
como também as relacées que esta
teologia tem com o movimento de
pensamento de um dos grandes
nomes do Marxismo Contempori-
neo, Ernst Bloch (cfr. E. Bloch,
Philosophische Grundfragen, 1961;
Das Prinzip Hoffnung, 1959).

Num novo titule, “La esperanza
de la fe”, apresenta-se a proépria
“carga’” de esperanga que hi no
préprio compromisso da fé, onde se
procura sublinhar o significado da
expressao “Deus revela”. Chega-se
a conclusao de que a revelacdo é o
“novum” que consiste no fato de
gue o0 povo que a recebe se concebe
a 51 mesmo “dentro de um horizon-~
te sempre novo de expectativas
historicas; desde os tempos dos
profetes e dos escritores apocalip-
ticos, dentro de um horizonte uni-
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versal que abarca toda a humani-
dade: de Deus se espera gue
restabele¢a e organize a seu povo
— g, com ele, a humanidade intei-
ra” (p. 99), Num gqutrc momento do
processe Trevelacional de Deus
(Novo Testamento}, esta mesma
revelagiio se concentra na “identi-
dade do Jesus Crucificadoe com o
Jesus Ressuscitado: a aquele due,
com sua mensagem sobre o reino
de Deus, acaba, por fim, na cruz,
conhece-se como o© ressuscitade
por Deus, o Senhor de mundo,
aquele que hi de vir” (p. 99).

O capitulo assinado por Cristoph
Hinz, “Fuego ¥ nube en el éxodo”,
trazem algumas anotacdes “critico~
subsidiarias & teologia da esperan-
ca de Jirgen Moltmann” (efr. p.
103), mostrando que, sem deixar de
substancialmente louvar o nosso
autor, deve-se-lhe fazer algumas
cotregdes: “a) Nio abandonar o
discurso sobre a auto-revelagio
nas categorias pessoais, ja que a
auto-revelacao é o fundamento de
esperanca de um mundo aberto;
b) Nao estabelecer alternativas
polémicas entre fé do éxodo e es-
truturas epifinicas, com o ahando-
nc conseqiiente da vida cumprida
no “hoje”, mas perguntar pelo
ample “sentido de orientacio da
promessa” do Exodo, c¢) Como es-
peranga universal, a cruz e a res-
surrei¢do néao podem ser concebidas
sem uma mediacdo através da vida
que se abre na justificacio presen-
te; d) A esperanca viva cimenta
sua vida em razbes fundadas (p.
140).

Num necvo titulo Petr Pokor-
ny maostra o “Descobrimento do
futuroc na teologia”, salientando
que a Teologia do Futuro “néao pode
ser apenas um chamamento ¢ uma
voz profética. Tem-se que também
criar, conscientemente, concepgdes
provisfrias, nfo-absolutas; a teo-
logia do futuro tem que ser univer-
sal e estruturada. Do contrarlo,
néo expressaré hoje a promessa da
nova era, nem darda, tampouco,
cumprimento 4 sua funcgio proféti-
ca” (p. 146). Em seguida, Hendrl-
kus Berkhof faz algumas anotagdes
sobre “o método da escatologia” e,
logo apds, ele mesmo comenta
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varios oufros escritos sobre a Es-
peranca. Comenta ainda que o
proprio Moltmann ndo responde a
algumas questdes importantes le-
vantadas por ele mesmo, como, por
exemplo: “Que significa nosso
estar-em-caminho para as questoes
politicas e sociais de nossa época?”,

Ainda ha outros titulos: “Escla-
recimentos & Teologia da Esperan-
¢ca de Jiirgen Moltmann”, de
Harminus Martinus Kuitert, refle-
tinde prineipalmente sobre a
significagio da historia, para os
homens, “como nberdade” para,
em &eguida, sugerit, aqueles que
ndo pretendem estudar pormenori-
zadamente a obra de Moltmann,
que se leia, a0 menos, o primeiro
capltule de sua obra “Meditacido
sohre a esperanga”, Que resume
clara e sucintamente a intencéo do
tedlogo em pautar Lembra que
Moltmann, alem de seu livro “Teo-
logia da Esperanca”, escreveu ou-
tras coisas, Inclusive algumas
analises  histdricas, destacando
principalmente “o cristalino livro
sobre z perseverangs dos santos,
uma proposicic doutrinal que de-
senvolveu seu papel na ortodoxia
reformada”. Por fim, afirma que
“desejamos conservar a continui-
dade da fé n@o com pouca ajuda
do conceito escolastico de “habi-
tus”; mas, tampouco, pensamos em
discontinuidade... O que se trata
£ de uma continuidade que conslste
anjca, mas, isso sim, Hteralmente,
na fé e na oragao. Tudo isto consta,
palavra por palavra, no menclona-
dog)livro de Moltmann”, (pp. 165-
169}, :

Por sua vez, o articullsta de
“SPES QUAERENS INTELLEC-
TUM”, Wilhelm Andersen, tece
algumas criticas a Moltmann, com
intenc¢do nitidamente positiva, sa-
lientando que o Deus que Moltmann
apresenta € o Deus da promessa e
gue ‘‘em conexdo com o aconteci-
mento contingente de Israel estd o
acontecimento concreto, irrepeti-
vel, histdrico da crucifizdo e da
ressurreicio de Jesus por Javé”,
um Deus com “futuro como cariter
constitutive”, que é, para Molt-
mann, o Deus “do antigo testa-
mento e o Deus do Exodo, que se




revels em Jesus Cristo como Deus
de todos os homens” (p. 172). Re-
conhece que Moltmann, por seu
livro basico, se “obrigara a perma-
necer em assunto {(em pauta)”,
mas lembra que ¢ proprio conteido
do conceito de Deus *como future
constitutive” (E. Bloch, relide por
Moltmann), s6 é valido na medida
em que permanecer no contexto de
louvor a Deus, o Senhor, “aquele
gue era, que € e que serd” (Ap 4,8)
(cfr. p. 172). Porém, o que ele
ressalta e que talvez seja este, no
contexto em que aquelas reflexdes
foram sugeridas (contexto teolégi-
co-cultural europen, portanto), sao
aqueles que ¢ autor alude como
“perigos dos quals a concep¢io de
Moltmann nos parece estar amea-
¢ada. Nao é a esperanca o que faz
que a comunidade seja comunidade
(Moltmann, p. 423), mag sim,
quem o faz, & Jesus Cristo, que veio
a0 mundo e opera atualmente na
fé, através da palavra e do sacra-
mento. A comunidade tem espe-
ranca, porque dele procede e cami-
nha com aguele que, em Jesus
Cristo, é a salvagdo do mundo e
fez desta wuma realidade. Tem
misséo para o futuro, porque este
fato aconteceu no passado” (p.
176). Mas, enYim, reconheecendo
novamente que seus questiona-
mentos a respeito da obra molt-
manniana téme um carater positive,
mostra por fim a pesitividade de
um livro cujo “proposito é a de
umsa reacao contraria ao fato de
que a teologia da esperanca fique,
enfim — como especula¢io fantas-
tica. — sem objeto” (p. 176).

Hi ainda o artigo assinado por
Josef 8molik, “Teolegla da Espe-
ranga”, gque mostra a necessidade
de radicalizar as perspectivas de
Moltmann, compo, p. ex., & questio
do conteudo & significado teolégico
da historicidade de Jesus, a ques-
tao do seguimento/imitacic de
Jesus, que ajudariam a acentuagio
de uma “theologia crucls” e 2
concretiza¢do de uma antropologia
cristd” (cfr. p. 1'717). Procura, ainda,
mostrar gue as questbes cristold-
gicas, principalmente as desenvol-
vidas por Molimann nas categorias
de “vinculo & cruz e & ressurreicio”,

se traduzem em ambito da Teologia
da Igreja, terminando com algu-
mas perguntas, como: “A situacio
nio € algo distinta quando se a vé
da perspectiva da igreja institucio-
nal, onde, definitivamente, ha de
se empreender a luta pelo futuro
de Cristo e o futuro do mundo?
— A insisténceia na antropologla ha
de ser necessariamente um produ-
to da sociedade téenica? Nao pode
ser também — no contexto mais
amplo, que Moltmann aduz — um
ato de peniténcia, em razio de que
o pensamento metafisico da lgrefa
nao tomou suficientemente a sério
a esséncia especifica do homem,
em sua situagfo existenecial, locali-
zada em meio as mutacdes histori-
cas? — NAao sucede que, também
neste sentido a “interpretacio
existencial” vai ao encontro de um
futuro novo, de um acontecimento
verdadeiramente novo, que pode
abrir novag perspectivas e condu-
zir a outra nova concepcdo da
renlidade?” (p. 178). Sem davida,
estas Interrogativas, a partir da
propria obra de J. Moltmann, da-
riam “pano a muita manga” em
qualguer contexto em que se tente
seriamente uma reflexao teclégica.

H. Eduard THdt responde a uma
carta de J. Moltinann, perguntan-
do, criticamente, a respeito da
unilateralidade manifesta no capi-
tulo V de sua “Teologia da Espe-
ranca”, manifestada sobretudo a
respeito do conceito de Reino-de-
Deus (p. 179), perguntando se nds,
homens, poderiamos “realmente
configurar algo que conduza ao
Reino de Dens?”, e assim por dian-
te. Para Toédt, como ele mesmo
confessa, o grande problema susci-
tado pela obra €, sinteticamente:
“saber com mais exatiddo como se
relacionam mutuamente a espe-
ran¢a no reino de Deus e a espe-
rang¢a em relacdo ao mundo (no
peniltimo); desejaria saber como
se apresenta tudo isto quando, to-
mando como exemple um problema
concreto totalmenfe determinado,
se pensa até o final...”. Sem da-
vida, tais questdies si&o bastante
relacionadas ecom agquilo que em
Ameérica Latina se convenecionou
chamar de Teologla da Libertagio

243




(efr. G. Gutierrez, “Teologia de
la Liberacién”, Hugo Assmann:
“Opresion~-Liberacién: Desafio a
los Cristianos” e Ruben Alves:
“Religién: opio o Instrumentc de
liberacion?”). Vemos, assim, que,
an menos algumas questdes “tedri~
cas” desenvolvidas pelo pensamen-
to teoldgice europeu se coadunam
com a reflexfio sobre a fé determi-~
nada pela praxis por agueles gue
podemos considerar como os ex-
poentes da ndvel Teologia Latino-
americana,

Por fim, resta salienfar o hltimo
capitulo deste peguenc livro, ou
seja, a “Resposta a critica da Teo-
logia da Esperanga”, pelo proprio
Jurgen Moltmann. Em sua primeira
nota ele mostra sua intencdo: “o
que ha gque procurar para o futuro
da teologia nio é que se comparta
comumente a resposta gue alguém
dé, mas, tdo 86 — mas, isso sim,
sempre — gue se compartilhem as
questoes ainda sem solucdo nem
resposta” (p. 183), e isto é o que
ele tenta fazer nos subtitulos que
seguem ao capitulo, onde trata
sobre os determinados aspectos
levantados pela critica teclogica &
sua obra. Tals aspectos, que cons-
tituem sua resposta, séo, sem 0s
pormenorizarmos em todos os seus
matizes, 0s problemas apresentados
sobre as guestbes da “Unilaterali-
dade e ortedoxia em teologia”; os
“Métodos na escatologia, ou & pos~
sivel o retorno da teclogia da espe-
rang¢a para uma teologia da fé”, a
guestdo do “Deus da Esperanca” e
0 “Deus Trinitario”, o “Deus do
futuro ¢ o Cristo crucificado”, e,
por fim, “Escatologia criadora, es-
peranc¢a ¢ atuacao” (pp. 183-220).

Vale a pena ler este livro de co-
me¢o a fim, Mas, mais ainda, vale
a pena levar a séric a observagio
sobre os “sem-sentido” da tarefa
teologica que Moltmann considera,
em seu ultimo paragrafo destas
respostas aquelas criticas:

“A época em que o manter-se
firme na confissio era algc neces-
sario, parece ter sido ultrapassada
Ja para certas regides e decénios;
em seu lugar, se inicion a época
dos experimentos e tateamentos
para algumas regides novas. Seria
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sem sentido que a teologia e as
igrejas pusessem obstaculos em seun
proprio caminho, acendendo o si-
nal vermelho da heresia em cada
recanto, Quando alguém, numa
autocompreenséo plenamente or-
todoxa, adquiriu trag¢os heréticos,
0 que se impde é mais a autocritica
e a abertura. Contudo, seria tam-
bém sem-sentido qie as novas
formas experimentais da teoclogia
¢ da constru¢ao cristd da comuni-
dade passassem por alto pelas
situacbes, ainda latentes hoje, em
que a confissdo pripria deve ser
mantida. Na historia ha momentos
em qgue todas as possibilidades se
contraianm em torno ao nfcleo da
situagio confessional e decisdoria,
como situag¢io unicp. Mas, por sua
vez, existem também os tempos da
amplifica¢io e do desenvolvimento
de possibilidades, Neles, as possibi-
lidades de éxito sao maiores que a
for¢a e presenca de &nimo para
apreendé-las, B preciso fazer aquilo
para ¢ que ja chegou a hora. Para
iss0 € necessaria a liberdade para
o Tuturo, que nasce da liberdade do
passado mau e também do bom”
(p. 220).

Resta, enfim, uma altima obser-
vagio, ou seja, a estreita ligacéio
que a Teologia da Esperanca, ela-
borada por J. Moltmann e estudada
¢ debatida por varios tedlogos eu-
ropeus, tem com uma recente
tentativa de teologizagio comecada
na A L, que é a Teologia da Li-
hertaco. '

Esta “Teologia da Libertacfo” é
0 Apice de todo um processo de
reflexio, radicalizado na instancia
concreta de um quase-continente a
partir da Teologia Européia, sob
suas determinadas facetas, desde o
método transcendental empregado
por K. Rahner, passando por ou-
tras formas de Teologia, como a
Teologia do Progresso, a Teologia
das Realidades Terrestres, Teolo-
gia do Trabalho, Teologia da Revoe-
lucdo e Teologia da Violéncia.

Com a insisténcia sobre o desen-
volvimento econdmico que se de-
sencadeou a partir da Populorum
Progressio e com a II Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-ameri-
cano (Medellin), bem como com o



trabalho desenvolvido pelo Conse-
lho Mundial de Igrejas e a reflexao
de alguns tedlogos norte-america-
nos, entre os quais se destacam
Richard Shaull e Harvey Cox, os
tedlogos latino-americanos tentam
hoje refletir sobre o significado do
engajamento de sua fé crista ante
as problematicas- diversas (mas
unificadas numa mesma raiz, que
poderiamos denominé-la de colo-
nialismo, em todas as suas formas,
até o cultural) e que, realmente,
sejam o testemunho vivo, ante um
Povo, da libertagio trazida pela

Cruz e Ressurreigdo de Jesus Cris-
to

£ com alegria, portanto, que le-
mos & obra de Moltmann e outras
reflexGes sugeridas por ele: reflete,
mesmo que de longe, uma afinidade
com 0$ nossos problemas, a0 menos
em termos de questionamento e de
uma procura de saida ante estes
mesmos problemas. O que falta,
porém, e é o que sentimos de ma-
neira mais aguda, é apenas a refe-
réncia concreta aos problemas
concretos que hoje, aqui, vivemos.

J. A. Ruiz

RONDET, Henri: Historia del Dogma, tradu¢io do original
francés de Alejandro Esteban Lator Ros (Col. Seccién de
Teologia y Filosofia, n.° 130), 316 pp., 14,5 x 21,5 cm, Edi-
torial Herder SA, Barcelona, Espanha, 1972.

O autor propbde-se a tragar um
esbogo, pondo em ordem os traba-
lhos dos que precederam (p. 27).
Este intento vem certamente pre-
encher uma lacuna. Pois as gran-
des obras do género, como as de um
Harnack, Fr. Loofs, R. Seeberg, se
nao sio Jé em grande parte ultra-~
passadas, nido oferecem, contudo,
uma vista de ponjunto sobre a
matéria. Faltava mesmo uma obra
recente, mais acessivel, que apre-
sentasse uma vista de conjunto
sobre a histéria do dogma.

Logo no inicio do Prélogo (p. 13)
o autor esclarece como entende o
paradoxo que o titulo do livro su-
gere. Pols quem fala em dogma,
entende sempre algo de fixo, defi-
nido; quem fala em hlst.oria diz
evolucdo, progresso. Quando o ho-
mem de hoje ouve falar em dog-
ma, suspeita uma ameaca & sua
liberdade ou lhe sugere a idéia de
intolerancia. No entanto, o conceito
teologico de dogma estd longe dis-
s0. Na teologia, dogma é uma ver-
dade imediatamente revelada, pro-
- posta de modo irrevogavel pelo
Magistério da Igreja & fé de todos.
Quem estuda os dogmas da igreja
nio tarda em reparar que eles sur-
giram em diversas épocas da sua
histéria. Aquilo que a Igreja, em
dada sltuagdo da sua histéria, for-
mulou no dogma néo era sempre

crido do mesmo modo ou de modo
tido explicito. Surge assim a per-
gunta: é a Revelacdo, a doutrina
da Igreja, sujeita a uma evolucéo,
a um progresso? com que direito?
Estamos aqui diante de uma pro-
blematica, que o autor se propoe a
deslindar.

Sendo o dogma da Igreja fruto
de um desenvolvimento histoérico,
traz por isso mesmo as marcas da
histéria, da época em que surgiu,
do ambiente em que foi formulado.
Quem, portanto, deseja ter uma
compreensao justa de um dogma e
de seu sentido exato, ndo pode
ignorar este fato. Na sua “Historia
del Dogma” o P. H. Rondet néo
pretende falar do progresso da
Revelagdo do Antigo e do Novo
Testamento. H4 obras que o fazem
muito bem (p. 27). Ele, porém, quer
mostrar como os dados da Revela-
¢do entram na vida e histéria da
Igreja, dando inicio a todo um pro-
gresso de aceitacdo, de interpreta-
cao, de explicitacdo dentro dela.
Assim surgem as grandes contro-
vérsias que agitam a Igreja, as
vezes durante decénios, obrigan-
do-a a refletir, a precisar mais
exatamente o sentido dos dados da
Revelacio.

Controvérsias sobre algum dado
da Revelacido houve-as praticamen-

te sempre através de todo o curso.
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da histéria da Igreja; isto faz parte
da sua dialética. De tempos a tem-
pos, porém, algum ponto de seu
ensino era posto em duvida, con-
testado, negado ou distorcido, fato
que vinha entfio a constituir-se
numa séria ameaga 4 1é e 4 uni-
dade da Igreja. Para guarda-la,
defendé-la e propd-la com toda a
clareza, a Igreja via-se obrigada a
precisar com exatiddo o seu con-
teGdo, ou, para usar um termo
técnico, a defini-la. Este ponto
entrava asslm na posse pacifica da
doutrina da Igreja. Eis como se
formaram os dogmas.

O autor mostra como este pro-
cesso atravessa toda a histéria da
Igreja desde os Padres Apostolicos
alé vs nossos diag; trata-se de um
processo vive dentro da dialética
histérica. Ndo correu sempre numa
mesma. linha, nem foi sempre a
explicitacdo e aceltagio harmonio-
sa e paclfica da mensagem revela-
da. Para Seu Drogresso e sua
explicitagdo concorreram, por um
lado, a piedade dos fiéis e a refle-
x40 dos teodlogos, por outro lado a
prudéncia do Magistério eclesiisti-
co sob a luz e guia do Espirito
Santo. O dogma &, portento, sem-
pre condicionado por toda sorte de
acontecimentos externos e fatores
diversos de cultura, de pensamento

PSR

RATZINGER, Joseph

filoséfico, de situagio politica, ete.
O padre H. Rondet gquer oferecer-
nos um resumo desse processo his-
térico. B certamente um intento
arrojado, que exige um cabedal nao
comum de conhecimentos variados,
um espirito eritico nao vulgar.

E evidente que tal obra pode ser
apresentada sob Angulos diversos,
pode ser tratada em ordem crono-
légica ou também segundo as ma-
térias, pode dar maior énfase a
este ou aguele aspecto. Em todos
estes e outros pontos o critico po-
deria discordar do autor. Nio va-
mos fazé-lo. Seria pedantismo.
Vamos antes reconhecer o esforgo
hérculeo gque uma obra dessas re-
quer de seu autor. Podemos dizer
que a valiosa eXperiéneia que o
autor adquiriu em, longos anos na
sua catedra de teologia, capacita-
ram-ne  nos oferecer uma bels
sintese, ou “um esbogo” dessa his-
téria, como ele die em sua modés-
tia, um esbo¢o do mais alto valor
doutrinal. Velho e experimentado
mestre, soube situar as controvér-
sias em . seu marco histérico e
mostrar resumidamente eomo nas-
ceram as decisées doutrinals (os
dogmas) que se acham compendia-
das, p. ex., no classico “Enchiri-
dion”, de Denzinger.

Silvino Arnhold, S. J.

-
rd

. El Nuevo Pueblo de Dios, Esquemas

para una Eclesiologia, traducdo do original aleméc de
Daniel Ruiz Bueno (Col. Seccién de Teologia y Filosofia,
no 101), 472 pp., 14,56 x 21,5 cm, Editorial Herder SA,

Barcelona, Espanha,

Como o titulo Indiea, trata-se de
um livro sobre a Igreja, traduzido
do alemao. O autor retne aqul uma
série de 19 estudos dos tltimos dez
a quinze anos, redigidos em oca-
sloes diferentes e para fins diver-
sos. Eles se acham distribuidos pelo
livro em quatro partes, segundo as
questdes que abordam:

A I p. diz-nos algo sobre a his-
téria da Eclesiologia: sobre o con-
ceito de Igreja no “Liber regula-
rum”, de Ticénio; — sobre a Igreja
na piedade de Santo Agostinho;
—. gobre a influéncia da controvér-

246

1972,

sia a respeito das Ordens mendi-
cantes na doutrina do primado.

A II p. aborda, numa série de
estudos, o tema: A Igreja e seus
offclos: a orlgem e a natureza da
Igreja; — o concelto de Igreja e o
problema da pertenca a ela; — o
oficio espiritual e a unidade da
Igreja; — primado e episcopado;
— teologia do coneilio; - a cole-
gialidade dos bispos na doutrina do
Vat. II: — implicacoes pastorais
desta doufrina; -— questdes que
levanta o encontro da teologia
luterana com a teologia catdlica
depois do concilio.



Numa III p. sido estudadas ques-
toes relativas 4 reforma da Igreja,
como: relagAo do cristdo com a
Igreja (fraqueza da Igreja e obe-
diéncia do cristdo)! — que signifi-
ca renovagao da Igreja? — uma
Igreja aberta ao mundo? — valor
absoluto do caminho cristdo de
salvagao? — declaragdes do coneilio
acerca das missoes fora do Decreto
sobre g atividade missionaria da
Igreja.

Estamos diante de um livro mul-
to rico em assuntos; aborda temas
muito variados de Eclesiologia.
Como coletdnea de estudos e arti-
gos, surgldos ocasionalmente, falta-
lhe certamente a unidade para se

poder falar em uma Eclesiologia,;
trata-se antes de ensalos para tal.
Seu valor estd precisamente na
variedade e na atualidade das
questoes abordadas. Baseado em
seu excelente conhecimento da

Escritura e da Paftristica, o seu.

autor sabe tratd-las com um rigor
de pensamento e um equilibrio de
doutring pouco comuns.

£, pois, um Hvro que pode inte-
ressar & todos os estudiosos da
Eclesiologia, particularmente pro-
fessores e estudantes de teologia, e
também sacerdotes ou mesmo cate-
quistas gque se defrontam a cada
passo com esses problemas.

Silvine Arnhold, 8. J.

LOHSE, Bernhard: A fé crista através dos tempos, tradu-
¢ao do original alemio de Silvio Schneider, 278 pp., 156 %
21,5 em, Editora Sinodal, Sao Leopoldo, RS 1972.

Quem 1€ o titulo deste livro néo
vai suspeitar & primeira vista que
se trata de uma histéria dos dog-
mas, come o indlea claramente o
titulo no original alemio “Epochen
der Dogmengeschichte” (&pocas da
Historia dos Dogmas). J4 este sim-
ples fato faz sugerir- de alguma
forma a problgméatica com que se
defronta quem ousa escrever uma
historla dos dogmas. E verdade o
alvo que o nosso autor se propde, é
mais modesto? n&o tem a intengo
de apresentar um estudo para um
pequeno grupo de especialistas do
assunto; ele guer antes oferecer
um sumdrip das grandes obras do
género em lingua alemi, como de
Harnack, Loofs, Seeberg e engua-
drar nele a-nova compreensfo
evangélica dos dogmas para de-
monstrar a sua validade (Prefacio).

Como catdlico ndo pretendo sub-
meter o livro a uma critica para
nao vir a ser injusto para com um
autor da competéncla, seriedade e
abertura ecuménica como é Bern-
hard Lohse. Mas basta ler a Intro-
dugido para sentir a dificuldade que
0 autor, ou em geral um protestan-
te, experimenta quando se dispde a
analisar © coneelto catdlico do
dogma. Nio me posso furtar &
Impressdo de que, apesar de toda

a sua objetividade e serledade, o
autor nioc conseguin dar uma com-
preensiao exata do dogma no sen-
tido catolico. Isto aparece princi-
palmente quando aborda o tema
dos 1ultimos dogmas catélicos da
Infalibilidade do Papa, da Imacu-
lada Conceicio de Maria e da As-
sungdo de Maria.

O autor mostra em seu livro co-
mo certas épocas da histéria da
Igreja sio marcadas pelas grandes
controvérsias sobre este ou aquele
ponito da doutrina, cuiminando da
parte da Igreja numa profissac
solene da fé (Credo!), na declara-
¢do de um dogma, ou nas diferen-
tes confissdes. Os diversos titulos
dos capitulos indicam-no com bas-
tante clareza, p. ex., Canone e
Credo — A Doutrina da Trindade
— A Cristologia — A Doutrina do
Pecado e da Graga — Palavra e
Sacramentos — A Justiticagdo — O
Dogma no Catoliclsmo moderno —
O Dogma no Protestantismo — A
Unidade da Igreja.

Neste qltimo capltulo o autor
analisa de modo sucinto a tendén-
cia hodierna no campo do dogma.
Ninguém contesta que nossa época
€ em geral avessa 2 dogmas. Na
Ipgreja Catolica é notério que o
Concilip Vaticano II evitou esta
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linha dogmatizante, O autor mos-
ira como no correr da histéria esta
tendéncia levou as igrejas a fixa-
rem seus dogmas ou suas confis-
sbes, isolando-se assim umas das
cutras. Nas ultimas déeadas, po-
rém, elas saem desse isolamento, co-
mecando a interessar-se pelos ele-
mentos que pudessem liga-las entre

si: surge a grande preocupacio
pela Unidade da Igreja, superando
0s estreitos limites do dogma. A
idéia da Unidade, que parece em
taltima analise estar subjacente ao
conceito do dogma, adquire novas
dimensdes, que se cristalizam cada
vez mais no Movimento Ecuménico.

Silvino Arnhold, 8. J.

LEITA, Joan: El Fundamento irreligiéso de la Iglesia,
tradugdo de José Manuel Udina (Estudios Sigueme 1), 144
pp., 21 X 12 em, Edicipnes Sigueme, Salamanca (Espanha),

1972,

“No nosso tempo, € o evangelho o
que deve secularizar-se. De fato,
deve ser libertado do seu submeti-
mento i religido verdadeira ou a
qualquer outra religido, sempre
que se desefar que encontre um
fundamento novo e universal, va-
lido para todos os homens” (pp.
9-10). Estas palavras resumem a
finalidade da presente obra: en-
tender o evangelho como algo
totalmente desligado de qualquer
institulgao, de qualguer autoridade
e de qualquer religiao. Ainda mais,
entender o evangelho e o Cristo
como realidades desligadas de
qualquer idéia de um Deus trans-
cendente;- huma palavra, seculari-
zar 0 evangelho, fazendo-o absolu-
tamente Iintramundano e intra-
humano.

Como é natural, para defender
teses tdo radicais, € preciso fager
uma opgao prévia: aceltar do Novo
Testamento apenas aquelas partes
que possam favorecer a tese pre-
estabelecida. O mais original nessa
posicido € que Leita nfo faz a opgdo
baseando-se nas evidéncias exegé-
ticas dos estudos mals recentes.
Pelo contrario, ele estd em contra-
dicao quase constante com todos
05 exegetas —— catolicos e protes-
tantes — e com todos os eclesidlo-
gos, Inclusive H. Kiing, o autor
mals citado ao longe da obra.

Nessa escolha preévia, Leita se
decide em favor do Evangelho de
Marcos, por achar que nele nos é
apresentado um Jesus absoluta-
mente isento de pretensdes mes-
sidnicas, “obsfrutive” de qualquer
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presenca <e Deus no mundo e que
se constitui em puro acontecer
libertador de” qualquer religido e
de qualquer gutoridade — inclusive
da autoridade divina. Seguindo
essa linha, 0 A. chega & concluséo
de que “do que se trata é, simples-
mente, de destacar a auto-antori-
dade pessoal gerada pela aceita¢io
de Jesus” (p. 111). Dal que aceite
plenamente as conclusdes de
Nietzsche: “Nao estamos decididos
a entrar no reino dos céus. Chega-
mos & 5er homens e, por isso, que-
remos o reino da terra” (p. 112).
O que dizer deste livro? Em
primeiro lugar, é evidente o sen
unilateralismo, a sua opc¢io prévia,
anterior a qualquer investigacio
séria. do Novo Testamento. Toma
Marcos, € somente Marecos, porque
pensa que o0 segundo Evangelho
estd de acordo com as suas idélas
e nao por ser mais primitivo. A
partir dal, toda a sua argumenta-
¢do estd viciada radicalmente.
Desconhece, por exemplo, que Mar-
cos também nos fala do amor de
Deus como “do primeiro manda-
mento” (Mc 12, 29); aparenta
ignorar a misséio — nido apenas o
contato pessoal com Jesus — dos
apdstolos (Mc 3, 14; 6, T-11; 16, 15-
18); deixa propositadamente de
lade os textos em que Marcos nos
fala da ressurreicao e da vida
eterna (p. ex., Mc¢ 12, 13-27); omite
uma passagem tdo fundamental
pars a compreensao da transcen-
déncia e divindade de Cristo como
a relativa & blasfémia contra o
Esplrito Santo (Mc 3, 28-30). Numa



palavra, dentro do préprio docu-
mento escolhido por ele — o0 se-
gundo Evangelho — Leita seleciona
arbitrariamente os textos gue po-
dem sugerir alguma coisa em favor
das suas teses preconcebldas.

Uma boa parte do lvro estd
dedicada a pretender demonstrar
gque Mt 16, 17-19 é uma interpola-
¢do... do proprio Mateus! E isso
porque, segundo o autor, esse texto
fundamentaria a existéncla de
uma autoridade que ele radical-
mente nega. Ora, nenhum autor de
eclesiclogia é tio ingénuo para
basear a sua argumentacido num
texto isolado. Leita parece ignorar
que a Igreja nio tem a sua justl-
ficativa num texto, mas em toda
uma vivéncia manifestadora do
Espirito de Cristo. Ndo séo apenas
as palavras de Cristo, mas o con-
junto do acontecimento pascal —
morte e ressurreicio — combinado
com a missdo dos doze e com a sua
certeza de serem conduzidos pelo
Espirito “que Introduz em toda ver-
dade”, o que perpetuon uma tarefa
que se deve prolongar afé a con-
sumacio dos séeulos.

Um outro ponto absolutamente
falho na asrgumentacio de Leita é
a sua abstrackio dos condiclona-
mentos histéricos em que o Bvan-

gelho de Marcos fol eserito. Sub-
linhar a caracterizacic de Cristo
como Salvador dos poderes demo-
nlacos e ndo como Messias é algo
absolutamente normal para quem
eserevia num contexto romano-
helenistico, carente dos econceitos
messidnicos do Antigo Testamento.
Mas tirar da{ a conclusdc de que
Marcos nega ha pratica o qualifi-
cativo de messias a Jesus & desco-
nhecer conceitos tio profunda-
mente enraizados no Antigo Testa-
mento como o de Reino de Deus,
que percorre todo o segundo evan-
gelho.

Resumindo: o livro que estamos
analisando é falho pelos pré-con-
ceitos de que parte, pela absoluta-
mente insuflclente penetraciio
exegética dos textos, pelas tremen-
das lacunas que aparecem na sus
compreensio do Novo Testamento
e pelas coneclusdes abusivas que
tira das suas argumentacdes. Por
isso, nfo se trata de pedir um
eventual melhoramento em futuras
edigdes. O methor que se pode fazer
com esta obra é esquecé-la o mais
rapidamente possivel, Listima que
ums editora de cunho eatélico te-
nha patrocinado, mesmo sem o
“imprimatur”, um esforgo inGtil de

traducio. J. Hortal

DUNPHY, William ({(dir.):La nueva moral. Continuidad o
discontinnidad, traducio de José L. Alvarez (Nueva Allan-
za 45), 178 pp., 21,56 x 13,5 cm, Ediclones Slgueme, Sala-
manes (Espanha), 1672,

A presente obra . recolhe uma
gérie de trabalhos dos professores
do 8t. Michael’s College da Univer-
sidade de Toronto, sohre o tema
central das relagbes entre passado
e presente no campo especifico da
moral. Dai o subtitulo: “continui-
dade ou descontinuidade”. Adotan-
do uma posi¢do moderads, chegam
4 conclusio da necessidade da
criacdoc de uma moral coniempo-
rinea, mas que nao seja completa -
menfe descontinua do passado.

Michael Sheehan examlna os
diversos periodos do pensamento
moral cristio (patristica, monaca-
to, Idade Média, Idade Moderna),
discernindo as Iinhas de pessimis-

me e desprezo da corporeldade
humana, que hoje nio sio mais
aceitavels.

Edgar Burns procura aplicer ao
terreno da moral sexual os moder-
nos conhecimentos sobre o ambien-
te cultural em que a Biblia fol
escrita, Sem tirar conclusdes por-
menorizadas, faz ver a hecessidade
de um “discernimento” daguilo que
na nossa tradicional ética sexual é
devido apenas a uma tradi¢cdo cul-
tural determinada.

Leslie Dewart confempla os dois
tipos de moral (“legallsta” e *le-
gal”) que se disputaram o dominio
da ética crista. Através dos escritos
do Novo Testamento, dos S8antos
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Padres e de 8. Tomas, apresenta-
nos o triunfo do segundo tipo e a
rejelcio do primeiro. Mas Dewart
nao péra al. Vendo que a finalida-
de da moral legal é a aflrmagio da
liberdade e da responsabilldade do
homem perante Deus, apresenta a
hipdtese de circunstancias histéri-
cas gue pecam um malor grau de
iniciativa e responsabilidade do
que aquele permitido pelo coneeito
de moral legal. Nesse caso, deveria
chegar-se & superacfic desse tipo
de étiea. Também aqui as conelu-
sfes sio apenns sumaArias.

Albert Wingell procura investigar
a afinidade da vida moral ecom os
processos cdsmicos, através do
pensamento ocidental. B bastante
interessante s andlise que faz dos
tomistas e das suas possiveis des-
viaches da genuina doutrina de S.
Tom4s.

Edward A. Synan nos apresenta
o reverso da medalha: a econtinul-
dade constativel entre a étlea do
passado e do presente e a necessi-
dade de sempre construlr sobre as
bases s6lildas que nos legaram os
que nos precederam.

Stanley Kutz, num estudo cheio
de interesse, nos faz ver a necessi-
dade de mafor atencio para um
aspecto algo descuidado na peda-
gogla étlea: a educacio do sentl-
mento. Contra o predominio quase
que exclusivo do elemento intelee-
tual, Kutz pede a educagio e a
libertagio das emocdes, a fim de

restaurar a harmonia e equillbrar
0 homem.

Gregory Baum procura discernir
05 elementos de uma nova condep-
¢do antropolégica que estariam
subjacentes nos documentos do
Vaticano IT. Essa nova anfropolo-~
gia ele a vé nas doutrinas sobre a
liberdade religiosa, sobre a colegla-
lidade e sobre o relacionamento da
Igreja com todos os homens. Como
é natural, mostra-se partidario de
um repensamento da nossa moral
4 luz dessa antropologia.

Marshall MecLuhan aplica as
guestbes morais algumas das suas
descobertas e teorias sobre o am-
biente humano e as relacdes entre
a consciéncia humana e as diversas
tecnologias. Também no campo
ético seria necessiria uma volta
para a conquista do nosso espaco
interior, -

Finalmente, David Belyea mostra
o Cristo como homem perfelto e
como antidoto contra todos os de-
sesperos e anglstias tanto dos an-
t;gos como dos nessos contempo-
raneos. .

O livro, como toda obra de cola-
boragdo, ressente-ze um pouco de
incoeréncias e repeticbes, mas se
enriquece também pela confluéncia
de pontos de vista diversos e até
contrastantes. As suas analises
representam um primelro passo em
ordem & essa renovacio da teologia
moral gue, de um modo ou de ou-
tro, esta-se procurandoe por toda a

parte. J. Hortal

HARING, Bernhard: Los religiosos del futuro, traducio do
original aleméo de Daniel Ruiz Bueno, 242 pp., 14 x 215
cm, Editorlal Herder SA, Barcelona, Espanha, 1972,

O afamado moralista, autor de
“A lel de Cristo”, apresenta neste
livro as suas 1déias sobre a vida
religiosa, como o tempo de hoje e
de amanhi a estd exigindo.

O autor possul uma largulssima
experiéncia de contratos com os
religiosos de todo o mundo. Em
cada pagina esta experiéncia se
manifesta ng alusfo a dificuldades
que os religlosos encontram e na
indicagao de caminhos para dimi-
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nui-las e eliming-las. Assim, o livro
estd cheio de Justas e concretas
indicactes, baseadas no Evangelho,
ng tradicio bem entendida e no
discernimento dos elementos novos
que a situagio do mundo oferece.
Pode-se dizer que todos os proble-
mas da vida religiosa atual rece-
bem um esclarecimento na luz do
Coneilic Vaticano II, numa visio
orgéinica que em Cristo tem o seu
centro e na perfelta caridade o
prineipio interno unifiecador.




Em especial referéncia ao futuro
das ordens religiosas, o autor indi-
ca as seguintes linhas orientado-
ras: 1) O espirito de totalidade, a
partir da oragdc — 2) A nova mo-
tivacio do servico — 3) Novos
campos de atividade — 4) O novo

papel da mulher na Igreja — 5)
Comunidades abertas, para o aco-
ihimente temporario de leigos e
nao-catolicos que desejam entrar
em contato vivencial com a vida
evangéllca da comunidade religio-

sa. Oscar Mpueller

RAD, Gerhard von, Teologia del Antiguo Testamento. I.
Teologia de las tradiciones historicas de Israel. — II. Teo-
logia de las tradiciones proféticas de Israel. Edicién prepa-
rada por Luis Alonso Schokel, Trad. de V. Martin Sanchez
y'F. C, Vevia Romero. (Lux Mundi, 28 y 29), 592 y 567 pp.,
215 x 13,5 cm, Sigueme, Salamanea, 1972,

A Teologia do Antigo Testamen-
to nasceu apenas no século passado
{W. Vatke, 1835}, como um esforgo
de sintese do desenvolvimento es-
piritual de Israel. Mas os precon-
ceitos racionalistas e eritico-libe-
rais impediram considerar<a Escri-
tura como fonte de auténtica
“teo”-logia. O estudo biblico redu-
zia-se a um trabalho cientifico, de
analise e critiea textuais, histéricas
e literdrias. O progresso da Histdrla
das ReligiGes atraia o interesse dos
exegetas para as “idélas religiosas”
de Israel, enfatizando nelas as in-
fluénelas extrabiblicas, recém des-
cobertas. ¢

Nos anos seguintes & Primeira
Guerra Mundial, a cléncla biblien
foi revoluciomada pelo método da
“histérla das formas” (“Formge-
schichte”), contestando a sobera-
nia dos antigos métodos ecritico-
liberals. Fol possivel entio umsa
verdadeira floragdo de obras que
tentavam dar uma viséo de con-
junto do Antigo Testamento. £ a
“idade de ouro” da Teologia do A.
T. (1). Destaca a obra de W.
EICHRODT (1633-39), que siste-
matizou o0 A, T. em torno ao tema
da Alianca. Enfre os catélicos, te-
mos que esperar até VAN IN-
SCHOOT (1954-58).

As Teclogias do A. T. de EICH-
RODT e VAN INSCHOOT, como as
de KONIG, SELLIN, EKOHLER,

(1) Cf. J. HARVEY, “L’avenement de la
théologie biblique diachronique de
1I'Anclen Testament. La décennie
1960-1970". Bulletin de Théologie Bi-
bligue. Roma, n.t 1 (1971); 5-31.

PROCKSCH, WRIGHT, JACOB e a
recentissima de GARCIA CORDE-
RO, preocupavam-se, sobretudo, do
arranjo e da slstematizacio dos
coneeitos e grandes temas biblicos:
Deus, o homem e as relagdes Deus-
homem (KOHLER, VAN IN-
SCHOOT); o aglr divino no A. T,
4 resisténcla do homem e a vitdria
de Deus (JACOB); o esquema pro-
messa-~realizacdo, ete. Agui é claro
o risco de “encontrar” nos textos
biblicos o0s coneceitos ou esquemas
préviog, eom os dquals nos aproxi-
mamos deles. Ao estudarmos um
conceito nas diversas tradicoes da
complexa histéria da formacéo do
A. T., damos um corte transversal
que rompe & intima conexdo dos
textos com a histéria salvifica ge-
ral. B a reserva gue se costuma fa-
zer ao monumental trabalhe do
Theologisches Wirterbuch zum
Neuen Testament, iniclade por
KITTEL, reserva que se pode es-
tender gos numerosos — e tltels —
diciondrios biblicos e aos estudos
monogrificos sobre “temas bibli-
cos”.

A obra de VON RAD econstitui
um hovo rumo no campo da Teo-
logia hiblica. Negando-se a apre-
sentar uma sintese transversal dos
conceltos teclégicos do A. T. (ef.
vol. I, pp. 15, 155s 166s.), opta pelo
estudo longitudinal da Biblia, res-
peitando, quanto possivel, a suces-
sfo cronoldgica dos textos biblcos.
E 0 que J. HARVEY chama de
“teologia hibliea diaecrdnica”. A
opcdo de VON RAD triunfou na
década dos anos 60, como provam
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0 exame dos grandes comentarios
biblicos dos exegetas de lingua ale-
mi e o novo tipo de monografias

hiblicas, oande predomina o estudo -

do autor ou tradicdo bhiblica sobre
0 antigo inferesse por temas ou
personagens hiblicos.

A leifura e a consulta desta obra
tao prestigiada pelos especialistas
nao decepcionard ap leltor interes-
sado nos estudos biblicos, O volume
primeiro abre com um breve “Com-
péndio histérico da religifo javista
e das instituicbes de Israel”. Reco-
menda-se o estudo do ministério
sagrado e o carismsa em Israel, Se-
gue um capltulo metodoléglco e a
parte central da obra: a “Teologia
do Hexateuco”, procurando discer-
nir as diversas fontes, documentos
ou tradicdes. A obra historica do
deuteronomista e do cronista, como
o trabalho redacional do documen-
to sacerdotal, desenvolvem a forma
kerigmatica em que se apresenta a
historta salvifica nas antigas tra-
dicdes (J. e E.). Ndo € possivel fazer
um estudo estritamente cronoldgi-
co- das tradicoes histéricas de Is-
rael, pois na fixacfio da data dos
textos devemos conformar-ngs com
“meras aproximacoes” ou llmitar-
nes a caminhar mesmo “as apal-
padelas, na securidéo” (I, 14). No
vol. 11, porém, depols de uma parte
geral, 'YON RAD empreende o es-
tudo das “TradicOes proféticas de
Israel”, seguindo uma ordem cro-
nolégica. O livro conclui com um
estudo sobre os problemss da rela-
¢io do A, T. com o Novo e dos
Profetas com a Lel mosalca, Desde
a quarta edicic alems, vem ainda
em acréscimo um capltule final
sobre a histéria e perspectivas da
Teclogia biblica.

No capitulo final, interessou-nos,
sobretudo, a posi¢io de VON RAD
g respeito do problema da histori-
cidade “real” das narracbes bibli-
casd. Suspeito, para alguns, de pres-
cindir da realidade dos fatos, em
favor do “keripma”, o autor res-
ponde serenamente que optou por
delxar gque os textos biblicos falas-
sem por si mesmos, o que qualifica
de “mal menor” do que analisar o
testemunho de Israel sobre sua
histéria (“Geschichte”) com os
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métodos e mentalidade da histérla
moderna (”Historie”); quis seguir
a regra de que os métodos devem
adaptar-se a seus objetos e nio os
objetos aos métodos, como fre-
qilentemente fazemos (II, 538s).
Nesta perspectiva, acha que a
questdo positivista sobre a “credi-
bilidade histérica” dos textos bibli-
cos € inadeguada para a compreen-
si0 dos mesmos. A visio histériea
do antigo Israel é complexa demais
para responder & simples alterna-
tiva “realidade ou ilusido”. A ques-
tdo da relacho entre a “imagem
kerigmética da histéria” e a “his-
toria real” estd ainda em seus
comecos (II, 538). Trata-se de dois
modos profundamente diferentes
de perceber & histéria. Para Israel,
o0 hlstérico interessa como ambito
configurado e governado por Javé,
nao tanto eomo acontecer objetivo.
E ainda sendo necessario reconhe-
cer a historicidadle fundamental
dos fatos, hdo podemos esquecer
que a fé que 05 narra nio & na
maioria dos casos, contemporinea
dos mesmos. Preocupar-nos, sobre-
tudo, da questdo histérico-positi-
vista (os Iztos), seri negligenciar
aquilo que era mals importante
para Israel (o significado dos fatos
narrados).

A obfa de YVON RAD £ exemplar,
nip apenas pela seriedade cienti-
fica, mas também pela sensibilida-
de a0 valor da fé de Israel, vivida
certamente na histéria. Como diz
Alonso Schikel na apresentacio da
edigho castelhana, “o trabalho de
G. von RAD n#o é somente pesqui-
sa mas fem multo de auténtica
meditagdo” (I, 10}, Sua Teologia do
A. T. &, sobretudo, a histéria da fé
vivida e proclamada por Israel.
Mas serd apenas 1ss0? Serd que
niao nos permite afirmar a exis-
téncia de uma verdadeira “Histéria
da Salvagio” objetiva? VON RAD
nao esquece numnca que o objeto da
fe de Israel é “a revelagdo de Javé
na histéria, em palavras e em
atos” (I, 158), e que esta atividade
reveladora de Javé é, portanto, o
“ponto de partida” e o “centro” da
Teologia do A. T. (I, 159). 8é os
relatos biblicos, em forma poética
até a tradicho deuteronomista,



apresenitam uma considerivel re-
flexdo teolégica sobre o aconteci-
mento que lhe serve de base, nio
permitem sua reducdo i pura ima-~
gem poética ou ficedo lenddria.
Nisso VON RAD opode-se aberta-
menfe & antiga exegese Iiberal,
respeitando a compreensdo gue os
autores biblicos tinham do “fend-

CODINA, Victor, 8. J.:
* giosa, 253 pp., 19 x 13
1872,

Que a vida religiosa estid em eri-
se é ponto pacifico. Confirma-o a
quantidade de livros que se publi-
cam hoje sobre o assunto e a di-
versidade de perspectivas com que
se trata. O Pe. Victor Codina nio
é um novafo no campo da Teologia
da Vide Religiosa. Com este titulo
publicara, em 1968, uma cbra has-
cida das aulas ministradas no Ins-
tituto de Espiritualidade da Uni-
versidade Gregoriana de Roma. A
obra contestava seu préprio titulo
ao afirmar repetidamente que a
teologia da Vida Religiosa estava
alnda por fazer. Sua péginas, no
entanto, eram uma util introducioe

.4 matéria.

O livro que agora nos chega é
fruto bem mals madurc de quem
niao parou de refletir e dar cursos
sobre o tema, tanto na Europa co-
mo na América de lingua espanho-
1a. Seu enfoque geral é j4 um ver-
dadeiro acerto: O Pe. Codina es-
tuda desta vez a crise da Vida Re-
ligiosa dentro da crise em que vive
hoje o cristio e o homem de nossos
dias. 86 depols de dedicar quatro
capitulos 4 experiéneia humana e
crista do homem contemporaneo
(com destaque do cap. 3.2 scbre “O
siléncio de Deus”) é que dedica ou-
tros quatro &4 Vida Religlosa em
particular. Esta é vista na sua “en-
crueilhada histérica” e na sua “ex-
periéncia radieal” (cap. 5.9); expe-
riéncia da transcendéncia de Deus,

meno em sua burda materialidade”
(ef. I, 236, nota 13).

A versdo espanhola, com indices
de matérias e citacdes biblicas, é
excelente. Alegramo-nos por ter
mais proximo 4 nossa lingua uma
obra, sem duvida, impresecindivel
em todas as bibliotecas teologicas.

Luis Gonzidlez-Quevedo, S, J.

Nueva formulacién de Ia vida reli-
em, Mensajero, Bilbao (Espanha),

do Cristo como centro e chave da
histéria, experiéncia que “exige
existencialmente” o celibato. Neste
encontra toda forma de Vida Rell-
giosa sua unidade essencial, sua es-
trutura mais radical (cap. 6.9). O
celibatc pelo Relno visa o servigo
dos homens. “Dicconia” dque sera

“critica” frente a tudo o que ndo

€ conforme com o plano de Deus,
e tem duas dimensodes: ‘“vertical”
(ora¢do} e *“horizontal” (servico
fraterno, contestacdo de toda for-
ma de injustica e opressdo): cap.
7.0, Este servigo critico gue os re-
ligiosos prestam ao mundo é sem-
pre comunitario. A “koinonia” fra-
terna € essencial a4 Vida Religiosa
e constitui hoje, mais do que nun-
ca, um sinal do Espirtto (cap. 8.9).
Em Apéndice ¢ autor inclui um bo-
letim bibliografico sobre Vida Re-
ligiosa e secularizagBo, com amplas
sinteses.

O novo livro do Pe. Codina tam-
bém nio responde exatamente ao
seu titulo. Nao se encortrard nele
uma “nova formulac¢fo”, unitaria e
original, que tire a Vida Religiosa
da crise atual, mas sim uma con-
tribuicao séria e honesta, sugestiva
e estimulante, para a renovacio da
Vida Religlosa em nossos dias. Sua
leitura se recomenda, nfo apenas
aos religiosos, mas também a todo
cristfo atento aos problemas da vi-
da da Iereja.

Luis Gonzdlez-Quevedo, 8. J.
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RAHM, Haroldo, 8. J. ¢ LAMEGO, Maria, 7T,

R.: Serels

batizados no Espmto, 249 pp., 21 x 14 em, Edigbes Loyola,

S. Paulo, 1972,

O tempo da Igreja é o tempo do
Espirito, inaugurade em Pentecos-
tes (versfo lucana), ou no ama-
nhecer mesmo da Ressurreicdo
(pentecostes joanino). No Concilio
se ouviram vozes autorizadas que
lamentaram o descaso relativo da
teologia ocidental pelo Espirito
Santo, que, no entanto, rege a vida
da Igreja, atua na sua vida sacra-
mental e de oracdo, e a conduz na
sua tarefa ante o mundo e no
mundo. Esta obra presta-nos um
bom servico, enquanto nos da um
exemplar na literatura religiosa
brasileira desta corrente, que, em
varios niveis, procura reavivar em
nés a consciéncia de gue somos
“templos do Espirito”. Além disso,
é de se notar que os AA., seguindo
nisto a tradicho paulina, insistem
em levar seus leitores a uma adesao
firme e opercsa a Igreja e ao ho-
mem concreto.

A colocacio no infecio da obra da
intervenciio do Cardeal Suenens,
quase como Prefacio, logo apds a
aprovacio, por extenso, do Arcebis-
po de Campinas, e de uma alocu-
cio papal, fol bastante oportuna.
Até bem pouco tempo era opinido
comum e generalizada que & época
dos carismas se tinha encerrado
com a época apostdlica. Desde o
tempo dos “fraticelli” o Espirito
Santo e a dimensio carisméitica da
Igreja foram tidos em suspeicio.
E, talvez, substituisse com vanta-
gem a alocucao de Paulo VI o n®
12 da “Lumem Gentium”, alids ci-
tado no cap. 12 deste livro, “Excer-
tos dos documentos da Igreja”.

A expressio “batismo no Espiri-
to” nao deve causar malor proble-
ma, nem ser tomada como contra-
posta ao “batismo de igua”. Talvez
se pudesse usar outro termo, mas
o contelido é correto: Os AA. que-
rem referir-se a mossa “abertura”
para o Espirito “gue ja nos foi da-
do previamente” (p. 112).

“A priori” nao temos mais direito
8 estranhar que neste livro se tra-
te do “dom das lingunas” (p. 94, p.
ex.), do que quande encontramos
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a mesma referéncia no N. T. A eon-
sideracdo que os AA. fazem diver-
sas vezes da autoridade da Igreja,
também ela carismatica, corres-
ponde a solucéo paulina do proble-
ma, Certos pontos, como senti-
mento de paz, de alegria (ef. th. p.
94) podem ser encontrados na clis-
sica doutrina inaciana de discerni-
mento espirifual, como também &
muito inaciana a adverténcia ex-
plicita de que a consclacio sensi-
vel ndo é o essenclal, nem sobre ele
a titulo exclusivo se deve erleir a
vida interlor e apostilica (ibid.).

Talvez também se possa discor-
dar pastoralmente da oportunida-
de de levar os leigns a imporem as
maos, porgue isto poderia parecer
a muitos ser “sacramento”,. Mas ho-
je & presumivel que, na esperada
reforma dos sacramentos, as bén-
¢ios dadas por pals, padrinhos. .
onde isto se costume fazer, terdo
assegurado “oflcialmente” seu va-
lor, e, no novo rito do batismo. de-
pois do Celebrante, os responsaveis
pela crian¢a diante da Comunidade
também tracam o sinal da Cruz na
fronte do novo cristio.

Um reparo que suscita a obra é
o emprego de certos textos em sen-
tido qiie parece acomodatielo, o
gue, 2 bem da verdade, nao é ile-
gitimo: Mc. 7, 7s. (p. 105), realmen-
te se refere a realidade que os AA.
definem como “batismo no Espirito
Santo”? Os eplsddios de Samaria e
Efeso (p. 106) nio supdem a “im-
posicio das mios” que a2 evolucdo
da doutrina e do dogma denomina
“gacramental”?

Em cconjunto pode-se dizer que
a obra apresenta mérito inegavel,
e, certamente, provocari outros a
repensarem a teologia do Espirito
Santo, e a concorrerem com estu-
dos mals especializados do que es-
te, gue é um Iivro de nivel geral,
dirigido a um phblico malor, para
que, num futuro nido muito distan-
te seja possivel um vital avanco
num aspecto essencial do eristia-
nismo e oue ficou. injustamente,
reservado & Area devocional popu-




onde coube ao slmples flel
manter firme a consciéncia da im-
portante atualidade do “Divino”
em nossas existéncias cristas.

A parte grifica, como de habito
nas EdicSes Loyola, é bem cuidada
e facilita. a leitura.

lar,

O livro deve ser lido por todos os
que se interessam e se dedicam a
problemas pastorais brasileiros, por
mais que nao seja para conhecerem
uma obra fundamental do movi-
mento pentecostal entre catélicos.

R. Paiva, 8. J.

ALONSO, Adolfo Munhbz: Dios, Ateismo ¥ Fe, 205 pp., 21,5
x 13,5 cm, Ediciones Sigueme, Salamanea, Espanha, 1972,

Como o proprio titulo indica, o
autor apresenta esta obra dividida
em trés partes. Cada um dos ca-
pitulos que constituem estas par-
tes, recebeu, por parte dele, um
tratemento desigual, devide & fi-
nalidade a que se destinava sua
primeira redac¢do. Assim, alguns
temas surgiram como colocagdes
para serem discutidas em reunides
internaclonais de peritos & outros,
apods ferem brotado da pena do au-
tor, foram diretamente enderega-
dos ao leitor, sem passarem pelo
fogo da discussdo de experts. Em-
bora a obra seja a reunifo de “co-
l6quios e soliloguios” a respeito de
Deus, do Atefsmo e da Fé, as trés
partes que constituem a estrutura
do livro, refinem colotacdes valio-
sas para Informar o teologar de
gquem se preocupa em contribulr
para enriquecer a “consciéncia ob-
jetiva” (1) no gue concerne ao pro-
blema de Delis, Neste sentido e a
meu ver, este livro de Adolfo Mu-
fihoz Alonso poderia ser encarado
como ¢ testemunho de algném que
na base de seu teologar possui sinfe-
se e visdo unitéaria da fé e por Isso
pode oferecer tal contribulcio, fa-
lando de Deus e enriquecendo a ex-
periéncia histérica acumulada na
ﬁo?sciéncla objetiva dos homens de

ofe.

As trés partes néo sio tratadas
levianamente nem de forma bara-
ta, mas comunicando um thcito e
firme embasamento filosofico e
teolépico, trazende 4 tona de seu
dlscurso as importantes contribui-
cies de expoentes da histéria da
Teologia e da Ascese Crista, como
Tomés de Aquino, Duns Scoto e
Sdo Jofo da Cruz. Sem esquecer
¢ “Sitz im Leben” contemporineo,
o autor chega a fazer uma fenome-

‘realidade européia,

nologia do atefsmo e da fé em nos-
s0 tempo, apresentando implica-
¢Oes de praxis cristd (pastoral) que
€& decorréncia e necessidade apés
qualquer teologar. E verdade que o
ultimo capitulo que fecha a 3.2
unidade, onde o autor trata da fé,
a meu ver é enderecado a cristdos
da Espanha devido ao fato de apre-
sentar uma reflexfo que tenta va-
lorizar a “unidade interior” desse-
povo e demonstrando a “mensa-
gem de fé” gue esta unidade infe-
rior comunica. Mesmo assim nfo
deixa de ser também uma contri-
buigio para guem tem preccupa-
cao pastoral de nao negar o esfor-
¢o da comunidade humana em
responder aos desafios de sua cir-
cunstincia e que historicamente se
expressam como cultura. Nesse
gentido o Cristlanismo é apresenta-
do assumindo este humano e fa-
zendo-o transcender-se pela emer-
gér;cia redentora de Deus na his-
téria,

Emborsa o sutor seja um europeu
e seu teologar se dé dentro de uma
contudo ele
aborda problemas muito atinentes
4 nossa realidade brasileira e lati-
no-americana, Assim, sua critica &
“teologia para leigos”, o problema
da angustia. o conflito da fé fren-
te ao tecnicismo, bem como os de-
mais temas abordados na obra, sio
muito pertinentes & nossa realida-
de que desafia o cristao, que assiste
a polarizacao que a tecnologia, alie-
nada do sentido global do homem,
exerce sobre pessoas nos virios se-
tores da comunidade e que, neces-
sariamente, conduz ao vazio e a
frustragio do ateismo. £ de se per-
guntar se este livre nio mereceria
uma traducio para que reflexodes
desta ordem estivessem mais pre-
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sentes e acessivels dentro da Uni-
versidade, onde se sente a necessi-
dade de um dialogo entre a teologia
e a técnica para oportunizar ao
estudante, no decorrer da sua ela-

boracdo de sintese da cultura, a
inclusdo_de Deus, para ele, mais
farde, ndo vir a decepcionar-se da

vida.
Jair Quinfino Libero, S. J.

BOLAN, Valmor: Socioclogia da Secularizagao, 176 pp., 21 x
14 cm, Editora Vozes, Petrdopolis, RJ, 1972.

Estamos frente a uma tentativa
de interpretacdo cientifica do fe-
némeno da secularizagic, ou, como
diz o subtitulo da obra, a compo-
sicdo de um novo modelo cultural.
O tema, tratado até agora gquase
exclusivamente por tedlogos, rece-
beu de Bolan um tratamento socio-
l6gico alheio a condenacdes ou elo-
gios, mas que busca a compreensao
ao nivel do fendmeno. A definicio
gue nos propde de secularizacao
nos da4 bem uma idéia do seu tipo
de interpretacio: o processo de se-
cularizacdo seriaz a “mudanca do
quadro de referéncia geral religio-
s0 por um quadro de referéncia ge-
ral intramundano”.

Grande parte do livro se ocupa
da andlise do fendmeno da secula-
rizacdo na socledade brasileira: as
raizes do fenémeno, secularizacio
e politica, secularizacdo da teclogia
e status clerical, secularizacio e re-
ligiosidade popular. Merece refe-
réncia especial o paragrafo sohre
secularizac¢io e ideologia, que ofe-
rece uma boa interpretacio das
tensdes entre Igreja e Estado no
Brasil. O problema da coesisténcia
destas duas estruturas tornou-se di-
ficil, segundo o autor, na atual fase
de exacerbagio ideologica, que
coincide com um periodo de inten-
sas mudancas no pais. O Estado,
condutor do processo, reveste suas
posicdes das caracteristicas de uma
religldo secular, com seus ingre-
dientes ideoldgicos de utopismo,
simplismo ¢ otimismo.

Rica é também a.analise das re-
ligices populares no contexto da
secularizacio, que através delas
realiza. um dos seus tracos mals
relevantes: a privatizacao da reli-
gifo, como contrapartida da cres-
cente perda de legitimacio do sis-
tema religioso tradicional. O autor
critica, a nossc ver com razfo, as
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teses de Candido Procoplo Ferreira
de Camargo, segundo as quals as
religides meditinicas oferecem pro-
vavel alternativa de adaptacéo das
personalidades as exigéncias da vi-
da urbana. Bolan, interpretando os
dados disponiveis, concluli que o
surto das religies espiritas é um
fato ligado as migrac¢ées do campo
para a cidade, logo, um fato tran-
sitorio tanto na wvida do cidadao
como na da sociedade como um to-
do; e que, portanto,a secularizagio
do homem urbano brasileiro é ine-
vitavel. O homem urbano seculari-
zado dispde de outros mecanismos
de ajustamento, qfe lhe sfo ofere-
cidos pela eiéncia, os mitos da mo-
derna cultura de massas e vivén-
cias religiosas em grupos primarios
¢ pluralistas.

Bolan nasceu em Crisciima (SC)
em 1943, Formou-se em Sociologia
pela Universidade de Roma, lecio-
nando atualmenfe Sociologla na
Faculdgde de Osasco e Guarulhos.
Obteve o grau de Mestre em Cién-
cias Sociais, com cursos na Univer-
sidade de Loyola (Chicago, USA) e
na Fundacio de Sociologia e Poli-
tica de Sao Paulo, defendendo co-
mo tese o trabalho que aqui apre-
sentamos,

O livro é rico em quadros de re-
feréncia, conceitos operacionals e
esquemas de analise. Levanta hi-
poteses que sdo verdadeiros desa-
flos para a pesquisa, como a que
se refere ao papel predominante
exercido pelas religides populares
no atual contexto brasileiro. O livro
aconselha-se nfo somente para
tedlogos e pastores de qualquer re-
ligido, como também para socldlo-
gos e historiadores, bem como 208
que se interessam por problemas
brasileiros.

Matias Martinho Lenz




. TRESMONTANT, Claude:
Colecéo Teologica, vol. 4, 347 pp., 21 x 14 cm, Edicdes Pau-
linas, Sao Paunlo, 1872.

As Edigoes Paulinas merecem
uma nota de louvor pela publica-
¢io desta obra de C. Tresmontant,
que € a continuacdo de sua obra
anterier, “Comment se pose au-
jourd’hul le probléme de 'existence
de Dieu”, onde analisa, segundo o8
dados atuais das ciéncias naturais,
as condi¢des de ser do mundo, da
vida e do pensamento e demonstra
a necessidade duma referéncia a
um Absoluto criador. Este Absoluto,
chamado Deus, manifestou-se na
histéria humana? Esse é 0 objeto
do presente ensailo: a propria Re-
velagio.

O Autor desenvolve sua reflexdo
em torno da manifestacao’do Ab-
scluto na historia humana, sempre
contrapondoe a revelacdo ao pensa-
mento filosofico e cientifico. Depois
de uma longa introdugéio onde situa
a problematica, examina na pri-
meira parte do livro os caracteres e
as modalidades da Revelacio. Os
livros biblicos pretendem transmi-

tir a manifestagio de Deus na exis-

téncia do povor hebreu no decurso
dos dezenove séculos, desde Abrado
até Jesus Cristo. E o autor exami-
na as razdes .que permitem falar
agqui de Revelacdo e definir-lhe o
papel e objeto.

Israel, de fato, representa uma
mutacdo total na vida e no pensa-
mento da humanidade. A Revela-
¢ao apresenta-se ai como uma “in-
Tormacao” que nao procede do ho-
mem, imanentemente, mas hem
pelo contrario, € o homem que nao
cessa de lhe resistir. E a partir des-
ta nocdo de Revelacido como ‘“in-
formacio”, o Autor tece uma cri-
tica 4 concepcdo espinozista de
profetlsmo e Revelagho.

Retomando suas conclusbes da
obra precedente, o Autor mostra
que a evolugdo entendida a partir
da experiéncia do povo escolhido
aponta para a existénela e trans-
cendéncia de Deus. B a Revelacio
¢ entdo pensada denfro da evolu-
¢io, como uma continuidade e de-

“0O problema da Revelacio”,

senvolvimento progressivo da ma-
nifestacdo de Deus na historia de
Israel. E esta contfinuidade e de-
senvolvimento possibilitam a veri-
ficaciio da verdade da manifesta-
¢do de Deus.

Na segunda parte da obra, o Au-
tor se detém no conteide do ensi-
namento dos proietas de Israel,
confrontando-o com a experiéncia
historica. E este confronto mosira
a especificidade da mensagem bi-
blica, tanto na sua natureza quan-
to no seu conteudo. O ensinamento
dos profetas estd embasado na ex-
periéncia conereta do povo de Is-
rael: experiéneia da Criagho de
Israel, da infidelidade ‘& norma
constitutive, da persegui¢iio, do
castigo dos perseguidores, da volta
e da salvacao das nacdes. E todo
este ensinamento dos profetas, ex-
presse numa linguagem peculiar
gue é fruto da experiéncia histori-
ca, é uma demonstracio de que a
filosofia da. historia proposta é ver-
dadeira. O ensinamento dos profe-
tas sobre a evolugho da historia
esta conforme & experiéneta histo-
rica. Esta evolu¢do da histéria hu-
mana. estd em relacao direfa A Re-
velacdo de Deus. A nova comuni-
cacdo ou “informac¢ao” que se deu
no povo de Israel cresce dentro do
tempo até atingir seu ponto mé-
ximo no rabi Ieschua de Nazaré.
E o Autor prope-se numa proxi-
ma obra examinar este “maximo
de informacio” em Jesus Cristo.

A obra é altamente sugestiva,
aliando reflexdo e textos biblicos
de tal forma gue adquire uma sig-
nificacio para o homem de hoje
que se sente chamado a_ reflefir e
viver a histéria humana no hori-
zonte da historia da manifestacéo
de Deus. A leitura ¢ de facil acesso
e simulianeamente profunda, co-
mo costumam ser ¢s textos de
Tresmontant. A traducio, feita por
A, Rubini, estd & altura do valor
ga cobra. Recomendamos sua lei-
ura.

Mario Fleig
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FEINER, Johannes — LOHRER, Magnus; Mysterium Sa-
lutis — Compéndio de Dogmitica Histérico-Salvifica —
Volume II/1 -— Deus Uno e Trino; Tradugéo do original
alemao (varios), 368 pp., 23 x 15,5 cm, Ed. Vozes, Petrépo-

lis, 1972,

O presente volume de “Myste-
rium Salutis” apresenta-nos mono-
grafias sobre “Deus Uno e Trino”,
fundamento da historia da salva-
¢do. O assunto, dividido em cinco
capitulos, fol elaborado por tedlo-
gos eminentes. Cap. I:. O acesso @
realidede de Deus (Hans Urs von
Balthasar). Cap. II: 4 aqufo-reve-
lagdo da Trindede (1 A prepara-
¢do da revelacao da Trindade, Ra-
phael Schulte; 2 A revelacido tri-
nitadria neotestamentaria, Franz
Joseph Schierse; 3 A Trindade na
liturgia e na vida cristd, Adalbert
Hamman). Cap. III: Formulagdo
magisterial e histérica do dogma da
Trindade (Leo Scheffezyk). Cap. IV:
Qs atributos e o proceder de Deus
@ Luz da histiria da salvagdo (1
Antigo Testamento, Alfons Deiss-
ler; 2 Novo Testamento, Josef
Pfammatter; 3 Observacdes dog-
maticas, Magnus Léhrer). Cap, V:
O Deus Trino fundamento trans-
cendente da historie da salvacdo
(Kar! Rahner).

Destacamos dentre os varios ar-
tigos o de Karl Rahner.

Nas primeiras sessdes do Conci-
lio Vaticano II, um stdbito interesse
pelo Espirito Santo surgira na au-
la conciliar, devido ao confronto
com as Igrejas Orientais, cuja teo-
logia e espiritualidade sdo parti-
cularmente pneumaticas. Com isso
o Concilio "despertava para um
“trinitarismo” apenas dogmaitico.
Os documentos conelliares coloca-
riam por pano de fundo o mistério
trinitario, embora na pastoral e
piedade cristds permaneceria um
ceticismo pratico sobre este misté-
rlo central.

O Mistério do homem, da Igreja
e do mundo emangm do Mistério
do Verbe Encarnado que foi en-
viado pelo Pal, no amor ¢ comu-
nhio do Espirito. Longe de tratar-
se duma frase repetida meecinica e
Ininteligivelmente, nela permanece
latente a esséneia do cristianismo.
F se isto é verdade é de espantar-
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se ante a incongruéncia existente
entre o dogma, a verdade, e a es-
piritualidade e pastoral, De um la-
dc a teologia sofregamente afirma
o dogma mas nao sabe o que fazer
com ele. Por outro lado, a pastoral
que fala de Deus (sem distin¢io de
pessoas) infunde uma espirituali-
dade para um Peus absolutamente
uno, esférico, exotérico e abstrato.
Rahner acena para a profisséo de
fé trinitaria e uma pratica sim-
plesmente “monoteista”. Ora, o
mistério da Trindade é algo gue
compromete & diz respeito a vida
do homem. O homem torna-se um
“egtrangeiro” a s8i mesmo e ao
mundo se héac perceber a conexio
entre sua humanidade ¢ a de Cris-
to. Originariamente provimos do
seio da trindade, O Pai diz o seu
Verbo “ad intra”, simultaneamente
surge ¢ homem “ad extra”. O ho-
mem &, pois, imagem e semelhanca
do Verbo, gque, por sua vez, é ima-
gem perfeitissima do Pai. Rahner
busca fundamentar a identidade
existente entre o Logos “econdmi-
co” e o Logos “imanente”. HA uma
relacda- intima entre a natureza
humanas tal como fol assumida em
Jesus Cristo e o Logos de Deus.
Deus se manifestou em Jesus Cristo
como era. S. Jodo expressa esta
identidade nos seus escritos. Ver e
conhecer Jesus Cristo e entrar em
conhecimento do Pai, o qual nin-
guém jamais viu, “Crer em Cristo”
na teologia joanina coincide com
“crer em Deus”. Logo, se 0 homem
é imagem e semelhanca do Verbo
que se fez carne e também imagem
e semelhanca do Pai A possibili-
dade da Revelacio é a condicic de
possibilidade do homem. E a Re-
velacio em sentldo estrito é a
revelacho do Logos de Deus. A
Revelacdo (imanéncia) vird neces-
sariamente & coincidir no mesmo
ato com a Redencdo (economia).
Em outros termos, poderiamos di-
zer que a salvacido do homem néo
é um ato distinto — a n&o ser gno-
seologicamente — da Revelagéo,



presente numsa pessoa, Jesus Cris-
to, que fol enviado pelo Pai. Por
isso o préprio Jesus Cristo apenas
tem sentido se relacionado com as
outras pessoas da Trindade. O ho-
mem, como participante do misté-
rio do Logos encarnado, tamhbém
apenas tem sentido se relacionado
trinitariamente. Escamotear o mis-
tério da Trindade, que &, sem da-

vida, o mistério especificamente
cristio, & remeter o homem ao
absurdo e ao anonimato ontoldgico.

Rahner busca abrir um caminho

‘novo a teologia, na esperanga de

gue a Trindade nao seja uma abs-
tracio e elocubracio académicas
sem incidéncia para o sentido da
vida humana.

Luiz Augusto Passos

Instituto Pontificio S. Pio X: La Educacion de la fe en los
adolescentes, III Jornadas de Pastoral Educativa (Col.
Nueva Alianza n.° 50), 198 pp., 21 x 13 c¢m, Edlciones
Sigueme, Salamanca, 1972,

“La vocacion de educador se ha
hecho més urgente... y mas difi-
eil... Las Jornadas... desean apor-
tar algo: hacernos ahondar en la
toma de conciencia de los proble-
mas, abrirnos a nuevos enfoques
y quizd a nuevos caminos, con las
aportaciones de todos” (p. 9). As
jornadas de 1972 versaram sobre a
educacio da fé nos adolescentes.
Trés grandes se¢bes de trabalhos:
analise da sitnaedo, buscando des-
cobrir a situacao de fé de nossa
adolescéncia, discutindo os valores
e limitacGes de nossa atual cate-
quese escolar. Qutra segio enfren-
ta o problemm fundamental de
qualquer catequese: a identidade:
A catequese é quest@o de métodos?
De ccmt;m’ndm[r,i?l O catequista é pro-
fessor? A uitima se¢ao enfoca a
nova. situacdo cultural como exigi-
tiva de nova postura da presenca
catequética: a missao do educador
da fé do adolescente € ensinar?
Guiar? Ser testemunho de seu pro-
cesso? Ou comunicar a propria di-
namica da fé? Para abordagem
desta problemaética, temos seis con-
" ferenclstas, dois pafra cada secéo.

Jogsé Antdnio Sanchez apresenta
a “evolucio da fé nos adolescen-
tes”, mostrando os condicionamen-
tos familiares e sociais, trazendo
uma série de testemunhos dos pro-
prios adolescentes, onde se pode
perceber a dindmica de seu pro-
prio crescimento ou de-crescimen-
to na fé.

Uma das maiocres difieuldades
que o gutor encontra para o apa-
recimento da fé é a onda de egois-

mo, que impossibilita o adolescen-
te a abrir-se para a imersao de
Deus, como ¢ Qutro de e em sua
vida. Além disso, o clima de ero-
tismo, as distragdes gque impedem
o adolescente de ficar consigo.
Constata também o tipo de fé mais
“ornamental” que nada tem a ver
com a vida: isto é, nio é signifi-
cativa. Apenas é um patrimdnio,
mas sem efeito compromissor. Ana-
lisa os trés momentos de uma evo-
lugdo autenticamente ascendente:
a pratica religiosa, depois o pro-
cesso de reflexdo que decanta as
praticas e crencgas, chegando & si-
tuagdo de interiorizagdo-adesao,
resultante do processo purificaté-
rio. Constata, porém, que este pro-
cesso nio se da sempre.

Alfredo Anocibar discute os “va-
lores e limitacoes da atual cate-
quese escolar de adolescentes”.
Constata um mundo ambiguamen-
te em crescimento, a “perda” do
mundo pela Igreja, a tentativa do
Vaticano II. Ai gitua a atrofia da
catequese: esta ndo “puede conh-
tentarse con la transmisién pacl-
fica de unos contenidos religlosos
que el adolescente ha de aceptar
pasivamente” (p. 75), porque ¢é
importante ecrlar no adolescente
uma consciéncia critica, porque “es
preciso gue el cristiano llege a ser
capaz de someter a critica y dis-
cernimiento los valores heredados,
y los valores vigentes, a la luz del
misterio de Cristo, para disponerse
a renovar cada dia su conversién
g Cristo... y servir con amor 3 to-
dos los hombres” (p. 76). Conclui
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que o educador da fé nio pode ser
desencarnado da realidade circun-
dante, deve levar em conta a neces-
sidade de didlogo, e néo deve tra-
tar a religido como uma matéria,
e sim como uma abordagem da
vida.

Pedro Gongalez traz a discussio
sobre objetivos de la catequesis de
los adolescentes. Afirma explicita-
mente que passaram os tempos da
atenglo preferente ao sujeito, ao
. método e ao contelGdo. Hoje se per-
gunta pelos fins. Por isso val per-
guntando pelo que busca um cate-
quista de adolescentes hoje, o0 mo-
do como consegui-lo, a consistén-
cig. da formacéo religiosa em nos-
sos dias. Refere-se a uma educacéo
personalizada, uma metodologia
ativa, uma pedagogia socializante.
E estabelece trés objetivos funda-
mentais: a fé viva, a vida de ora-
¢ao e o apostolado.

Um bom trabalho apresenta-nos
Rafael Lopez: Prospectiva de la ca-
tequesis de adolescentes. Nic fale
em ficgao. Mas tenta descobrir no
movimento da Historia hoje algu-
mas linhas que podem marear a
educacio da fé do homem do fu-
turo, e nfo de amanhi, Analisa
fabulosamente o “concilio de jo-
vens”, de Taizé; bem como o “Po-
vo de Jesus”, Al descobre algumas
destas linhas-forga que exigem uma
conversio da abordagem do pro-
blema de Deus na existénecia dos

homens. Descobre nestes movimen-
tos algumas caracteristicas revolu-
cionarias: 1) desenvolvem-se A&
margem da Igreja Institucional, o
que demonstra um descrédito pelas
Igrejas, embora estas 0s vejam com
bons olhos; 2) desenvolvem-se &
margem de toda ideologia eonereta,
pela afirmac@o de valores funda-
mentais, como igualdade, liberda-
de, paz, autenticidade; 3) s&o mo-
vimentos alheios a todo intento de
diretivismo. Nem Schutz nem nin-
guém responde pela condugio dos
movimentos. Como concluséo, o au-
tor diz que precisamos de uma ca-
tequese que responda & urgéncia de
modelos de identificacao.
Demetrio Gonzéilez analisa as
perspectivas de um trabalho cate-
quetico, tendo em vista a situa-
cao concreta de Espanha. Embora
com esta limitagho, ndo deixa de
ser interessante a série de questio-
namentos que coloca. O ultimo ca-
pitulo ¢ uma confighracio do edu-
cador da fé.dos azdeclescentes, que
Antonio Laporta refere. Analisa a
identidade fundamental do educa-
dor e do educador a nivel da fé. Um
belo eapitulo. E todo o livro é mais
umza contribuicdo aqueles gue se
acham lancados ao trabalho de tor-
nar significativa a mensagem de
salvacdo do Senhor, perene, € por
isso necessaria também para o jo-
vem de nossos dias!
José Martins Carvalho

NICOLAS, Adolfc de: Teologia del Progresio — génesis v
desarrollo en los tedlogos catdlicos contemporinecs —
(Col. Verdad e Imagen — 29) 416 pp., 20 x 12 ¢m, Ediciones
Sigueme, Salamanea, 1972,

.0 acompanhamento do pensa-
mento teologico em nossos dias po-
deriaz dar a impressfio de que a
preoccupacéo da Teologia pelas Rea-
lidades Terrestres feria seu inicio
pelos momentos do Concilio Vati-
cano II. O que pretende este autor
€ mostrar comao a, desvinculacio da
missdo da Igreja havig ji sido per-
cebida bem antes, E, se hoje temos
uma Gaudium et 8pes, praticamen-
te s6 podemos entendé-la como um
fruto de todo um trabalho de bus-
ca, de penefragio do dado reve-
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lado e de sua repercussio dentro
do devir edésmico e, por conseguin-
te, humano. O livro estd dividido
assim em trés grandes partes.

Na primeira, a reflexdo é cen-
trada mna criacdo, nas realidades
terrestres e na atividade humana.
O pensamento pensado comecga em
G, Thils, onde encontramos um pri-
meiro enfoque da criacio como di-
namica, como confinua. Chenu
analisard especificamente o fato
trabalho, partindo, como Thils, da
criacdo permanente e que é artl-



culada na atividade humana. Des-
te modo, j4 comec¢a a superacio
das dicotomias, pelo enfoque da
unidade matéria-espirito, pelo es-
pirito que se patenteia corporea-
mente e que corporeamente vive,
resultando dai, como um existen-
cial, 0 agir-no-mundo como intrin-
S€C0 a0 ser-no—mundu, em conexao
com a unidade humana. E claro,
pois, que se pode, entio, falar ho-
nestamente de uma Teologia do
Trabalho, enquanto vinculade a
criacao permanente de Deus.
Numa segunda parte, ¢ autor
olha os tedlogos que tentam uma
Teclogia da Historia, enquanto a
Histoéria é a realidade humana. En-
contramos ai, a partir da cosmovi-
sdo cristd, trés linhas: uma linha
encarnacionista, com uma afirma-
cao da continuidade, embora dis-
tinga progresso humano e reino de
Deus; uma linha eseatologista, on-
de a continuidade é negafla, ¢ a
irrupeiio do novo € totalmente afir-
mada. E a terceira linha, eom Con-
gar, é simplesmente a tentativa
conciliatoria da colisdo dos elemen-
tos continuidade-descontinuidade.
Nesta situacao, convém esclarecer
a Historia Sacra e a Historia Uni-
versal: qual a rela¢io que se es-
tabelece entre ambas,” j4 que se
afirmou acimas 2 unidade do ho-
mem. Por isso se discute o tempo
de Cristo e o Cristo no tempo, re-
sultando dai o significado de sua
presenea temporal, bem como o al-
cance e o limite da temporalidade
da Igreja, ja que o tempo de Cristo
é apelo escatologico. Por conseguin-
te, a uma inchoatio, mas nio uma
consummatio. E estes dois elemen-
tos relativizam a Histéria, Relati-
vizam as estruturas. Relativizam a
Igreja, porque a distinguem do fim
escatolégico que a impulsiona, e
que ela patentela, mas nio é.
Nesta linha de distingdo, Rahner
introduz com mais profundidade o
pensamento da unidade matéria-
espirito como um existencial, e a
vocagdo escatologica como um
existencial sobrenatural. Rahner,
para salvaguardar a unidade, de-
senvolve dois conceitos-chaves na
sua compreensio: o conceito de
autotranscendénecia e autocomuni-
ca¢ho de Deus, e o conceito de sim-

bolo real. Dai verd a Historia na
sua dimensio de sacramentalida-
de. Com este passo, fica aberto o
caminho para a introdugio da Her-
menéutica, quando a Escatologia é
o prineipio de compreensiao total e
unitaria da Historia. O futuro ab-
soluto surge como um mistério, on-
de Cristo é o centro, como fonte e
“cristifinalizacéio”, na- linguagem
de Congar. Na presenca do futuro
absoluto, entra a consideracio da
esperanca, € o critério hermenéu-
tico da esperan¢a s6 pode ser a
praxis cristd. Resultado de tudo
isso € qQue progresso humano e fu-
turo escatolégico nio se identifi-
cam, mas na visao crista o primeiro
€ polarizado pelo segundo, sem nem
uma separagio, embora nio se veja
claro o “engate” dos dois, ja que o
primeiro é praxis do homem-no-
mundo, e 0 segundo é a oferta gra-
tuita do Deus que se da.

Numa terceira parte, - a analise
olha a Igreja e a pensa na sua pre-
sen¢a no mundo. Partindoe da Sa-
cramentalidade que Rahner focara,
A Igreja é a presenga da graca, é
a resposta & graga, é ainda a an-
tecipacao do reino escatologico, co-
mo sacramento. Ela, a Igreja, &
tensorial. E destas trés notas da
Igreia una resulfa os frés tipos
de presenca: viver a encarnacao,
ordenando tudo ao Cristo, veicu-
lando a esperanc¢a no mundo e na
Histéria, num compromisso poli-
tico, na linguagem de Metz. A Igre-
ja, no seu vir-a-ger-histérico, nao
pode negar uma dimensao do ho-
mem, um seu existencial, que é o
soeial.

Por conseguinte, precisard levar
2 desprivatizacio da Teologia, fa-
zendo-a ressoar ativamente has es-
truturas e institui¢cdoes deste mun-
do, fazendo-ag ser criticadas pela
reserva escatologiea. Deste modo, a
Tgreja tem umga funcao critics li-
bertadora da fé de condicionamen-
tos e formas culturais que aprisio-
nam o Reino ou o identificam com
formas eclesiais. Reafirma-se, pois,
3 ineréneia do progresso a4 Histo-
ria, e rejeita~se gualquer absoluti-
zacdo de Drogresse como O pPasso
definitivo da Histéria. ..

O autor é bastante feliz na sua
abordagem, embora s6 tenha tra-
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¢ado sua reflexdo dentro dos limi-
tes da teologia catolica, razio por
que o livro merece toda uma com-
plementacio pela presenca de ou-
tras reflexbes das Igrejas-Irmas,
bem como de situacdes diferentes,
tais como a Teologia da Libertacio,
propria do Terceiro Mundo. O livro
€ sensato, porgque a exposicdo sem-
pre é acompanhada das aporias
que a compreensio teoldgica apor-

ta. Como conclusio de seu traba-
Iho, fica “una ruta llena de pre-
guntas”, j4 que o eaminho é novo,
e 0s pioneiros precisam ser assu-
midos para serem compreendidos e
aprofundados, na devolugao a Igre-
ja de uma auto-imagem sempre em
conversao, para g fidelidade ao Se-
nhor que sempre vem,

José Martins Carvalho

SAINT-ARNAUD, Yves: La consulta pa.storal de Orienta-
cion rogeriana, tradugfio do original francés, por Josep A.
Pombo, 152 pp., 14 x 20 cm, Editorial Herder, Barcelona,

1972,

A direcio espiritual sempre fol
uma forma de a Igreja exercer sua
missdo de anunciadora da Boa-No-
va. O nascimento das ciénelas hu-
manas, particularmente a Psicolo-
gia, exige que se repense com li-
berdade este atuar eclesial. Este
livro tenta ser a analise do signifi-
cado da psicologia perceptual den-
tro do horizonte deste servigo de
direcdo espiritual das pessoas. Co-
mo diz o préprio titulo, a andlise
estd vinculada 4 visdo de Carl Ro-
gers no seu modelo de “consulta
centrada no cliente”. Do mundo
psicoterapéutico se pode passar &
adaptacio ao mundo pedagoégico, e
els onde encontramos o encaixe do
“insight” rogeriano.

O cap. I apresenta 0 que se en-
tende por Psicologia Perceptual, a
terceira for¢a (p. 20) gue consisie
na utilizacio da experiéncia vivida
diretamente pelo sujeito como fon-
te de conhecimento cientifico. Mos-
tra a inter-rela¢io de comporta-
mento, imapgem de si mesmo e di-
namismo de erescimento ou ten-
déncia atualizante do organismo.
Na verdade, chama atencao para
a unidade da pessoa humana, na
destruicao de qualquer dicotomia.
Tendo em vista este dado, o autor
analisa no cap. II trés dimensdes

-da relacdao de consulta: 2 funcio
de facilitacho, de avaliacio e de
orientacio.

No cap. III, procura uma pesqui-
sa junto aos tedricos da Direcéo
Espiritual, inquirindo-os da viabi-
lidade da aplicagio desta aproxi-
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macao rogeriana na atividade de
orientacao espiritual. E o resultado
é negative. No cap. IV, 0 mesmo
processo é dirigido aos praticos da
Direcao Espiritual, §endo que uma
pesquisa é feita com os Sacerdotes
de Montreal, notando-se que al-
guns deles tém influénela rogeria-
na. Os resultados também nao fi-
cam tdo claros, embora haja uma
tendéncia & impossibilidade de con-
vivéneia da direcao com o método
e a filosofia rogeriana. E no cap.
V 0 aytor analisa o papel da Psi-
cologia. Perceptual dentro do tra-
balho Pastoral. Enfoca o assunto
dentro de trés dimensées: a rela-
cdo pode ser centrada no conse-
Iheiro,“ou no aconselhando, ou no
problema. Conforme esta centra-
cio, deferirdo as atitudes e as
técnicas.

O livro é de informacédo séria,
emhora nédo possa ser, de modo al-
gum, a ultima palavra sobre o as-
sunto. Rogers é bastante Nhicido
para ficar jogado no lixo, simples-
mente porque a “tradi¢go™ da Igre-
ja nfo tem sua contribuiciio ja in-
serida em seu patriménio. Rogers
precisa ser assimilado, para que a
novidade da mensagem nio fique
obliterada, é verdade, pela relacfo
de dire¢do centrada no orientando.
Os eapitules I e V sdo particular-
mente agradavels de se ler, e ques-
tionam as formas rigidas e impla-
caveis de atitudes pastorais... E o
questionar, como um fruto do livro,
¢ sufictente.

José Martins Carvalho




GILL, David M.: Tecnologia, Fe y futuro del hombre, tra-
ducio do original inglés por Constantino Ruiz-Garrido
(Col. Septimo Sello n.° 18), 132 pp., 20 x 12 cm, Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1972.

“La conciencia de los problemas
de la revolucion tecnologica en-
gendra sentimientos de angustia, e
incluso de abatimiento. Pero si esta
angustia obliga a los cientificos, a
los pensadores sociales, a los fil6-
sofos, a los que tienen en sus ma-
nos las decisiones y a los dirigen-
tes de la opinién publica a traba-
jar juntos para “purificar” el po-
der tecnoldgico, entonces hay ra-
zon legitima para el optimismop”,
Neste livro, o autor procura mostrar
os resultados da Conferéncia Ex-
ploratoria, que se realizou em Ge-
nebra, de 28 de junho a 4 de julho
de 1970, promovida pelo Departa-
mento de Igreja e Sociedade, do
Conselho Ecuménico de Igrejas.

O livro divide~-se em 9 capitulos. A
introducdo ja deixa clara a menta-
lidade desta reuniao: mais impor-
tante que a autonomia dd ciéncia
e da tecnologia, é a autonomia e
lierdade do homem, do espirito
humano. E, diante deste dilema, é
que se vao suceder as discussdes da
semana. O primeiro capitulo torna
patente o divbreio histérico entre
ciéncia e fé, e postula sua supera-
c¢do pela exigéncia do mundo novo
que surge, marcado pela presenca
da ciéncia e da tecnologia. De tal
modo que deparambs que os valo-
res humanos estdo em jogo, sendo
realgados, degradados ou destrui-
dos, conforme a maneira de usar a
tecnologia.

Por isso, o. primeiro capitulo tra-
balha com algumas perguntas sé-
rias, tais como: “até que ponto a
projecdo futura estd determinada
por decisoes humanas e pelas op-
coes feitas pelos planificadores des-
te futuro?” O 29 capitulo esvazia
0 progresso de seu otimismo inicial,
pela sua ambivaléncia. Critica-se
uma fé otimista e frivola no pro-
gresso tecnologico, uma atitude de
resignacao politica e tecnolégica, e
também o ingénuo otimismo cris-
ta0. Em conseqiiéncia, um dos ora-
dores pede que se tenha coragem
de um “quarto caminho”: “una

plasmacién construtiva del futuro”
que permita compatibilizar “la re-
lacion hombre-maquina-naturale-
za (pp. 30-33)”. O terceiro capitulo
escuta a Ecologla, como “el estudio
de los organismos en relacién con
su medio ambiente”. Refere-se &
poluicio ambiental, pelo desen-
freamento da tecnologia, bem como
a destruicao dos proprios recursos
naturais. E mostra como o Ociden-
te estd muito marcado com esta
destruicio da natureza pela pro-
pria. consciéncia de “dominio da
natureza”, Assim o dominio agora
chega a matar o proprio domina-
dor, j4 que ndo lhe deixa mals
chance de afirmar-se. Exige tam-
bém um repensamento desta inte-
ligéncia do homem.

No capitulo 4, a discussio é a
“qualidade da vida”: A selegdo na-
tural, em outros tempos, matava
os geneticamente débeis. Hoje, in-
festa-se a humanidade de doentes,
que a poluem. A despropor¢io en-
tre fecundidade, natalidade e mor-
talidade, que desregula o cresci-
mento populacional, do ponto de
vista quantitativo. Refere-se as di-
ferencas na posse dos recursos na-
turais, e termina dizendo que “el
hombre ha de volver a encontrar
su proprio destino: la satisfaccion
de las necesidades basicas y fun-
damentales de su existencia. He
ahi su tnica tarea para el resto
del siglo XX" (p. 59). No cap. 5,
analisa-se o problema da finalida-
de da vida do homem. Um grupo
de peritos tenta colocar o problema
do futuro genético da humanidade,
mostrando o impasse do “know-
how” pelo “know-what”. Discute-se
a eugenia negativa e positiva. De-
para o problema da manipulagio
dos individuos e das comunidades
pelos governos e induastrias que de-
tém o “know-how”, sem nem uma
referéncia ética. Neste ponto, o pro-
blema se torna crucial: a tecnolo-
gia passa a ser fim de si mesma,
e a humanidade torna-se proble-
matica. Aqui, “el cientifico que sea




cristiano deve abandonar su {orre
de marfil y mesclarse con su pro-
pic pueblo, tratando de convertirse
en parte de él, a fin de salvarlo de
la ignorancia, de la mala salud, de
las malas condiclones econdmicas y
de los malos habitos” (p. 68), de
modo que se possa encontrar uma
resposta ao dilema: salvar a santi-
dade da vida ou a qualidade da
vida. O papel das Igrejas é decisi-
vo na determinagao qualitativa da
atividade da ciéncia, para que o
humano nio se esvazie, e pereca.
E ¢ esta vida que, inevitavelmente,
hoje se encontra condicionada pela
industria e pela wurbanizacao: os
dois fatores que nao podem despre-
zar-se da historlcidade do homem.

O problema grave € a transfe-
réncia de tecnologia, com a conse-
gliente transferéneia de poder, de
dominio, de opressdo, ja que tec-
nologia é poder: eis o gque aborda
o cap. 6. E os computadores? Sio
0S NOVOS esSeravos, ou s4o 08 Novos
amos? A maquina é uma extensio
do homem, ou é a superac¢io do ho-
mem? Inevitavelmente, 05 com-
putadores tornam-se o8 grandes
instrumentos de organizacho da
complexa sociedade industrial, E
ficam perguntas: com grandes
bancos de dados pessoais, guem
tem acesso a eles? Quem pode ma-
neja-los? A interesse de guem?
Uma informacao, colhida para de-
terminada finalidade, poderia ul-
teriormente caminhar em outras
direcdes? E preciso, pols, uma re-
volucdo ética, para gue nio chegue
o dia apocaliptico em gue a ma-
quina se torne senhora do homem.
Por isso, hoje esta faltando uma
legislacdo que defina os direitos da
vida privada e coletiva ante as
ameacas destas novas producoes
tecnologicas. E o desafio, com que
todos estamos confrontados, é o
desafio da ética da maguina, cujos
efeitos s@o imprediziveis. Este fato
requer, pois, uma atividade criado-
ra e enérgica que leve os homens
a2 descobrir a maneira de infundir
0s valores humanos neste proecesso.

Depois deste capitulo, o penulti-
mo pergunta pela autoria das me-
tas. As metas pelas quals a tecno-
logia ha de orientar-se, ja que de-
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ve condicionar-se pela liberagio de
uma vida humana sempre mais
plena. As prdprias Igrejas devem
aqui esgquecer seu instrumental de
abordagem antigo, para enfrentar
com galhardia os tempos novos, e
oferecer respostas aos problemas
tambhém novos e angustiantes. O
grande problema para as Igrejas
¢ justamente sua tentacido de
adaptar-se &s estruturas racionais
que prevalecem na sociedade. E,
deste modo, se tornam traidoras da
mensagem de salva¢io do Senhor
Jesus, j4 que o mundo cristdo pro-
duziu algumas idéias que baseiam
o desenvolvimento tecnolégico mo-
derno, € preciso que a Teologia
exer¢a energicamente uma acio de
frelo as ideologias, mostrando-lhes
sua relatividade, Dizer que a Teolo-
gia nao teria este papel é simples-
mente ignorar o fato-enearnagao
do Verbo de Deus que determina
toda a acéo eclesial.,

O livro termina com o problema
da fé para um novo mundo. Cons-
tata que os tedlogos e cientistas
distam de compartilhar uma lin-
guagem comum. Percehe-se o ques-
tionamento do conceito “natureza”,
tornando-o histdrico, ecriticando
uma atitude saudosista que carac-
teriza as intervencoes da Igreja, e
apelandg para a evolugdo como
uma manifestacfo progressiva da
verdade. Dentro desta dinamiea, é
possivel que *0 povo de Deus em
peregrinacao” compartilhe das an-
gustias, perguntas, de um mundo,
e se¢ torne mais credor dos homens
de nosso tempo. Pois esta peregri-
nacdo ndo admite a dicolomia de
tecnologia e homem, mas “o ho-
mem, 2 maquina e a natureza cons-
tltuem um organismo vivo” (p.117).

A Teologia chegard, assim, a
aceitar-se pobre, porque nao & mais
a rainha das ciénclas, e parte com
05 homens capturando as pergun-
tas e, cooperativamente, trazendo-
lhes as respostas, Eis ai um livro
interessante, sobretudo para aque-
les homens que ainda nio se deram
conta de que vivemm numa época
de tremendas e revolucionarias mu-
dane¢as na face da humanidade.

José Martins Carvaiho



ARNDT, Adolf, MOLTMANN, Jiirgen: Hacia una sociedad
critica, traducio do original alem#o por Diorki (Col. Sep-
timo Sello n.° 19), 92 pp., 20 x 12 em, Ediciones Sigueme,
Salamanca, 1972.

QO livro esta dividido em trés
partes. Cada parte contém alguns
artigos, apresentados pelos mais
diferentes autores. Todos eles de-
sejam enunciar aqueles problemas
urgentes, ¢ que pedem uma solu-
¢ao também urgente. No conjunto,
a preocupacdo pela capacidade eri-
tica com a presenca de alguns ele-
mentos de julzo faz com que bus-
quem “hacer una lectura critica de
los conceptos que estan a la base
de todas las informaclones en los
medios de comunicacién de ma-
sa8”,

A primeira parte do livro intitu-
la-se: UNA SOCIEDAD CRITICA.
Se houve em algum fempo a pax
christiana numa sociedade fecha-
da, hoje, na sociedade -aberta e
pluralista, é inadidvel a pax hu-
mana. Na sua criagio, a critlea
(como discernimento e julgamen-
to) constitui uma - peca sempre
malis necessaria, para gue se evitem
o5 enganos. A critica implica a
liberdade que permita a conjuncio
das forcas de todos, ainda que as
diferencas dogméticas persistam.
E o resultado é o desaparecimento
da “tutela®, com a entrada da au-
todeterminacio. A Humanidade ja
nao est4 mais na fase do pacto
“espada, e. altar”. A democracia
nasceu e fol dividindo os dols mun-
dos, até opondo-os. A ordem dada é
refeitada, com a conseqilente incer-
teza do que é historicamente ne-
cessario realizar. Esta postura leva
a0 dever de desenvolvimento de
suas qualidades em vista do pro-
prio progresso e da comunidade.
Donde resulta que os métodos para
2 decisdo politica sdo a argumen-
ta¢do e discussdo, com o paradoxo
de que uma minoria possa ver o
convenlente. Desaparece, pois, his-
toricamente, o senso da autoridade
que conduz, aparecendo a aufori-

dade gque coordena e impulsiona.
Todavia, é preciso observar que as
saudades “das cebolas do Egito”
ainda permanecem, tanto no Esta-
do como nas Igrejas. O que leva a
perder o trem da Historia, pela
nao “ex-posicio” & forga dos acon-
tecimentos.

A segunda parte aborda IGLESIA
Y DERECHOS HUMANOS, patroci-
nando a Igreja como a defensora
da humanlidade, enquanto esta de
posse do projeto de Deus. E concre-
tamente se enfrenta o problema
racial em confronto com tais direi-
tos.

Na 3.P parte, sdo os PROBLEMAS
LATINO-AMERICANOQOS. Os impas-
ses € contradicGes destes paises es-
tdo levando os cristdos a abando-
nar suas casas € colocar-se nocs
encontros conjuntos, originando o
pensamento ecuménico. A Encar-
nacio do Senhor exige gue 05 eris-
tios pensem na situac¢io de terceiro
mundo, onde a justiga € a siplica
mais urgente, reclamando uma
conversdao de todos, pela entrega &
tarefa comum de superar tais an-
tinomias histéricas, por exigéneias
da radicalidade do Evangelho do
Senhor. Por conseguinte, todos nds
preclsamos aceitar que estamos
diante de uma necessaria revolugio
soeial, além das palavras e discur-
sos dos dirlgentes, muitas vezes
ocultantes de seus reais interesses,
e que nao sao os interesses do mo-
mento latino-americano.

Sera que as Igrejas saberdo li-
bertar-se de sua prisdo as saudades
de sua conexdo com O gOVEIno es-
tabelecido e constituldo? E onde,
guantas vezes, se respirou a injus-
tica institucional! Um livre peque-
no, sem grandes pretensoes, mas de
utilidade para ajudar a conversao
do ver!

. José Mariins Carvalho
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KENL]EPY, Eugene C,, MM,: Tempo para Amar, traducio
do original inglés do Prof. Hélcfo Velga Costa, 144 pp.,
14 x 21 em, EdicGes Loyola, Sdo Paulo, 1972.

Quem tomar em mic este livro,
a0 abri-lo pode ter a impressio de
gue o autor foi um tanto superfi-
cial ou até pessimista aoc elaborar
esta obra.

Depois de ter lide, refletido e
penetrado naguilo que o autor teve
em mente ao escrevé-lo, chega a
concluir que o autor nao foi pessi~
mista, nem otimista demais, mas
simplesmente realista. Apresenta
os acontecimentos, os fatos tais
quais se sucedem na rofina do
dia-g-dia.

O tema que perpassa a obra desde
o inicio ao fim, € o Amor, como alias
j4 sugere o titulo: “Tempo para
amar”, O autor imagina ver milha-
res de operarios, funciondrios pa-
blicos, estudantes, professores...
ora 2 espera duma conducio, ora
comprimidos na cabina dum eleva-
dor, no dnibus, org aguardando a
remuneracio que se faz necessiria,
ora os resultados dos exames, etc.
Vé nos rostos dos individuos o de-
sejo de ser amado, ser glguém, pois
os olhos espelham o gue o coracio
sofre e anseia. Todos esperam ser
iluminades pelo amor. Também o
rosto mais invercssimel, a carraneca
ameacadora de um xerife sangui-
neo, o8 olhos vitreos do viciado em
drogas, a inocéncia de uma ecrian-
ca... em todos reflete-se a soliddo
e a ansiedade de receber amor.

Acentua o autor que justamente
a palavra mals falada, cantada,
versada: “amor” é a que mais di-
ficuldades temos de pé-la em pra-
tica. Isto devido 4 demasiada inte-
leetualizacdo que os homens fazem
das coisas que brotam espontanea-

mente. Por isso0 mesmo, o autor
oferece esta obra a fim de que o
leitor se conscientize que o amor é
um todo (foge aos esgquemas por-
gque os transcende) e ¢ homem que
nio sabe renunciar aos caprichos
pessoais, que nao sabe renunciar a
um bem individual, particular em
favor do bem comunitirio, néo
compreenden o amor. Estd incapa-
citado de vivé-lo:

O livro contém freze capitulos,
sendo que os cinco primeiros versam
de maneira indireta sobre o tema
“amor”, amer que se manifesta pe~
los gestos, olhares, atos... e os
oito outros titulos referem-se dire-
tamente ac amor. Baseado em 1
Cor. 13, 4-8, explica’ o que afinal
venha a ser ¢ amor. Possul uma
Introducio e um Posficio,

E uma obra adaptada a qualquer
classe de pessoas. Prima pela sim-
plicidade e acessibilidade as pes-
soas com menos dotes intelectuals.
Niéo se preocupa em definir o amor.
Nem quer expressa-lo com pala-
vras altissonantes. Apresenta-o no
gue se observa na rotina da vida
quotidiana. Quer chamar atencgio
sobre cada Individue de que ele
deve compartilhar as experiéneias
de amor que ja teve, para assim g
comunidade crescer dia a dia na
compreensio matua e deslum-
brar-se mals e mais o mistério do
amor, Assim sendo, o homem en-
contrard sus unidade e aleancara
a integridade guando tudo o que
ele é — cérebro, organismo, inte-
lecto e emocgdes — se ajustarem e
harmonizarem perfeitamente.

Inicio Biesdorf

DORIA, Francisco Antonio: O Corpo e a Existéncia, Uma
psicanalise do quotidiano, Prefacio de Chaim Samuel Katz,
174 pp., 13,5 x 21 cm, Editora Vozes Ltda., Petrdpolis, 1972.

Diz o autor: “Dlante do espelho
fantasio-me com a imagem que
completa o meu desejo. Fantasio-
me de rico ou poderoso. Diante do
espelho, a imagem gue encontro
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s0U eu - mas nao sou eu também.
Sou eu que me admiro e vivo a
inveja por mim mesmo — mas que
sempre vivo também a irrealidade
desta imagem” (p. 159). Quer di-




zer: o desejo que desvela o vazlo
da minha deficiéncia em relagio
a0 que desejo ser. HEste vazio, pre-
encho-o por um objeto que pode
ser o carro, 2 televisGo, Deus... ou
qualguer colsa que satisfaz meu
desejo. ‘

A importancia desta obra é que
& um primeiro arremate de pesqui-
sas, observacdes e publicacdes pro-
curando unidade. As nocdes desta
obra de corpo e desejo sfo elaho-
radas de modo bem original, sendo
ums contribuicio & literatura ana-
litico-existencial. A analitica ex-
posta nesta obra depende muito
diretamente da analitica existen-
cial heideggeriana. A linguagem
pretende, inclusive, em certos mo-
mentos, parodiar conscientemente
a linguagem quase escolatlea de
Heldegger em sua obra: “Ser e
Tempo™.

Se sou corpo, sou o limite extre-
mo, minimizado de minha"situacio
existencial. O menos que posso ser
sou-0 ¢om men corpo. E o maximo
que posso ser é a vivéncia da fron-
teira & alteridade; € aquilo que nio
é meu corpo, nem minha situacgdo
nem mesmo a totalidade da praxis.
86 posso conhecé-la como alterida-
de porque sou corpo. Meu corpo me
abre o poder crescer, amadurecer,
envelhecer, decair, morrer.

O livro, que € uma psicanilise do
quotidiano, dirige-se, naturalmente,
a peritos e Interessados nesta ma-
téria. £ um fanto profundo e, para
gente que gosta de uma leitura
mais amena, recreativa, nfo serve.
Néo deixa, entretanto, de apresen~
tar pensamentos, analises, teorias
e pensamentos que captam a aten-
¢do do leltor. Fazem pensar.

O autor, Francisco A. Doria, ba-~
seou-se no Dicionario Critico de

Comunicagio, para tentar formu-
lar uma critica existencial da
comunicacido em sociedade. Mas
este ponto originario de partida
desapareceu no meio das questdes
muito mais prementes que surgi-
ram logo no primeiro movimento
da tentativa de elucidacéo.

Doria considera longamente a
questdo do Objeto, Pois este possul
uma grande dominéncia em nosso
quotidianc. O consumo em massa
€ um consumo de Objetos. O objeto
é meu; existe dentro de minha si-
tuacao, sob meu controle, sob mi-
nha posse. B a camisa elegante, a
caneta de classe, o amigo Impor-
tante, 2 mulher de meus sonhos...
Pertencer ao melhor clube, me
valoriza socialmente. Sou valoriza-
do se me visto “bem”, se possuo
uma elegante e digna aparéncia...

Na linguagem vulgar se diz que
o Objeto é um simhbolo de “status”.
SBe alguém possui carro *“iltimo ti-
po’, TV Modelo de luxo, tira-se o
chapéu perante ele.

O Livro: “O Corpo e a Existén-
cia” contém sels canitulos, tendo o
primeiro: “o quotidiano enquanto
vida pratica”, o segundo: *o quoti-
diano enquanto existénela em
situacéo”, o tercelro: “o quotidiano
enquanto encontro do outro”, o
quarto: “uvma analltica da corpo-
reidade” e o quinto: “analitica da
linguagem” e o sexto: “analitica
da culpabilidade da existéncia”.
E uma obra para os gue se interes-
sam em questdes referentes a psi-
canalise, os que se exercitam na
analitica existencial, abrindo a to-
dos 6tlmas perspectlvas para co-
nhecer e criticar os fendmenos
referentes a0 corpo humano e a
sua exlsténcia.

Inacio Biesdorf

LAING, R. D.: O Eu e os Outres, O Relacionamento Inter-
pessoal, traducao do original inglés de Aurea Brito Weis-
senberg (Col. Psicandlise n.® 4), 174 pp., 14 x 21 em, Editora
Vozes Ltda., Pefropolis, RJ, 1972, em coedi¢do com o Centro
do Livro Brasileiro Ltda., Lisboa, Porto.

A vida da pessoa com a pessoa
tem base una e dupla — o desejo
de ser confirmado pelos outros tal
fqual se é e até como se podera vir

a ser, e a eapacidade humana ina-
ta de assim confirmar seus seme-
lhantes. O verdadeiro humanismo
50 existe onde esta capacidade €
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exercida. “O Eu e o5 Outros” é uma
obra, como ¢ proprio titulo no-lo
revela, dirigida a todos que se in-
teressam para um maior interre-
lacionamento entre as pessoas;
uma sempre mais afiva compreen-
sa0 e aceitacio de si mesmo e dos
outros.

O autor procura retratar as
pessoas dentro dum sistema social
ou nexo de pessoas, para compre-
ender algumas das maneiras pelas
guais cada pessoa afeta a expe-
riéneia pessoal de todas as outras.
Procura igualmente trazer um re-
trato exafo sobre o modo de como
ocorre a interaciio. Sendo o homem
um ser social, contribul ou para a

-realizagdo ou destrulcio dos de-

mais. Afirma o autor que, somente
guando duas pessoas realizam atos
de atribuicao reciproca bem suce-
didos, pode haver entre elas rela-
cionamento genuino, A vida inter-
pessoal é conduzida num nhexo de
pessoas, onde cada uma adivinha,
supbe, deduz, acredita, confia ou
suspeita, sentindo-se feliz ou ator-
mentada por fantasias referentes
as experiéncias, motivos e Inten-
¢des dos outros.

Este livro constitul parte dos re-
sultados de uma pesquisa sobre
processos de interagfio, em especial
em casals e familias, com referén-
cia especial, embora néo exclusiva,
4 psicose, pesquisa com hase no
Instituto Tavistock de relacdes
Humanas ¢ na Clinica com nome
igual. Baseou-se o autor nas obras
de: Tairbairn, Melanie Klein, Bion,
Winicott, Rycroft, Erickson, Marion
Milner, Psicologia analftica e pes-
quisa americans spbre comunica-
¢do, percepciio pessoal e processo
familiar, Sendo esta obra de teor
essencialmente psicolégico, o con-
teiido gira em torno de dois fer-
mos: Fantasia e Experiéncla., Ex-
planando mais, trata também de
atos e experiéneias que ocorrem de
modo geral na memoria, em S0~

nhos, na imaginacio e na realida-
de. Diz R. D. Laing que alguns
psicanalistas afirmam ser possivel
haver experiéncias na fantasia
inconsciente. Mas ela s6 pode ser
reconhecida como tal, diz Laing,
depois de a pessoa dela emergir.

Os psicanalistas usam com fre-
giiéneia o termo: “realidade” que
€ empregado numa diversidade de
maneiras e pode referir-se: ao que
origina a experiéncia; g uma qua-
lidade especial que determinadas
experiéncias tém e outras nao;, a
grosso modo a qualquer coisa gue
0 bom senso ou o analista conside-
ra um caso.

A propria realidade é classificada
como: psiquica — fisica — interior
— exterior — subjetiva e objetiva.
Sempre devemos distinguir entre:
Qualidade e Modalidade de expe-
riéncias! Por exemplo, sonhar ¢
uma modalidade @& experiéncia
gue a pessoa acordada distingue
gragas a diversos critérios da per-
cepeao da pessoa , despertada. 0
sonho, a 1maginagao a percepcio
em vigilia sfo diferentes modalida-
des de experiéncias. A realidade no
“segundo sentido” pode ser uma
gualidade ligada a gualquer umsa
destas .modalidades. A mente €
com freqiiéncia usada como uma
realidade exterfor &4 experiéncia e
da qual advém g experiéncia. Por
exemplo, José admite que Jalia
possui densagdes corporeas peculia-
res mas atribui sua origem a mente
de Jualia.

Em resumo, esta obra apresenta
a Fantasia como funcio; como
uma, operacio de projecao de qual-
quer dominio da experiéncia para
qualquer ambito da experiéneia.
Enfim, é uma bela cbra que sem
diuvida alguma contribuird para
que haja mails conhecimento pes-
soal, relacionamento humano e
compreensdo mitua.

Inacio Biesdorf




