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Diretivas Conciliares para uma Moral Crista (*)
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VOQCATIGN AND HOPE

Norms given by the Council for a christian morality.
This article, based on the norms given by the Council
in “Opalatam Totius” and “Gaudium et Spes”, studies the
CHRISTIAN BEHAVIOQOR in this world, as a4 conseqiuence
of the CHRISTIAN VOCATION and as HOPE for the world.
The thought ist gradually developed through four parts:

I. “THE NEW MAN” or “THE NEW MORALITY?”
The central theme of the christian morality and of s
announcement, based on the gospel, on the example of
Christ and on the documents of the Council, consisis in
the transformation of the “old man” into the “new man”;
consists in the christian vocation aend not in the amount
of laws and norms (“new morality”). This transforma-
tion made possible through grace, accepted by the free
human-decigion, will produce good works and.humanize
the world. The doctrine of the distinction between good
and evil is given its right place,

H., “HUMAN MORALITY” or “NEW MORALITY”? The
“new man” brings within himself a “human morality” or
a “new morality”? It is demonsirated in which meaning
and why the doctrine of christian morality is in its roots
a moral docirine which is “iruly human”. It is shown
which are the main coniributions (and also the limita-
tions) of the gospel for this christian moral doctrine, in
order to form a correct “conviction” (necessary for the
moral activity) and for the behavior of the christian in
building up the world. The function of the gospel, as o
criterion, together with the human experience and the
professional competence, in order to judge the right
behavior, is studied. The light brought by the gospel
doesn’t avoid all the incerfainlies and differences of
opinions in the ethic avaliafions concerning the behavior
of today’'s world. The christians live the behavior truly
human as an expression of their faith, love and their
following Christ.

III. STATIC OR DYNAMIC UNDERSTANDING OF
THE MAN? The dynamic understanding of man and
world, the ever fusler transformation of realilty brings
forth changes of attitude and behavior among men, as
the Council itself recognizes it. This doesn’t mean that

(*) Os originais em alemfo do presente artigo foram enviados A
Redag¢do pelo auter e foram traduzidos para o Poriugués pelo
Prof. P. Silvino Arnhold, 8. J.
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everything can and has to change necessarily, because, as
we know, there are unchangeable realities,

IV. CONSCIENCE OR ORJECTIVE LAWS? In this
last part the text of “Gaudium el Spes” is deeply studied
{No. 16), as far as it refers to conscience and objective
laws, in order to discover the correct human behavior.
The explanalions and thoughts about “conscience” aqnd
“objective laws”, as fountains of the moral knowledge for
the concrete action, underlines objectively the role of
“conscience” that can never be substituled, {o whichk are
integrated the “objective laws”.

A Teologia Moral pds-conci-
liar tomou conhecimento e
procurou dar a devida atencio
a exigéncia que o Concilio faz
de uma renovacio da Teologia
Moral, expressa no decreto so-
bre a formacio sacerdotal (1).
Antes do Concilio ndo poucos
tedlogos moralistas se mostra-
vam, em principio, céticos fren-
te as diversas tendéncias, que
se empenhavam por uma ‘“cris-
tianizac¢éo” da Moral, respecti-
vamente por uma Moral “eris-
tologica” ou “cristocéntrica™,;
entretanto, alguma coisa mu-
dou. Tema numero um da Teo-
logia Moral é a transformacio
pela graca e a vocagido em
Cristo. Tudo o mais — culto
de Deus, obras de caridade, or-
ganizacdo do mundo — & fruto
desta transformacéo e vocacdo
— nada mais, nada menos.

A pergunta “de que maneira
a vocac@o cristd pode e ha de
produzir frutos na organizacio
do mundo de hoje e de ama-
nha?” é o tema de um dos do-
cumentos mais caracteristicos
do Concilio, a saber, a consti-
tuicdo “Gaudium et Spes”, so-
bre a Igreja no mundo de hoje.
(1) “Consagre-se culdado especial a0

aperfeiccamento da teologia meoral,

cuja exposicio clentiflea, mais all-
mentada pela doutrina da Sagrada
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Nele o Concilio tratou, embora
apenas numa primeira e frag-
mentaria tentativa, questdes
que precisamente nestes 1ulti-
mos anos se tornaram proble-
mas candentes paga os cristios
no meio do mundo. Trata-se
em grande parte de questoes
da Teologia Mcral: que acéo
podemos esperar do cristdo nes-
te mundo, e por isso mesmo
acerca deste mundo, como fru-
to da vocacao cristi? Nio se
trata .apenas de uma questao
de obrigacio cristd, senido de
uma questao de esperanca pa-
ra 0 mundo.

O Concilio enderecou, na
“Optatam Totius”, a Teologia
Moral o convite de renovar-se.
Com isso assumiu uma tendén-
cia, que se vinha preparando
hé decénios. Nas exposicoes da
“Gaudium. et Spes” tentou dar
uma primeira resposta a pro-
blemas que estavam surgindo e
que hoje nos preocupam. A
Teologia Moral tera, pois, de
tomar em consideracio ambos
os documentos conciliares.

Em outra ocasido ja tivemos
a possibilidade de manifestar-

Eseritura, evidencle a gublimidade da
vocagio dos fiéis em Cristo e sua
obrigacio de produzir frutos na ca-
ridade, para & vida do munde” (Op-
tatam Totlus, 16).




nos, a0 comentar a passagem
correspondente da “Optatam
Totius”, a respeito de diretivas
conciliares para a renovacgao
da Teologia Moral (2). No pre-
sente artigo vamos basear-nos
em ambos os documentos do
Concilio: conduta cristd (mo-
ral) neste mundo, come frute
da vocacio cristd e como espe-
ranca para o mundo, — voca-
cA0 e esperanca.

1. HOMEM NOVO QU
MORAL NOVA?

A intencao do Concilio, for-
mulada em “Optatam Totius”,
é clara. Os padres conciliares
desejam uma Teologia Moral,
cujo objetivo principal nad seja
a multiplicidade de leis e obri-
gacdes, mas sim a sublime vo-
cacio dos fiéis em Cristo. .Uma
separacao das disciplinas feo-
légicas, que porventura coloca
a vocacdo cristd como tema
central da Dogmética, mas nao
da Teologia Moral, s6 pode lo-
gicamente levar a um equivo-
co, a uma falsa compreensiao
da Teologia Moral e da morali-
dade crista. Uma Teologia Mo-
ral, que visasse em primeiro
lugar a codifica¢io de preceitos
morais, € nAc a4 compreensio
da vida cristd, como vocacdo
em Cristo, ndo faria justica a
sua tarefa essencial

O Concilio emprega o con-
ceito da vocacdo divina e cristd
repetidas vezes e em diverscs
documentos. O conceito de vo-
cacido & muito familiar ao An-
tigo e Novo Testamento, muito
(2) J. FUCHS, Theologia moralls perfi-

cienda: votum Conecilll Vaticani TI,
em Perlodlea de re maorall, canonica,

mais do que ao homem de hoje,
talvez devido a uma compreen-
520 do homem e do mundo, cul-
turalmente condicionada. Por
vocacio entende-se sempre &
iniciativa do amor de Deus pa-
ra com o homem; entende-se
igualmente a atividade de Deus
no coragio do homem, — de tal
maneira que este se abre ao
chamamento de Deus para lhe
dar livremente a sua resposta.
Tal chamamento significa re-
dencao para o homem caido, a
salvacao. Pols, somente, por
meio da transformacao interna
do coracao egocéntrico do ho-
mem, por cuja conversac (ope-
rada pela graca) do fechamen-
to em si mesmo & abertura
iotal para Deus, torna-se possi-
vel a comunhao com Ele, como
fol instituida por Cristo: a sal-
vacao.

Esta maravilha, que nds,
homens, nos deixemos admitir
radicalmente na comunhio
com o Pai, que portanto Deus
em Cristo nos chame e opere
em nos a aceitacao da vocacao,
que Ele continua e eficazmente
nos convide a sairmos do nosso
orgulhoso autofechamento pa-
ra nos entregarmos a comu-
nhéo com FEle, — contra todas
as tendéncias egoisticas de
nosso eu —, esta maravilha hg
de ser o tema central da Teolo-
gia Moral crista. B preciso ex-
plicar teclégica, antropolégica,
psieologica, ética e pedagogica-
mente o que isso sighifica.” E
preciso mostrar gue tal chama.-
mentc nunca nos é dirigide
apenas de modo global e abs-

liturgicn 55 (1966) 499-548. Em alemfo,
J. FUCHS, Moral und Moraltheologle

nach dem Konzil, Freiburg/Br. 1967,
p. 9-81. .
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trato, mas sempre nos é apre-
sentado j4 em formas concre-
tas, categorias de como portar-
nos em meio a nosso mundo
concreto e categorial de ho-
mens. Talvez se compreenda
por si que seja possivel consti-
tuir formas de comportamento
intramundano e intra-humano,
que sdo capazes de exprimir a
abertura de amor para com o
Deus da Criacio e da Reden-
¢do, como igualmente formas
gue nio sio capazes de expri-
mir a abertura de amor. Tais
maneiras de comportamento
podem ser formuladas “de mo-
do geral” como prineipios ¢
normas. Podem também ser
compreendidas como exigéncia
concreta e propriamente ética
da realidade individual concre-
ta, que jamais sfio enunciados
totalmente por principios e nor-
mas, mas que também nio po-
dem estar em contradicio com
os mesmos. Trata-se da exigén-
cia ética que, — quando a que-
remos compreender até o seu
uitimo elemento do exercicio
interno e externo da atividade
humana —, est4 sempre sob a
dindmica néo so6 do gue acon-
tece externamente, senio tam-
bém do crescimento pessoal e
do estimulo da graca. Nédo se
deve, porém, esquecer que im-
perativos morais s8o sempre
versdes categoriais, com isso
também portadores da vocagéo
do “homem em Cristo” — na
totalidade de sua pessoa.
Consideramoes, por isso, co-
mo objetivo primario do anun-
cio da moral cristd néo uma
moral nova — entendida em
sua materialidade — mas o
homem novo. O que a humani-

202

dade tinha de esperar de Cristo
néo era um novo codigo de mo-
ral, mas redencao, transforma-
¢do do homem velho no homen)
novo, do homem egoista no ho-
mem do amor filial ao Pai. A
missdo de Cristo nfo fol em
primeire lugar ensinar aos ho-
mens como distinguir cada
uma das boas ou més obras em
particular, mas sim redimi-los,
torna-los “homens do Reino’.
Cristo ndo tinha de dar um

-ensinamento moral, mas tinha

de citar um homem, que como
“fruto” de sua transformacio
de sua “novidade”, produz boas
obras (Jo 15, 3-5; efr Gal 5, 22).
Também o sermao da monta-
nha nao apresenta uma moral
nova, no sentido de uma moral
elevada acima de todo e.qual-
quer moral (genuinamente)
humana. Alias, o ‘“novo” nio
esta em oposicdo ao “(genui-
namehte) humano”, mas ape-
nas ao ‘“velho”. Velho e novo
nio se referem a ensinamentos
morais, mas ao homem, — ao
velho fechado em seu orgulho
egoista e a0 novo aberto no
amor a doacdo. No serméo da
montanha, mostra-se de que
sera capaz (caso a situacao o
exija) o homerm novoe, ¢ homein
do reino, exatamente como
fruto de sua novidade, e isto
em oposiciic ao velho homen,
a0 qual, em. seu fechamento, tal
conduta ndo é& compreensivel
nem familiar, Se, porém, se
trata do homem velho e do ho-
mem novo, entdo trata-se
igualmente da efetiva morali-
dade do homem velho e do ho-
mem novo, & nio de uma dou-
trina nova, — cristda —, e de
uma doutrina velha, — apenas




(genuinamente) humana —,
sobre as boas e méas agdes.
Cumpre, porém, néo perder de
vista que as ‘“boas obras” de
uma genuina moral ndo podem
ser entendidas apenas como
expressio de uma boa indole
humana, senio como expressan
do amor filial ao Pai, capaz de
vencer o egocentrismo de ho-
mem caido.

Evidentemente a doutrina

sobre g distin¢io concreta en--

tre boa e mé conduta néo deve
ser banida da Teologia Moral.
Mas é preciso evitar que ocupe
um lugar que nio lhe compete,
que ela nao deslogue para a
periferia o tema central de uma
moral cristd. A questdo, o que
é concretamente bom ou"mat,
é sem duvida de grande impor-
tancia, também para o cristéo,
priticipalmente porque, - en-
gquante vive na carne, ainda
néo possui a graca e a redencao
de maneira definitiva e em ple-
nitude, quer dizer, qué sempre
estd também sob o poder de
fendéncias egoisticas. Quem 18
¢ Evangelho, porém, nio tem a
impressao de que a mensagem
moral de Cristo consista numa
nova Etica, mas sim numa vo-
cacdo total e eficaz para a no-
vidade do homem ‘“do Reino”.
Serd que a preocupacido da
Teologia Moral, — e nao raro
também da Igreja oficial —,
néo foi muitas vezes demasiado
unilateralmente um esforco
por dar normas certas e por
evitar erros, — & claro por
causs de sua importineia para
a organizacdo da vida da co-
munidade eclesiastica e da so-
ciedade humana? Serd que o

verdadeiro objetivo de Cristo,

a libertacio do (sempre atuan-
te) “homem velho” de seu ego-
centrismo, e o convite a uma
fé cheia de confianca e de en-
trega ao Pai, — como o grande
dom de sua graca —, nio foi,
algumas vezes, pouco valori-
zado? Seré que se insistiu sufi-
cientemente em que, — embora
vigto eticamente, o decisivo em
tudo seja a entrega de si mes-
mo, ha fé esperanca e amor
—, contudo esta doacdo neces-
sariamente se deva exprimir
na tentativa de produzir boas
obras, como fruto desta doa-
c&o? O que interessava antes
de tudo aos padres conciliares
era colocar o acento no lugar
certo da Teologia Moral. Eles
partilhavam, evidentemente, a
preocupacdo de muitos de que
a Igreja com sua Teologia Mo-
ral pode causar por demais a
impresséo de ser uma mestra
e guarda de verdades e de nor-
mas, — em vez de ser uma, co-
munidade conscia da vocacio
em Cristo, que decididamente
antepde a foda e qualquer
preocupagio a fidelidade a esta
vocacdo, — naturalmente com
a exigéncia indispensavel de
produzir frutoe. Certamente, a
necessidade de produzir fruto
ha de levantar, como conse-
qiiéncia, o problema do que é
objetivamente bom ou mau.
Mas nio surpreende quao pou-
co o proprio Cristo se interes-
sou pela questdo do que é ma-
terialmente bom ow mau, —
exceto no caso em que o cora-
cao depravado do “homem ve-
tho” chega até mesmo a justi-
ficar o mal (p. ex.: na questéo
da indissolubilidade do matri-
ménio). O que interessa a Cris-
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to &€ 0 homem novo do Reino e
que ele produza fruto; por isto
a questdo “em que obras ele
deva dar fruto?” supfe-se co-
mo solucionada; em todo caso,
nao ocupa o primeiro lugar.

" A verdadeira resposta a voca-
cio em Cristo déa-se alids na
profundeza do coragio huma-
no. Ai o homem, em toda sua
liberdade, se decide, ndo por
este ou aquele bem (ou mal),
mas em ser €le mesmo em pes-
soa bom ou mau, isto ¢, decide-
se pela fé, pelo amor, e pelo
seguimento de Cristo ou pela
recusa a eles. Esta livre decisdo
é a decisdo propriamente dita,
ela & mais ¢entral do que toda
e qualquer profissio interna
ou externa de crer, amar e se-
guir a Cristo, por hio passarem
de uma expressio da verdadei-
ra decisfo de fé, caridade e se-
guimento de Cristo. A fortiori
ela é mais central e mais total
do que livres decisdes por boas
atitudes e acoes, que como tais
s6 podem ser fruto e expressio
categorial daquela decisdo fun-
damental, profunda e central.
Por isso mesmo, sobre a comu-
nhio de amor com o Pali, isto
é, sobre a salvacdo, nao decide
o fato de que & cbra categorial
seja verdadeiramente e néo
apenas supostamente uma. boa
obra, mas o esforco sincero e
moralmente possivel de fazer
viver, numa obra verdadeira-
mente boa, a decisfio funda-
mental profunda e central.

Se, portanto, a *“Optatam
Totius” e a “Gaudium et Spes”
véem o engajamento do cristio
e da Igreja no mundo e em fa-
vor do munda, — mundo signi-
fica aqui o homem (a humani-
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dade) com seu mundo —, como
fruto da vocacio do cristdo e
da Igreja, pensam antes de tu-
do na novidade propriamente
dita do eristdo (na Igreja), en-
quanto for “homem novo” da
redencio e do Reino e nao “ho-
mem velho” do egoismo ego-
céntrico e do pecado. O homem
nove e a Igreja certamente nio
produzirdo frutos de sua novs
realidade, se nio assumirem o

-esforco sincero de procurarem

uma verdadeira e genuina, nao
apenas uma falsa e suposta,
organizacido do mundo. A dis-
posicdo de desprendimento do
homem novo por esta tentativa
tera mais facilmente do que o
eu egocéntrico um olhar aberto
para a autenticidade e a verda-
de. Além -disto,-na busca de
boas solucbes para as tarefas
da humanidade, esta disposi-
cAo saberfd também valorizar
aquele saber sobre a realidade
do homem e da sociedade hu-
mana, que tem sua origem na
revelagdo e é cultivado na Igre-
ja.

I. MORAL “HUMANA”
OU MORAL “NOVA”?

O homem velho € 0 homem
novo vivem, como fruto de sua
propria natureza moral, cada
qual uma moralidade pessoal
diversa. A moralidade do ho-
mem velho, do nde redimido,
do endurecido em seu egocen-
trismo, serd no fundo uma
moralidade in-humana, que
néo realiza o carater interpes-
soal e social, préprioc do ho-
mem. Neste sentido a voecacfo
em Cristo liberta para o ser
genuinamente humano e para




uma moralidade digna do ho-
mem. E a ética ou a doutrina
moral, que lhe corresponde,
exipe do comportamento hu-
mano no mundo dos homens
exatamente o seguinte: que
nao seja in-humano, mas digno
do homem, “humang”. Se a
vocacio em Cristo condicionas-
se outra doutrina mnoral, uma
doutrina moral que exigisse do
homem no mundo dos homens
uma conduta diferente, diversa
do (genuino) ser humano, os
cristaos se transformariam em
seita e a Igreja em ghetto. Ja
nao seria possivel uma vida e
uma acio comum com todos os
homens de boa vontade para a
organizacéio da sociedade hu-
maha. — Isto ndo exclui que
os chamados em Cristo vivam
a moralidade genuinamente
humansg, a partir da novidade
de seu coraciio transformado e
em grande parte a partir de
motivos, que lhes confere a re-
velacdo aceita na 6. Também
nio exclui que a graca do co-
racio cristao e o contelddo da
palavra de Deus agucem o
olhar para uma conduta genui-
namente humana. Igualmente
nio impede que a comunidade
eclesial comece e continue, no
correr do tempo, a exprimir em
palavras formas de conduta
genuinamente humanas. Nem
mesmo exclui certas formas do
agir caracteristicamente cris-
tao, a saber, quando determi-
nadas realidades, que nos po-
dem ser proprias somente na
ié e por conseguinfe na Igreja,
condicionam uma correspon-
dente conduta humana, — ca-
so ele as queira realizar de mo-
do genuinamente humano —,

p. eX.: celibato “por causa do
Reino de Deus”, obediéncia pa-
ra com 0§ estimulos do Espirito
em nos, obras por amor ao Se-
nhor crucificado. Em virtude
de todas estas razbes, pode-se
evidentemente falar de uma
doutrina moral ‘“‘crist2”; e com
tods a razdo (cfr G. S. 23 “dou-
trina comunitaria cristd”).
Nem & de importancia decisiva
que nessa moral “crista” sejam
colocados lado a lado, com ex-
trema exatiddo, os elementos
“caracteristicamente crist@os”
e o8 “humanos”. Importanfe
certamente parece ser que a
novidade daquele que é chama-
do em Cristo condicione uma
moralidade pessoal diversa da
moralidade do homem velho,
nao, porém, uma ética ou dou-
trina moral fundamentalmente
diferente da do ser (genuina-
mente) humane.

“Gaudium et Spes” di gran-
de valor a este ultimo ponto.
Néo diz apenas que tudo que é
verdadeiramente humano per-
tence a Igreja (G. 8. 1); mas
diz também que a Igreja quer
colaborar para (ue se estahele-
ca a comunhgo fraterna entre
2 humanidade como tal (G .S.
3). A Igreja e os cristfos, por-
tanto, nao visam a estabelecer
uma sociedade cristda como
ghetto entre nao crist&os, tam-
bém nio uma sociedade huma-
na ‘“distintivamente cristd”,
mas simplesmente uma socie-
dade genuinamente “huma-
na”. Por isso a exigéncia de
que toda a novidade que a hu-
manidade de hoje & capaz de
realizar com rapidez estupen-
da, deve tornar o mundo “mais
humano” (G. S. 15). E neste
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contexto que devemos entender
a palavra, que fala da autono-
mia das realidades humanas
(G. 8. 36), que ndo significa
apenas trabalhos clentificos
{caso Galilei), mas todo esforco
cultural, por conseguinte tam-
bém toda a organizacao da vida
e convivéncia humanas. O Con-
cilio salienta que a Igreja hio
é condicionada por nenhuma
forma particular de cultura
{G. S. 42); portanto, nem cria
por si uma cultura fechada,
mas pode constituir uma uni-
dade com toda e qualquer cul-
tura, — supondo naturalmente
que seja genuinamente huma-
na, Mesmo o duplo mandamen-
to “cristdo” do amor de Deus e
do préximo, base e resumo de
todos os preceitos morais, &
reduzido pelo Concilio ao fato
de o homem ser criado como
imagem de Deus (G. 8. 24); &,
pois, fundamentado a partir
do ser humano, e, portanto,
como exigéneia genuinamente
humana. Pois “novo” (G. S.
38) ele aparece propriamente
80 a0 homem velho, e como tal
homem egoista, ao qual Cristo
veio anunciar este mandamen-
to como novo; ao homem novo,
entretanto, ele aparece antes
de tudo novo no sentido de que
agora {em Cristo) significa de
fato a forma de amor que o
filho tem para com o Pai. Em
razéao de tudo isto “Gaudium et
Spes” acentua repetidas vezes
que & mensagem de Cristo nao
80 ndo se opde ao cumprimento
genuinamente humano da ta-
refa de organizar o mundo do
homem, mas pelo contrario pa-
rece até exigi-la (cfr G. S. 34,
39, 43), Pois Cristo “liberta to-

206

dos para que, renunciando ao
seu egoismo e assumindo todas
as forcas terrestres a servico
da vida humana” (G. 8. 38),
preparem o futuro deste mun-
do e com isto também o futuro
da era definitiva, Naturalmen-
te tal ética humana “da renun-
cia ao egoismo e da mobiliza-
céo de todas as forgas naturais
a service da vida humana”
exige do homem caido, redimi-
do em Cristo, aquilo que nés,
cristéos, chamamos de cruz e
cujo sentido mais profundo sd
podemos compreender na fé
(G. 8. 38). .

O carater fundamentalmen-
te “humano” da ‘ética cristd
para uma conduta humana no
mundo dos homens néo exclui
que o Evangelho de Cristo te-
nha de dizer também umsa pa-
lavra 2 este respeito, B verdade
que se hi de pensar nio tanto
em determinadas declaractes
do Evangelho a respeito de for-
mas concretas de conduta, mas
antes em declaragfes funda-
mentals de Antropologia e de
atitude genuinamente humana
e cristd. Pode-se entdo chegar
a normas, preceitos e impera-
fivos, da maneira como “Gau-
dium et Spes”, segundo formu-
lagdes préprias, procura encon-
trar orientac¢fio para a solugdo
das tarefas da humanidade no
mundce de hoje: “4 luz do
Evangelho e da experiéncia hu-
mana” (. S. 46). A esta for-
mulagdo béasica corresponde
esta outra, que os “sinais dos
tempos”... devem ser inter-
pretados “a4 luz do Evangelho”
(G. S. 4), ou que a revelacéo
cristd confribui para a com-
preensio da dignidade da pes-




soa humana e ajuda 4 melhor
inteleccao das leis da vida so-
cial (G. S. 23). Por conseguinie
também da misséo religiosa da
Igreja derivam ndo s6 tarefa e
forca, sendo também luz, para
auxiliar na organizacio e for-
talecimento da comunidade
humana, segundo a lei de Deus
(G. 8. 42). E precisamente por
causa da relacio que 0s proje-
tos genuinamente humanos
tém com &z palavra da re-
velacdo que, segundo os dizeres
do Coneilio, confiamos em que
o Espirito nos faca compreen-
der o que no devir da Histéria
corresponde & vontade de Deus,
e como devem ser julgadas as
valorizacdes historicamente
condicionadas de uma gpoca
(G. S. 11).

Antes de tudo, o j4 mencio-
nado principio de julgar as
realidades terrenas “a luz do
Evangelho e da experiéncia
humana” (G. 8. 46), o princi-
pioc do préprio Coneflio na
constituicdo “Gaudium et
Spes”’, carece ainda de uma
boa explicagao. Por um lado
deveria ser claro gue as multi-
plas realidades contingentes do
mundo humance nic podem
receber o devido juizo humano-
moral, sem a correspondente
experiéncia -humana. Por outro
lado é preciso explicar como
este juizo se processa a luz do

(3) K. RAHNER, Zum Problem der ge-
netischen Manipulation, em Schriften
zur Theologie VIII, p. 303ss.

{4) K. RAHNER, Das Dynamische in der
Kirche, Frelburg/Br. 19802, p. 14-37.

(5) E. BCHILLEBEECKX, Dio, il futuro
delPuomo, Rome 1870, p. 208-215.
Veja também, idem, O magistério e
o mundo da politica, Concililum 1988,
no 4, 21-39, principaimente 24ss.

{(8) W, ADORNQ, Negative Dialektik,
Frankfurt a. M. 1966. Ve)a BCHILLE-
BEECKX, obra citada, p. 209, Nota 8.

T

Evangelho. K. Rahner julga
dever falar, segundo a mente
do Concilio, de um instinto
moral da fé (3). Sabe, porém,
claramente que tal instinto
moral da fé nio leva necessa-
riamente e com seguranca a
encontrar o certo, quando se
trata de dar uma solucéo posi-
tiva para problemas concretos.
A Iuz do Evangelho nio pode
suprir a falta de experiéncia e
a indispensivel competéncia
nho respectivo assunto, — razdo
por que Rahner gosta de carac-
terizar tentativas concretas de
solucdo como ‘“‘imperativos”
(4). E. Schillebeeckx (5) pre-
fere, — e neste ponto se acha
na linha de certos fildsofos,
principalmente de W. Adorno
(6) e da “Teologia Politica” de
J. B. Mefz (7), — falar de uma
experiéncia negativa de con-
traste, & luz do Evangelho,
frente a uma realidade indigna
do homem. Tentativas positi-
vas de superar situacdes huma-
namente indignas, pensa ele,
nhéo procedem da fé comgo tal.

De forma que Schillebeeckx

declara, e com razio, suspeitos
de ideologias partidos e movi-
mentos, que querem apresen-
tar um programa, cujo conteri-
do seja determinado pela fé
(8). A semelhante resultado
chegam Z. Alszeghy e M. Flick
(9). Admitem, é verdade, ser
passivel elaborar, 4 base dos

(7) Entre outros escritos cfr. J. B. METZ,
0 problema de uma teelogia politiea
e a determinacio da Igreja comd ins-
tituicao de liberdade critico-social,
Conellium 1969, n.¢ 4, 5-20. Cfr. tam-
bém SCHILLEBEECKX, O magistério
e o mundo da politica, p. 28ss.

(8) Ei.quCHILLEBEECKX, cobra citada, p.
214s.

(9) 2. ALSZEGHY — M. FLICK, Meto-
dologia per una teologia dello svilup-
po, Brescla 1970, p. 47-68; 01-99.
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dados da revelagfo, uma “ima-
gem objetiva da realidade re-
velada”, que pode ser 1util nio
s0 para o desenvolvimento dos
dogmas, sendo também para a
solugio de realidades humanas
concretas. Os dois tedlogos, po-
rém, julgam que os problemas
conceretos da vida humana nio
encontram uma solucio posi-
tiva nem a partir da fé& nem
da Teologia. Fica pois de pé: o
cristdo julga sempre a luz do
Evangelho, ndo, porém, sem &
experiéncia humana e sem a
competéncia humana no as-
sunto em aprec¢o. Por isso as
solucdes genuinas dos proble-
mas do homem neste mundo,
— “Gaudium et Spes” trata
expressamente da familia, do
matriménio e da sexualidade,
da cultura, da Economia e vida
social, da Politica, guerra e co-
munidade das nacgdes —, so
solucgdes “humanas”, e assim
solucdes de uma moral “huma-
na’.

Com esta compreensio da
moral acerca da conduta hu-
mana no mundo dos homens
estdo intimamente relaciona-
das as observacdes da consti-
tuicdo conciliar a respeito dos
limites do conhecimento mo-
ral. Nio ha duvida, como diz
o Concilio, de que é possivel
deduzir, da palavra de Deus
confiada 4 Igreja, principios
(evidentemente muito gerais)
de carater religioso e moral. A
Igreja, porém, “nfc possui
sempre uma resposta pronta
para todos os problemas parti-
culares. Precisamente por isso
“deseja unir a luz da Revelacéo
com a competéncia de todos os
homens, para que se ilumine o
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caminho, pelo qual a humani-
dade enveredou recentemente”
(G. 8. 33). Obviamente, trata-
se de um caminho que pode e
ha de ser trilhado por todos os
homens conjuntamente, de um
caminho, portanto, que nio é
condicionado internamente por
reflexdes, que dependam exclu-
sivamente da Revelacdo, — e
por esta razdo n&c poderiam
ser aceifos por homens que nio
possuam a fé Neste contexto
os leigos sAo ecautelosamente
admoestados a que ‘“nio jul-
guem serem seus pastores sem-
pre tdo competentes que pos-
sam ter uma solucdo concreta
e imediata para toda questéo,
mesmo grave, que surja” (G. S.
43). No mesmo contexto, lem-
bra-se que também cristdos,
apesar de igual conscienciosi-
dade, muitas vezes e com razao,
nio sioc capazes de encontrar
a mesma solucéo para proble-
mas concretos (G. 8. 43). Tam-
bém a luz do Evangelho n#o
impede _que, nas diferentes
questdes’ da vida humana con-
creta, possam surgir incertezas
e diferencas de opinifo na ava-
liacAo humana, ¢ é&tica, — ape-
sar de toda a -experiéncia e
competénecia humanas. O Con-
cilio eonta, portanto, expressa-
mente com incertezas e com
um legitimo pluralismo, —
também entre cristdos cons-
cienciosos —, has questoes
morais acerca da conduta no
mundo dos homens. E que pla-
nos e imperativos de conduta
humana devem ser encontra-
dos sempre através da avalia-
¢8o humana, — se bem que a
luz do Evangelho —, a partir
da competéncia dada no as-




sunto e da respectiva experién-
cia humana (que ndo é sempre
a mesma).

Nio seri preciso mencionar
que os cristdos buscam, encon-
tram e vivem os planos e impe-
rativos de uma moral substan-
cialmente humana como for-
mas da realizacao cofidiana de
fé, caridade e seguimento a
Cristo (10). Neste sentido, esta
moral substancialmente humsa-
na da conduta do homem é
totalmente cristd, e como tal
também é vivida consciente-
mente. E preciso, todavia, men-
cionar expressamente que, se-
gundo a declaracio da “Gau-
dium et Spes”, fambém os
nao-cristdos em sua busca, —
sem a luz do Evangelho — e
em sua vida de projetos e im-
perativos genuinamenfe hu-
manos de conduta do homem,
estao “unidos, de um modo
conthecido por Deus, ao misté-
ric pascal” (G. S.-22). Neste
sentido a moral humana de
conduta no mundo dos ho-
mens pode e deve ser designa-
da, no mais profundo, como
cristd, ndo s6 para os cristios,
senfo ftambém de um certo
modo — de “participacdo” —
também para os nao-cristfos.
A razdo disso estd no fato de
que, conforme a Revelacio, a
partir simultaneamente da
Criacdo e da Redencio, todos
os homens tém sua consistén-
cia no tinico Cristo divino-hu-
mano (Col 1, 15-18). Exata-
mente por causa disso, existe
também para cristios e nio-
cristdos, — embora em sentido

(10) Cfr. J. FUCHS, Moraltheologie und
Daogmal:i.k, Gregorlanum 50 (196%9)
689-716.

andlogo —, uma intima e es-
perancosa relacio entre a fen-
tativa de uma sempre melhor
organizacio do mundo dos ho-
mens e a realidade da era final
(G. 8. 4 e passim).

III. COMPREENSAOQ
ESTATICA OU DINA-
MICA DO HOMEM

Constatamos a dificuldade
de chegar a solucdes certas pa-
ra os problemas do homem em
nosso mundo e o fato de se ofe-
recer, em diversos problemas,
— mesmo legitimamente —,
um pluralismo de solucdes. Em
grande parte, para © nosso
tempo, para o qual “Gaudium
et Spes” fala explicitamente,
esta realidade poderia ter sua
razdo no fato de “o género hu-
mano encontrar-se hoje em
fase nova de sua histéria, na
qual mudancas profundas e
rapidas se estendem progressi-
vamente zo universo inteiro”
(G. 8. 4). Como os padres con-
ciliares constatam, a humani-
dade realiza hoje “a transicio
de uma compreensio mais es-
tatica da ordem das coisas para
uma compreensio mais dina-
mica e evolutiva” (G. S. 5).
Neste processo, porém, as mu-
dancas dinimicas e evolutivas
néo atingem os homens de mo-
do puramente. passivo; pelo
contrario, eles mesmos, — su-
perando representacfes magi-
cas (G. 8. 7) —, tomaram a
organizacao do mundo do ho-
mem em suas maos (G. S. 3-5,
passim). O fato da {ransfor-
macgo (ativa) do homem e do
seu mundo, e o fato de uma
compreensio mais dindmica e
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evolutiva da ordem do conjun-
to da realidade, podem, porém,
levar a outros tipos e a outras
normas de conduta; estas de-
verio inevitavelmente ser sen-
tidas como perturbagio, quan-
do nos recordarmos da com-
preensio estatica da ordem da
realidade (G. S. 7).

QO Concilio, portanto, faz
saber com bastante clareza, a
todo aquele que tem boa von-
tade para compreender, que a
transformacio do homem e do
seu mundo e a compreensio
mudada do homem e do seu
mundo {compreensic mudada
que, por sua vez, perfence a
transformagfic do préprio ho-
mem) podem ter como conse-
giiéncia, em muitas questoes,
outras atitudes e outras nor-
mas de conduta. Se um pensa-
mento estatico percebe isto co-
mo perturbacio, uma auto-
compreensio dinamica e evo-
lutiva do homem achéi-la-a
como & colsa mais natural. Isso
tanto mais, quanto mais o
homem se torna reflexivamen-
te consciente de que ele mesmo
deve organizar o mundo e o
homem, — sempre como mun-
do “humano” e como homem
“humano”. Consciente, conse-
gquientemente, de que ele mes-
mo como homem, — se bem
que & luz do Evangelho —, tera
de indagar e descobrir a forma
da genuina, isto é, da verdadei-
ra. conduta e acgfc humana
neste mundo. Consciente, por
isto mesmo, de que com esta
busca sincera ja cumpre fun-
damentalmente a ‘lei moral
natural”, como vontade d’Aque-
le que quis o0 homem como ho-
mem (cumpre-a, portanto, néo
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apenas quando observar cons-
cientemente as normas de con-
duta e as solugfes, que ele jul-
ga ter achado como autentica-
mente humanas). Tal compre-
enséo do ser humano e de sua
conduta nio pode esperar que.
apesar de relevantes mudancas
no ser € na compreensao do
homem e do seu mundo, nip
traga absolutamente nenhuma
conseqiiéncia para a- conduta
legitimamente humana.
Quem sabe? talvez vivemos
na “nova época” conjurada
pelo Concilio, no perigo de
nio distinguir suficientemente
quais as mudancas que condi-
cionam uma outra conduta do
homem em seu mundo, quais
as mudancas que ao contririo
nao o fazem.-Em todo caso, cs
homens se defrontario, numa
historia que evolui através de
milhoes de anos, sempre de no-
vo com ¢ problema da conduta
genuinamente humanha em
meio ao mundo dos homens, —
precisaménte porque a realida-
de do homem e de seu mundo
jamais é a plena atuacio de
todas as virtualidades que o
Criador lhes deu. Com isto de
forma alguma se diz que todas
as ordens morais possam mu-
dar-se ou mudario de fato, mas
apenas que mudangas necessa-
rias ndo podem ser excluidas
de antem#o. Isto vale também
para os cristdos. Poderfamos
comprovéa-lo pela Histéria. Ndo
tentou “Gaudium et Spes” jul-
gar um mundo em transforma-
¢ao, e nao indicou critérios pa-
ra este processo: & luz do Evan-
gelho de um lado, competéncia
e experiéncia humana, de ou-
tro lado? Nisso a constituicdo




e e e~ e ey

manteve em muitas coisas a:
formas de conduta herdadas
do passado, enquanto em ou-
tras afirmou novas formas de
conduta. Em nenhuina parte,
porém, diz que absolutamente
ndc haja mudancas, — mu-
dancgas, entretanto, podem con-
dicionar outras formas de con-
duta, segundo o principio “age-
re sequitur esse”. Ela professa,
antes, com a maior precaucao
“que em todas as mudancas
permanecem muitas coisas
imutéveis, o que tem seu fun-
damento em Cristo, que é o
mesmo ontem, hoje e por toda
a eternidade. Sob a luz de Cris-
to, portanto, ... o Coneilio pre-
tende falar a todos (!) os ho-
mens para... cooperar na
descoberta da solugao dos prin-
cipais problemas de nosso (!)
tempo” (G. 8. 10). Aos cris-
tdos que se preocupam que, em
razdo destas perspectivas de
“Gaudium et Spes”, poderiam
surgir dificuldades para as de-
claragfes da Igreja a respeito
da conduta humana neste
mundo, fica o consolo, que tais
declaragbes da Igreja nunca
foram feifas de modo abstrato
e fora de contexto, que, portan-
to, sempre se requer wma cor-
respondente- hermenéutica pa-
ra ler corretamente os docu-
mentos, — 180 s6 da Sagrada
Escritura, senao também —, da
Igreja.

Poder-se-iam aduzir da “Gau-
dium et Spes” diversos exem-
plos de transformacfes huma-
nas e de compreensio mudada
do homem e do seu mundo,
com as conseqiiéncias que dai
resultam para a conduta do
homem, Esses exemplos, o Con-

cilic nao os quer aduzir apenas
como fatos. Seja mencionado
apenas um exemplo: a com-
preensdo aprofundada da dig-
nidade da humana (p.
ex.: G. 8. 9, 27-29, 41) e, inti-
mamente conexa com ela, a
crescente “persuasio de que o
género humano nao s6 pode
mas deve fortalecer cada dia
mais o seu dominio sohre as
coisas criadas; além disso, que
lhe compete estabelecer uma
organizacao politica, social e
econdmica que com o tempo
sirva melhor ac homem e ajude
cada um e cada grupo a afir-
mar e cultivar a propria digni-
dade” (G. S. 9). E por isso que
“Gaudium et Spes”, evidente-
mente, nao s6 menciona, mas
ap6ia muitas exigéncias dos
povos subdesenvolvidos, das
mulheres, dos camponeses, e
dos operarios a restante hu-
manidade, — exigéncias que
podem ser levantadas e de fato
580 levantadas somente em
razio de uma compreensio
mudada do homem.

IV. CONSCIENCIA OU
NORMAS OBJETIVAS

Se 0 homem que cré em Cris-
to, o ama e segue, deve, a luz
da fe e em razao da competén-
cia e experiéncia humana, en-
confrar como tera de realizar,
de modo humano, a realidade
mutavel do homem no mundo
de hoje, surge a pergunta: onde
no homem se realiza esse bus-
car e encontrar? “Gaudium et
Spes” indica aqui, ac lado da
razao, sobretudo a consciéncia.
O respectivo capitulo (@. S. 16)
parece-nos de capital impor-
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tancia, embora seja um texto
tipicamente de compromisso
de uma comissao (ou de comis-
s0es) composta de membros de
concepcodes ou idéias diversas.
Vale a pena exaninar mais de
perto este texto, excelente nu-
mas partes, mas obscuro em
outras, — justamente por ser
uma orientacio conciliar para
¢s cristaos (e os tedlogos mora-
listas) de hoje.

A consciéncia é designada,
com uma palavra de Pio XII,
como “0 nicleo secretissimo e
o santuario do homem, onde
ele estd sozinho com Deus...”
Isto seria aquele intimo mais
profundo do homem, n¢ qual
ele em sua totalidade, como
pessoa, se sabe ligado e obriga-
do a seu Deus (ao Absoluto).
Mas diz-se também que na
consciéneia o homem escuta a
voz de Deus, percebe uma lei,
que nioc tem origem nele mes-
mo, que impde exigéncias abso-
lutas, e segundo a qual é julga-
do; lei que ordena de s6 fazer o
bem, e que também diz o que é
o bem — e o0 que se lhe opde;
aquela lei, que “encontra seu
cumprimento no amor de Deus
e do proximo”, e que segundo
Sao Paulo “estd inscrita no
coracao’, Pela fidelidade a esta
consciéncia, continua dizendo
0 documento, muitos homens
se acham na busca da verdade
e se deixam determinar por
“normas objefivas” da morali-
dade, e nao pela arbitrariedade.
Contudo, no fim ele acrescenta
que a consciéncia, na gqual
Deus fala ao homem, poderia
julgar erroneamente por desco-
nhecer as normas objetivas da
moral. — Nesses textos, eviden-
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temente, as declaragdes de que
a consciéncia é a fonte propria-
mente dita do conhecimento
moral, e as declarac¢des de que
normas objetivas (fora -da
consciéncia) sao esta fonte,
nio foram suficientemente
unificadas. Da mesma forma
malogrou a tentativa de distin-
guir enftre a experiéncia de
obrigacao absoluta na c¢ons-
ciéncia e o conhecimento mo-
ral na consciéncia. Como tam-
bém malogrou a tentativa de
harmonizar devidamente as
duas entre si. Vale, pois, g pena
o esforco de chegar a uma
compreensio mais txata das
declaracdes intentadas pelo
Concilio.

Antes de tudo é de impor-
tdncia compreendéer a cons-
ciéncia como intima experién-
cia-conhecimento da absoluta
e total dependéncia e ligacdo
do homem contingente face ao
Absoluto, em Ultima analise
face a Deus. Para o cristio
crente esta experiéncia funda-
mental tem o cariter de liga-
¢ao absoluta e total na. fé, amor
e seguimento a Cristo, O ho-
mem estd sujeito a totalidade
de seu ser. A essa fotalidade
também pertence, em cada
oportunidade, a prépria con-
viecAo (saber moral na cons-
ciéncia) sobre a maneira con-
creta e certa da realizaciio de
seu préprio eu contingente (fa-
ce ao Absoluto) ne momento
da acdo. Por causa disto esta
convicgdo (saber moral na
consciéncia), embora raras ve-
zes ultrapasse cognoscitiva-
mente o grau de uma “certeza
moral”, possui cariter de uma
obrigacéo absoluta, que corres-
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ponde 2 absoluta e total obri-
gacdo do homem, como umn
todo, experimentada e conhe-
cida com certeza absoluta. A
sincera conviccio, como “saber
na consciéneia”, & o critério,
gsegundo o qual serd julgado o
agir do homem no juizo final,
e isso independentemente do
fato de que essa conhvicgéo,
antes ou depois, possa ser con-
siderada como justificada, co-
mo verdadeira, perante ¢ juizo
da razao (a luz do Evangelho),
quer pelo proprio agente, quer
por outra autoridade. £ preciso
nio perder de vista o seguinte:
¢ juizo de que o homem tem de
se realizar a si mesmo, aqui e
agora, como a realidade con-
creta, — que inclui, portanto,
sua sincera convicgdo (“saber
na consciéncia”) acerca da
bondade meoral da conduta
concreta —, & um juizo verda-
deiro e, portanto, uma norma
objetiva. Este juizo percebemos
em sentido estrito como “voz
de Deus” na consciéncia, como
aquele “niicleo secreto e san-
tudrio do hémem, onde ele ests
sozinho com Deus”. Com isto
nio queremos dizer que o “sa-
ber na consciéncia” como tal
acerca das formas concretas
de conduta seja a voz de Deus
€ que possa, respectivamente.
sustentar-se sempre perante a
razéo que julga com retidao.
Como “norma objetiva” e “voz
de Deus”, apresentam-se, pois,
tanto o conhecimento da obri-
gacio total e absoluta do ho-
mem face a Deus, como tam-
bém o conhecimento de sua
absoluta obrigacfio para com a
sincera convicgdo (como “saber
na consciéncia”). Cada homem

€ consciente dessa ‘“norma ob-
jetiva” com certeza absoluta,
a0 IMencs numa consciéncia
pré-reflexa. Ao contrario, =a
conviccédo sincera, como “saber
na consciéneia”, nao pode ab-
solutamente sustentar-se sem-
pre perante & “reta razio”, e
nao €, portanto, “norma obje-
tiva” de conduta; subjetiva-
mente talvez néo seja em geral
mais do que uma “certeza mo-
ral’.

Evidentemente o problema
da “norma objetiva. da morali-
dade” causou suas dificuldades
na composicio da “Gaudium
et Spes” (G. S. 16). As distin-
goes, por nés aduzidas mais
acima, nao ficam claras, O tex-
to ressente-se da falta de uni-
dade. Uma parte do texto pa-
rece simplesmente aftribuir a
consciéncia o conhecimento do
que é moralmente bom (de mo-
do que a fidelidade de cristaos
e nao-cristaos, & consciéncia ¢
considerada como a possibili-
dade de encontrar a solucgio
conjunta e genuina dos proble-
mas da convivéncia humana).
Outra parte do texto, entretan-
to, vé a funcio da consciéncia
antes no fato de aplicar ao caso
particular as normas objetivas
da moralidade, — normas que
devem, portanto, ser encontra-
das em lugar diferente do que
na consciéncia. O problema
nao solucionado wunitariamen-
te, refere-se evidentemente so6
a conviccao (ao “saber na
consciénela”) a respeito da
bondade de formas categoriais
de comportamento em sua re-
lacio ao conceito de “normas
objetivas”. Perdeu-se talvez de
vista, — para usarmos uma
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formulacdo escolastica —, que
por um ladc a formacaoc da
conviccao da consciéncia (co-
mo “saber na consciénceia”, isto
é, como saber moral sobre o
bem em concreto) € uma busca
responsavel pela “recta ratio”,
e que por outro lado a norma
objetiva do agir moral também
nio é outra coisa que a “recta
ratio”. Em todo caso, é possivel
possuir a “recta ratio” nio so
no conhecimento da conscién-
cia no instante do agir, senio
em certo grau também “fora
da situacio”, até mesmo na
reflexdo cientifica sobre a mo-
ralidade, — se bem que supon-
do sempre a experiéncia da
consciéncia. “Ratio” desigha ai
nao tanto o pensamento dis-
cursivo, mas antes 0 pensamen-
to que apreende o valor; pois
se trata de valores morais. Ora,
nada impede propriamente que
alguém, na situacio de agir,
resolva por si, originariamente
e pela primeira vez, o problema
moral, do qual agora e agui se
trata. A solucio certa seria
entio “recta ratio”. A avalia-
cdo da situacio da-se pratica-
mente sempre dessa forma.
Pois, também, quem na forma-
cao de seu “saber na conscién-
cia” assume e aplica conheci-
mentos morais anteriores e
normas de outra origem tera
de descobrir, ao conhecer valo-
rativamente a realidade con-
creta (em cujo esforco natu-
ralmente o “saber das normas”,
que traz consigo, lhe pode ser
de ajuda), ter4a de descobrir,
em primeiro lugar, que normas
sio apliciveis e, em segundo
lugar, de que maneira con-
creta tais normas devem ser
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aplicadas 2 realidade con-
creta, — reszlidade concreta
que jamais poderd ser enun-
ciada exaustivamente em nor-
mas de valor universal. Se o
problema das normas objetivas
foi acrescentado ac texio con-
ciliar, certamente o fol para
por um freio a arbifrariedade
na formacao da conviccio da
consciéncia, — objetivo que,
segundo a opinido de mauitos,
se torna ainda mais urgente
nos anos depois do Concilio.
Em todo caso, parece-nos
que o problema propriamente
dito nao estd tanto na relacio
entre convicgdo de consciéncia
e norma cbjetiva, mgs antes na
pergunta que é propriamente
“norma objetiva”? E de recear
que nio poucos, que se servem
desta formulacdo, vejam a ob-
jetividade, — talvez nio de
modo reflexo —, numa objeti-
vacio externa, quica na formu-
lacdo positiva feita por teblo-
gos moralistas, ou na verifica-
bilidade na tradicio ou no
magistério da Igreja, — ou
entao também no fato de se
tratar de mandamentos de
Deus (com 0 gque apenas se
levanta a pergunta: se Deus
deu mandamentos, quando ¢
onde, e donde, respectivamen-
te, podemos saber isso?). Se
normas de reta conduta sio no
mundo dos homens hnormas
substancialmente “humanas”
(quer dizer, lei natural), entfo
sua objetividade consiste, — e
unicamente —, no fato de a
“recta ratio” do homem dever
julgar se A realidade humana
descrita corresponde exata-
mente esta (ou aquela) atitu-
de humana. De acordo com




isso, a questdo, se a “recta ra-
tio agendi” é enunciada em
normas anteriormente reco-
nthecidas ou aceitas, ou se é
conhecida pela primeira vez
no ‘“saber da consciéncia”, nao
tem nada que ver com a ques-
tdo da objetividade em si. En-
quanto, porém, na formacio
da conviccdo da consciéncia,
isto é, do saber moral na cons-
ciéncia, também de fate sem-
pre dependemos do saber das
normas formuladas, essas for-
mulacdes nio deixam de ter
sua importincia. Pois na for
macio da conviegdo da cons-
citneia o individuo tera de
atender nao s6 a4 sua, prépria
reflexdo sobre o assunto €& sua
propria “opinido”), mas tam-
bém ao gque outros, sobretudo
“autoridades”, — cientistas,
conviccdes comumente aceitas,
Tradicio, Magistério, Escritu-
ra —, dizem a respeito da ques-
tédo. Somente atendendo & re-
lativa (!) importancia das di-
versas instdncias (inclusive da
prépria reflexdo sobre o assun-
to) é possivel dar um juizo de
consciéncia responsivel acerca
do bem concreto. (Ndo quere-
mos, com isso, examinar aqui
a questdo acerca da relagio
exata entre normas formula-
das e a realidade conhereta, co-
mo norma moral). Desta ma-
neira, procura-se chegar a que
o “saber na consciéncia” seja
“recta ratio”, isto &, objetivo.
Esta é a preocupacéio de “Gau-
dium et Spes”, partilhada por
ambas as concepcoes de cons-
ciéncia, que transparecem no
texto (G. 8. 16).

Nao é este o lugar de tratar
0 problema sobre o valor que
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cabe a cada uma das instan-
cias, — principalmente ao Ma-
gistério e a& Tradicdo —, na
formacdo da conviccdo da
consciéncia, e segundo que re-
gras de hermenéutica se ha de
decidir isso. Mas como conclu-
sdo de nossas consideracoes
vamos apontar para a relacéo
que existe entre o problema da
“consciéncia e norma objetiva”
e a problematica, salientada
pelo Concilio, de nossa ‘“nova
era”, com suas rapidas mudan-
¢as. Pois de um lado surgirio
em tal época continuamente
problemas que nao podem :«
previstos em sua concreticida-
de e para os quails, conseqiien-
temente, néo podem ser formu-
ladas normas correspondentes;
os problemas teréic de receber,
muitas vezes, uma solucéo por
parte de grupos ou de particu-
lares, quicd s0 no instante,
quande urge inevitavelmente
agir. Por outro lado pode ser,
— ja mais acima chamamos a
afencéo a isso -, que normas
formuladas supfem um con-
texto diferente do da nova era,
de forma que é preciso atender
se o novo contexto pode condi-
cionar também outra conduta,
— o0 que nido pode ser suposto,
nem excluido de antemio.

No plano da consciéncia, por-
tanto, o novoe homem “do Rei-
no”’ deve procurar -chegar,
“a luz do Evangelho” e 4 base
de competéncia e de experién-
cia humana, — tomando rela-
tivamente em consideragio as
diversas instancias que lhe po-
dem dar ajuda —, deve procu-
rar chegar & compreenséo de
qual das condutas concretas
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no mundo dos homens, aqui &
neste momento, possa ser a
genuinamente humana, e, por
isso mesmo, expressao da fé,
amor e seguimento de Cristo.
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Desta maneira, os cristdos se-
guem sua vocacho em Cristo e
sdo exatamente, por meio disso,
uma esperanc¢a para o mundo
dos homens.




