A Sacramentalidade

do Matrimoénio

PROF. DR. URBANO ZILLES

Seruality is @ basic way of being man. Its deepest
meaning lies in the opening of man to beyond himself,
to the olher as @ person. It brings forth a mutual alirac-
tion. between man and woman. One is made for the other,
and together they complete the man (Adam) in a com-
munication of love and life. Love is made a promise to be
lived with fidelity.

Christian faith teaches that the promise of fidelity
of husband and wife is not directed nowhere. It is inserted
in a wider fidelity of love of God and becomes truth in
Christ. Thus christian marriage, operated in face of God
and Church, becomes g vistble sign of the fidelity and love
of God to men. Marriage, first of all, is the concrelizaiion
of christian love. Husband and wife become in a unigue
way true neighbors. Here becomes frue what is stated
in (Mt 18, 20) where two or three come fogelher in the
name of Christ, this is Christ Himself. This basic human
situation 4s characterized as the situation of grace and
salvation in the light of faith and revelation. It becomes
a sign of the presence of the love of Christ among men.
This is what we call a sacrament.

L4

A afirmaciio de que ¢ matri-
ménio é um sacramento nao ¢
um dado direto e imediato da
revelacio, mas um dado da
reflexio teoldgica sobre a reve-
lagdo. SO relativamente tarde,
na, histéria da Igreja, encon-
tramos um rito proprio para a
realizacio do casamento entre
cristdes. De comeco, o casa-
mento cristdo era simplesmen-
te o casamento entre cristaos,
i. é, entre batizados. Os cristaos
(1) Na carta dc Inédclo de Antlogquia a

Policarpe lemos: *““Convém aos ho-

mens e 4s senhoras que casam con-
srairem a unlae com ¢ consenso do

atinham-se aos costumes e as
leis civis do lugar. No entanto,
bem cedo surgiu a exigéncia
por uma co-participacio da
Igreja na realiza¢cio do matri-
mdnio entre cristaos. Mas, essa
participacdo nfo era considera-
da como constitutiva. Inicio
de Antioquia (morto cerca do
ano 117) escreve que convém
que os cénjuges pecam o con-
sentimento do bispo para con-
{rair o casamento (1). Tertu-
liano (160-220) diz que o ma-
o 7b151;8,~ a fim de gque o casamentoc se

realize segundo o Senhor e ndc con-
forme a paixfo” (5, 2).
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triménio deve ser abencoado
2.

Desde cedo o matriménio foi
objeto dos canonistas e dos
moralistas e menos dos tedlo-
gos. Depois da legislacdo de
Teododsio (401-450), o Estado
Romano nio mais participava
oficialmente na realizacio dos
casamentos. O casamento era
valido em virtude do consenso
dado diante de testemunhas.
Com isso surgiu o prohlema
dos matriménios clandestinos,
gue pela Igreja foram conside-
rados validos. Desde o século
XIT cresceu o desejo de encon-
trar uma forma eclesial (nio
havia mais forma civil) para
a realizacdc do casamento, a
fim de substituir os costumes
em vigor. Dai em diante o sa-
cerdote indagava pelo consen-
so “in facie ecclesiae”. O crité-
rio, no entanto, permaneceu o
consenso mutuo dos cénjuges
(DS 1327).

S6 desde o século XIT o ma-
{rimbnio. estd incluido no sep-
tenario dos sacramentos. Nesse
tempo os cétaros, no Ocidente,

(2) Tertuliano, Ad uxorem, 2, 9.

(3) No catecismo aprendemos gque ao sa-
cramento pertencem; 1.2 o sinal visi-
vel; 29 a grags lovisivel; 3.0 a insti-
tuigdo por Jesus Cristo, Pergunta-se,
entfo, quel é o sinal visivel do sacra-
mento do matrimonio? Quando Jesus
Cristo instltuiu este sacramenta?
Qual a matérla, qual a forma? Parece
que, nesse contexto, o concelto de sa-
cramento se tornou muitc ahstrato.
Nao se deverd situar antes o sacra-
mento noe todo da histdrla da salva-
¢io e da vida da Igrela? Nao sfo os
sacramentos dlferentes atuallzacdes
do grande sactamento que é a Igrela?
A palavra “sacramentum” € wusada
pels, Vulgatn para traduzir o termo
grego, mystérion, o qual, na Sagrada
Escritura, slgnifica mistério., No NT,
mistério é o conjunto dos aconteci-
mentos da redencido (c¢f. Ef 1, 9; 3, 3;
3,9 5 32, Col 1, 27, etc.). Na pntris-
tica o conceito de sacramento ainda
€ muito amplo. O conceito tradlclo-
ngl, gque acima mencionamos, remonta
a Agostinho gque, na controvérsia con-
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menosprezavam o matriménio.
Em resposta, a Igreja salientou
sua significa¢do salvifica, cha-
mando-o explicitamente de sa-
cramento. A palavra ‘“‘sacra-
mento” tornara-se termo técni-
¢o, assumindo um sentido bem
restrito como né-lo apresentam
05 catecismos até hoje (3).
Ainda assim s6 tem sentido
analogo, pois, o matriménio
nio € sacramento no mesmo
sentido que batismo e eucaris-
tia. Depois o concilio de Trento
{1546-1564) ensina que o ma-
triménio é um sacramento da
nova alianea, instituido por
Jesus Cristo (4). -Que mudou
gquando o matriménio passou
a ser chamado “sacramento™?
Que significa concretamente
gue 0 matriménio é um sacra-
mento? Muda isso algo na rea-
lidade da experiéncia?

Parece que a doutrina da
Igre]a sobre & sacramentalida-
de n&o ajuda a superar os pro-
blemas concretos. Antes parece
haver-um abismo muito peri-
goso entre a doutrina oficial

tra 05 donatlstas e pelaglanos, disse
gue sseramento € “um sinal visivel da
graga invisivel”. A 1déla da instituigao
por Cristo fol lntroduzlda na definigéo
teolégica em 1141 por Hugo de S. Vie-
tor. O concelto técnico de sacramen-
to, como foi precisado na Idade Mé-
dia, foi assumido pelo concilio de
Trento, qile ensina que 0 humero dos
cramentos ‘‘nao é mals nem menos
gue sete” (DS 1601). O concillo Vati-
cano 1I, na constitulgao dogmatica
sobre a Igreja, retomou a palavra no
significado mais amplo da patristica,
falando da Igreja como “sinal e sa-
cramento da unidade”. O conceito de
sacramento, depois de Trento, tornou-
se bastante abstrato porgque lhe falta
a hase antropoldgica e porque fol
isolada por demals do todo de his-
toria da salvacdo.

{4) Trento ensina: “Se alguém disser que
o matriménio nfo é verdadelro e pro-
priamente um dos sete sacramentos
da lei evangélica, fundado pelo Se-
nhor Jesus Cristo, mas inveniado por
homens na Igreja e gque nin confere
& graga: seja andtema” (DS 1801).



da Igreja e a experiéncia con-
creta dos homens. E, entdo, a
fé cristd apenas uma superes-
trutura da realidade?

Em nossa breve exposicio
tentaremos mostrar que o ca-
samento é uma situacdo fun-
damental na vida do homem,.
Para o cristdo esta mesma si-
tuacfo é qualificada de manei-
ra nova & luz da fé em Cristo
como situacido de graca salvi-
fica. Sendo um acontecimento
humano fundamental nac po-
de deixar de sé-lo fambém para
a. Igreja. Por isso o encontro
entre dois membros da Igreja,
no maftrimdnio, sempre foi
considerado como um elemento
bésico da existéncia eclesial.
Do matriménic vale, de modo
singular, ¢ mandamentc do
Senhor: “Amai-vos uns aos
outros como eu vos amei”. Ve-
remos que o matriménio é uma
forma radical de realizar o
mandamento do amor, pois ai
0 homem e a mulher tornam-
se, de forma radical, um o pré-
Ximo do oufro. Também do
mafriménio e da familia valem
as palavras de Cristo: “Onde
dois ou trés se relinem em meu
nome, eu estarei no meio de-
les” (Mt 18, 193). O matrimé-
nio pode ser considerado como
uma forma, radical de realizar
0 ser cristdo, como “Igreja em
miniatura”. Mss, o ser cristdo
pressupde o ser homem. Pro-
cederemos, pois, nos seguintes
passos:

1 — Base antropolégica

2 — Visao biblica

3 — Reflexfo teolégica

4 — Algumas conseqiiéncias
5 — Concluséo

1 — Base antropologica

Seria errdneo pensar que a
fé erista apenas significa “es-
tar convencido do que nio se
vé” (Hb 11, 1). Ser cristio néio
significa apenhas ec¢rer numa
realidade que, de resto, é tofal-
mente desconhecida. Antes de
tudo, a fé crista fraz uma nova
compreensac do conhecido, i. &,
do mundo, do homem e da vida
humana. Assim o tedlogo nio
é 0 unico conhecedor da reali-
dade humana do casamento.
Mas, a fé e a revelacio crista
qualificam de maneira nova o
que ji conhecemos, dando-lhe
novo sentido. Por isso dizemos
gue a graca de Deus pressupde
a natureza, nao a destréi, mas
aperfeicoa. A presenca de Cris-
to nos sacramentos assume si-
tuacoes fundamentais concre-
tas da vida do homem em sua
dimensio corpdrea e material
qualificando-as com sua graca.

&) Base antropolégica con-
creta do sacramento

Ainda se pode falar de sacra-
mentalidade ac homem da era
tecnologica?

Para a compreensice teologi-
ca de sacramento deverd pres-
supor-se, de alguma forma,
a compreensio de simbolo.
Mas, nédo perdemos nds comple-
tamente a dimenséo do simbolo
em nossa experiéncia cotidia-
na? A compreensdo simbdlica
carateriza-se por experimentar
0 homem as coisas e a vida em
sua transparéncia para a reali-
dade transcendente ou divina.
No entanto, para o homem da
era tecnologica, as coisas do
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mundo siao apenas material
para construir o seu mundo.
Nele hd mistérios e problemas,
mas nio ha necessidade de re-
correr g Deus, a nao ser a um
Deus mui vage. Passaram-se,
p. ex., os tempos dos tabus no
campo sexual. Somos sdbrios,
funcionais. Hoje j4 conhecemos
relativamente bem o processo
biologico e psicoldgico ligado a
concepedao € ao nascimento de
vida humana. Preocupa-nos a
realizacéo pessoal e interpes-
soal no campo do amor. Os la-
¢0s econdmicos, que na familia
patriarcal uniam os membros
da familia, transformaram-se
em lacos afetivos. A mulher
estd do lado do homem em pa-
ridade de direitos e em igual
dignidade. Estruturas sociol6-
gicas do matriménio e da fami-
lia de ontem parecem-nos obso-
letas. O homem realiza-se sem-
pre mais como senhor também
no campo do matrimdnio. Nes-
se mundo, o homem ja nio
mais encontra diretamente os
vestigios de Deus, mas os seus
proprios. Parece que esse mun-
do estd tAdo hominizado que ja
nio ha mais lugar para simbo-
los e, consegilentemente, para
sacramentos, Que, nessa situa-
¢éo, ainda podem significar os
sacramentos?

Também na vida do homem
de hoje hd momentos decisivos,
que sobressaem do cotidiano
por sua significacio existen-
cial. A vida nfo se realiza nu-
ma sucessdo continua e igual
de horas e dias. H§ certos nés
ou entroncamentos na existén-
cia humana, nos quais enfra
em jogo todo o ser homem do
homem. Tais situagdes podem
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ser, p. ex., nascimento, culpa
grave, doenca, promessa de fi-
delidade matrimonial, ete. Sao
situagtes que sobressaem da
vida cotidiana, decisivas nao
sé para o momento, mas para
toda & vida futura. Nelas o ho-
mem decide sobre a orienfacio
do caminho de sua vida, per-
gunta pelo sentido do todo, sem
poder dar-se uma resposta vali-
da definitivamente. Assume
sua liberdade, decidindo com
responsabilidade sobre o senti-
do de seu futuro, Em tais en-
troncamentos situa-se uma ex-
periéncia originaria do simbo-
lo, pois, o homem estende-se
para além de si mesmo, para
dentro do empiricamente indis-
ponivel, para o mistério.

Se olharmos atentamente tal
situacdo fundamental na exis-
téncia humana, descobriremos
um aspecto duplo: de um lado,
fundasse na natureza biclogica
do homem, pois nela se expres-
sa a ligacidc do homem com a
terra, sua insercdo concreta na
sociedade e nho mundo; de ou-
tro, hessas situacoes, o homem
também experimenta, de modo
radical, a liberdade e a respon-
sabilidade de transcender tais
situacdes momentaneas. Tan-
ge, por assim dizer, nos limites
de sua existéncia, 12 onde ela
se abre para a pergunta pelo
sentido e pela finalidade, pela
salvacfo, felicidade ou conde-
nacao. Em sua liberdade e res-
ponsabilidade, 0 homem pode
experimentar a realidade do
indisponivel, do que nac &
calculdvel, nem manipulavel.
Nesgsas situacdes, o homem
também hoje pode experimen-
tar a realidade simbolica em



sentido originario. Mas, tais
situagdes humanas sempre s80
emolduradas por simbolos se-
cundarios (lingua, ritos, ete.)
com ajuda dos quais interpre-
tamos os simbolos originarios.
Os simbolos secundarios mu-
dam através da historia. Parece
que os tradicionais simbolos
secundarios se tornaram arcai-
cos, ornamentos estéticos, bi-
zarros, sacrais ¢ piedosos. Nio
interpretam malis de maneira
adequada as situacdes origina-
rias da vida do homem. Isso é
sintoma de que a teologia e a
pregacdo j4 nido mais conse-
guem compreender as pergun-
tas reais e mais existenciais do
homem. Esqueceu-se, na feolo-
gia e na pregacao, que a liber-
dade se insere profundaments
na dimensao corpérea, podendo
transcender, no entanto, o pu-
ramente biolégico. 8§ onde
engatarmos nessa situacio ori-
ginaria concreta conseguire-
mMos um nove acesse 4 compre-
ehsao do sacramento em sua
dimensdo para o mistério.

Em tais experiéncias origi-
narias, a abertura para o trans-
cendente permanece, & primei-
ra vista, ambivalente, opaca,
sem nome, i. & pode ser inter-
pretada de muitas maneiras.
Essa abertura; no entanto, é ¢
lugar para se falar de sacra-
mento. Pelo sacramento tal si-
tuacdo torna-se univoca, pois é
interpretada & luz da fé e da
revelacdo, como situacdo hu-
mana fundamental que se torna
hora (cairds) da graca de Deus
para ¢ homem. O homem af é
confrontado com a palavra de
Deus, devendo decidir-se ou
pela fé ou pela descrenca.

b) Que significa isso para o
matrimonio?

A base antropologica do sa-
cramente do matriménio é a
seguinte: o homem s existe
como vardo ou mulher. O ser
vardo ou mulher determina a
globalidade do ser, agir e pensar
do homem. O ser masculino ou
feminino atinge o homem em
toda a dimensio de sua perso-
nalidade. A sexualidade é, pois,
um modo fundamental de ser
homem. Por isso seu relaciona-
mento com o sexo pde em jogo
todo o ser homern. Conseqiien-
temente, o ato sexual, para ser
realizado de um modo verda-
deiramente humano, nao deve
reduzir-se a um ato meramente
fisiolégico. Reduzir a sexuali-
dade a pura genitalidade sighi-
fica rebaixar o homem. O sexo,
desde logo, deve ser infegrado
no todo da realizacfio pessoal e
Interpessoal. Isolar o sexo des-
se todo é mutilar o homem.

A sexualidade, com sua. aber-
tura para o outro, para além
de si mesmo, também participa
na liberdade da pessca huma-
na global. Desse modo o encon-
tro no campo sexual podera
significar realizacdc humana,
sentido para a vida. A decepcéo
no amor maftrimonial muitas
vezes questiona o senfido da
existéneia, significando frus-
tracdo. O carater global e pes-
soal da sexualidade humana
proporciona ao homem umga
tarefa triplice também no ca-
samento;

1.° — Integracao do sex¢ no

todo do ser homem (este alias
é 0 sentido proprio da castida-
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de}. Por outro lado, néo se deve
separar o amor conjugal da
expressdo sexual.

2. — O sentido da sexuali-
dade nio se exaure no processo
da procriacdo da espécie. A
meta é o “tu” do outro, o outro
como pessoa em sua alteridade.
O sentido da sexualidade est4,
pois, ho amor pessoal ac outro
COmo pessoa.

3.° — Na sexualidade esta
em jogo o homem todo. A aber-
tura do homem para o outro
também adquire estrutura de
esperanca na sexualidade. A
resposta podera ser ou realiza-
cao plena ou absurdo. O sacra-
mento quer dar sentido a esta
abertura para & esperanca Aa
luz da fé e da revelacio.

No casamento. entra, pois,
em jogo o ser todo do homem
no modo do “ser com” e do “ser
para” o cutro. O homem expe-
rimenta em sua carne gue nio
é s6 em si mesmo, nem s6 para
si mesmo. Em seu ser esta re-
lacionade com o outro, para o
cutro. S0 neste relacionamento
poderd realizar-se humanamen-
te. Pessoa realiza-se como pes-
soa no encontro com outra
pessoa. Vardo e mulher estd
um para o outro e juntos per-
fazem o homem (Ad&o), numa
comunhio de amor e vida. Mas,
noe coracio de cada matriménioc
esta inscrita a nostalgia do
amor de Deus porgue sé ele
pode ser amado incondicional-
mente, totalmente. Por mais
que um parceiro se revele ag
outro, em cada um permanecs
algo que escapa ao outro, algo
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que pede fé mutua. O “tu” do
outro transcende o verificavel
no amor. O amor tende & uma,
presenca total, mas essa é ir-
realizavel. O amor se faz pro-
messa e é vivido como fidelida-
de. A fidelidade inclui sempre
um risco. 5S¢ neste risco o ho-
mem pode realizar-se como
homem.

A sexualidade néo é um dado
pronto e acabado da natureza.
Significa uma missao de vida
para ¢ homem. Impulsiona o
homem para o oufro, para uma
comunhio de vida e amor. Pa-
ra isso exigem-se atos origina-
rios como escolhasdo parceiro,
promessa e fidelidade mutuas.
No casamento os parceiros tro-
cam uma promessa gue, como
homens, nunca- conseguirio
cumprir de todo. Nietzsche
certa vez disse que 0 homem se
distingue dos animais por sua
capacidade de fazer promessas.
Sem promessas € sem fidelida-
de seria impossivel a convivén-
cia sogial. Ora, fazendo a pro-
messa mutua, os parceiros
abstraem do momento presente
e entram de maneira antecipa-
da num futuro desconhecido.
Assim a promessa de fidelidade
assume o risco, ndo sabendo eu
quem serd o outro no dia de
amanha, nem quem serel en
mesmo. Esperamos os dois num
futuro que nao esta disponivel
nem em minhas proprias mios,
nem nas do outro, Juntos cons-
truimos sobre um permanente
além das possibilidades huma-
nas. Assim a fidelidade torna-
se criadora de futuro. Tal pro-
messa de fidelidade pressupde
liberdade. Mas, s6 numa pro-
messa livre de fidelidade e doa-



¢do mutua o homem chega
realmente a si mesmo. Liberda-
de de solteirdo, que niao se quer
comprometer com ninguém e
com nada, € escraviddo. Quem
nic quiser compremisso torna-
se escravo de suas disposicOes
momentineas.

Promessas de fidelidade nunca
fazemos & nos mesmos. A pro-
messa 80 existe entre uma. pes-
soa e outra. K, ao mesmo tem-
po, um ato de confianga. de que
o outro seja digno, que respon-
da com fidelidade. Percebemos
que nao conseguimos abarcar-
nos de todo, que nao dispomos
plenamente sobre nos mesmos.
Estamos para além de nds, pa-
ra o mistério, que nos abarca
antes de nos podermos abarca-
1o, Ora, a fé cristd nos diz que
a promessa de fidelidade dos
conjuges ndo se dirige para o
vazio, mas se insere na fideli-
dade mais ampla de Deus e de
seu amor que se nos manifesta
em Jesus Cristo. Desta manei-
ra, a unido conjugal e a fideli-
dade podem ser um lugar em
que o homem gxperimenta sua
abertura para o transcendente.
Experimenta em sua propria
carne que nio € g partir dele
mesmo, nem $6 para si mesmo.
Experimenta em si mesmo uma
dindmica que  indica para o
mistério indizivel. Pode ser di-
ficil verbalizar essa dinamieca.
A fé crista interpreta essa
transcendéncia do amor e da
fidelidade como estando em e
para Cristo.

A primeira vista nossas refle-
x0es sobre a fidelidade podem
parecer utopia. Deve o homem
em dado momento comprome-
ter-se ao outro para uma vida

inteira? N&o poderad arrepen-
der-se ja no dia de amanhé ou
depois da lua de mel? Muitos
matriménios mostram que sua
realizacdo héo é apenas teoria,
nem utopia, mas realidade,
“topia”. Nao faltam exemplos
concretos para mostrar que a
fidelidade n&Ao escraviza, mas
liherta de maneira criadora.

De passagem diga-se que tu-
do isso que até agora dissemos
nio contraria a virgindade ou
o celibato escolhidos livremen-
te “por amor ao reino dos
céus”, pols tal forma de vida
hao deve ser uma fuga para
uma neutralidade sexual, para
um mundo assexuado, mas uma
outra forma de realizacio se-
xual. A complementacio mi-
tua entre homem e mulher néo
se d4 apenas no campo genital
(também no matriménio néo!),
mas também no campo psiqui-
co e espiritual. Seria indigno
querer viver a virgindade ou o
celibato como simples negacéo
do sexo. Também o celibato é
uma forma de vida que exige
um relacionamento positive
para com a mulher ou para
com ¢ homem.

Resumindo, podemos dizer
que nossa descricdo fenomeno-
16gica do matriménio desem-
boca numa pergunta aberta. A
doutrina cristd pretende res-
ponder a esta pergunta quando
fala da sacramentalidade do
matriménio. Diz que a resposta
hao pode ser deduzida simples-
mente do homem individual,
nem da comunidade matrimo-
nial. Procura o senfido para
esta situacdo humana concreta
ha revelacdo misericordiosa de
Deus. Deus revelou-se a seu

231




povo como sendo fiel em suas
promessas. Fé-lo de maneira
plena no homem Jesus Cristo.
No relacionamento de Cristo
com a Igreja manifesta-se o
sentido mais profundo da Cria-
¢ao. A revelacdo cristd ndo §,
propriamenfe, um acréscimo
(quantitativo) a criagfo, mas
uma nova gualificacio da mes-
ma. A luz do acontecimento
Jesus Cristo, para o cristdo, o
maftriménio, como realidade
terrestre, recebe novo sentido.
Deixa de ser uma pergunta
aberta. Recebe uma resposta.

2 — Visao biblica

Vemos que o casamento nio
é algo especificamente cristéo.
Em linguagem teologica dize.
mos que faz parte da propria
criacdo. Vejamos, entfo, como
a Biblia olha a situacio huma-
na fundamental do casamento
na ordem da criagéo e da re-
dencio.

a) O matriménio na ordem
da criacaoe

Encontramos os prineipais
textos da Biblia sobre o casa-
mento em Gn 1 e 2. Eis os tex-
tos: “Deus criou o homem 4a
sua imagem, ele criou-o & ima-
gem de Deus e criou-o vardo e
mulher. Deus abencoou-os:
crescei e multiplicai-vos, en-
chei a terra e dominai-g” (Gn
1, 26-31).

“0O Senhor disse: ‘Ndo é bom
que ¢ homem esteja s6; en vou
dar-lhe uma companheira que
lhe seja semelhante...’ Entdo
0 Senhor Deus mandou ao ho-
mem um profundo sono; e en-
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quanto ele dormia, tomou-ihe
uma das costelas, e fechou com
carne o seu lugar. E da costela
que tinha tomado do homem,
o Senhor Deus fez uma mulher,
e levou-a para junto do ho-
mem: ‘Eis agora aqui o osso de
meus 08805 € a camme de minha
carne; ela se chamari mulher,
porque foi tomada do homem’.
Por isso deixari o seu pai e a
sua mée para unir-se a sua
mulher; e serdio- os dois uma
s6 carne” (Gn 2, 18-24).

Esses textos da Biblia sdo
uma. reflexdo de fé sobre uma
realidade humana fundamen-
tal: a atracio reciproca do ho-
mem e da mulher a ponto de
deixarem os pais para se uni-
rem. O autor biblico projeta
este problema para a origem,
porque, para o sémita, a origem
explica o sentido de um ser,

Eis o contelide principal des-
sas narrativas biblicas:

1. — O matriménio perten-
ce 2 ordem da criacdo de Deus.
Deus é a origem da polaridade
sexuaf entre homem e mulher.
Por isso também da sexualida-
de vale a palavra do Senhor:
“Viu que tudo era muito bom”.
O propric Deus deu a mulher
a0 homem. O matriménio tem
a béncdo de Deus. A Biblig é
sObria. A sexualidade humana
nio é condenada, nem divini-
zada. E vista em sua natureza
de criatura, em sua plenitude
para ¢ homem. A sexualidade
é um grande valor, mas nfo o
unico.

2° — O transcender-se para
além de si mesmo manifesta-se
no relacicnamento de ambos
0s sexos em, dimensdes globais.
A natureza do homem é dialo-



gal. Vardo e mulher juntos for-
mam o homem (Adac). Foram
feitos um para o outro como
partes de um mesmo ser. Dizer
gue a mulher é tomada da cos-
tela de Adao, na linguagem da
Escritura, significa que é da
mesma dignidade e do mesmo
valor que o homem. E parte de
sen coracdo. Homem e mulher
encontrar-se-40 a si mesmos
nessa unidade. A mulher pode
remir o homem de sua soliddo.
Esta soliddo, que é acentuada
na Escritura, indica o inaca-
hamento uma deficiéncia de
autorealizacdo de um sem o
outro.

3.2 — O matriménio pdo e
apenas um relacienamento in-
terpessoal e intimo, mas estd
ingserido numa ordem objetiva
mais ampla. Tem uma dimen-
sdo social, pois, o casamento
significa comunhio global de
vida e amor, numa uhidade de
carne e espirito. O encontro
entre homem e mulher da-se
nio sé de forma platénica no
espirito, mas cpncretamente na
carne (Gn 2, 24). A missao da-
da por Deus “crescei e multipli-
cai-vas” esta ligada estreita-
mente ao “dominai a ferra”,
ou seja, & missdo cultural do
homem. -

A missdo cultural dirige-se
ac homem e & mulher em co-
mum. E uma missio publica.
A prépria missio procriadora
deve ser vista no horizonte da
misséo eultural. O homem nao

(3) De Trin. 12, 7, 12. Multas vezes a
compreensao eclesial do matriménto

fol influenciada por concepgdes gnds-.

tieas e maniquéias, Agostinho, p, ex.,
considerava a sexualldede como algo
que ¢ hemem tem em comum com 08
animais. Conseqlientemente a sexua-
lidade foi considerada como quase
“animalesca”, tendo como finalldade

estd entregue ao ciclo da natu-
reza em sentido determinado
biologicamente, mas a nature-
za do homem depende da cui-
tura e da manipulacio, e com
isso da liberdade. Claro, essa
liberdade do homem nio € ar-
bitraria, mas normada pela
consideracdo com o outro par-
ceiro. Néao se deve ofender o
outro parceiro. Ademais, ha
também no matriménio, uma
responsabilidade perante toda
a humanidade, nao perante a
natureza em si.
4.° — O homem é imagem
e semelhanca de Deus, sobre-
tudo como senhor sobre a na-
fureza. Como vardo e mulher,
0 homem é imagem do amor,
da fidelidade e da forca criado-
ra de Deus. Ja nao podemos
aceitar a interpretac¢io claus-
tral de S. Agostinho de que o
homem é imagem de Deus em
vista de suas forcas espirituais
superiores: “Ubi nullus sexus”
(5).
Em resumo, ¢ AT considera
o matrimoénio como realidade
terrena que, como toda a cria-
cio, € uma dadiva boa de Deus.
O Deus Javé é um Deus de sal-
vacdo. Por isso, em Israel, o
matrimdnio, tanto em seu as-
pecto de relacoes interpessoais
e especificamente humanas,
como em seu aspecto familiar,
entrou na histéria da salvacéo
orientada para Cristo. O matri-
mdnio e a familia (patriarcas)
a procringio. No entanto, a prépria
procria¢do & ma, porgque acontece sob
influéncle negatlva do pecado origi-
nal. Agostinho nfo concebia nenhu-
ma geracfo sem impulsos animalescos
e balxos. Segundo ele, todo o filno é
gerado no pecado dos pals. O matri-
moénio ¢ como que um pecado (leve)

permitido por Deus por causa da fra-
quegZe humana.
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exerciam a funcio de servir ao
planc da salvacio gque condu-
ziria a Cristo.

b) O matrimiénio na ordem
da redencdo

Ja o AT considera a alianca
entre homem e mulher como
uma imagem da alianga de
Javé com seu pove. Javé é o©
esposc de seu povo (Os 2; Jer
2; Ez 16; Is b4). No NT o reino
dos céus é comparado a um
banquete nupcial (Mc 2, 19).
Segunde Col 1, 16, tudo foi
criado pelo amor de Deus, tudo
participa da graca de Deus.
N&o ha, pois, matriménio pura-
mente natural. Tudo gue é
humano, desde o inicio, esta
qualificado pelo fato de toda a
criacao ter acontecido em Cris-
to e para Cristo (I Cor 1, 16).

No NT, o relacichamento de
Deus com seu povo torna-se
imagem originaria e o matri-
ménio copia dessa imagem. O
relaciopnamento entre homem
e mulher, no matrimdnio, deve
ser como o relacionamento en-
tre Cristo e seu povo, a Igreja.
A fidelidade de doa¢ao no amor
nao se limita a um momento
ou 4 alguma dimensao pessoal,
mas é global e exclusiva. A
alianca de Cristo com a Igreja
torna-se protétipo da alianca
entre homem e mulher. A fide-
lidade de Cristo & Igreja torna-
se iimagem originiria para a
fidelidade entre homens. O
texto principal, neste sentido,
encontramos em Ef 5, 21-23,
Paulo ai traca exigéncias que
convém ao cristdo em geral.
Procura critérios para determi-
nar o comportamento certo
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entre homem e mulher no ma-
triménic. Neste contexto situa
o matriménio como pedra-de-
-toque do mandamento do
amor ao proéximo. O matrimo-
nio é apresentado como uma
forma radical do amor cristao
em sua atitude fundamental de
doacdo. E, para o cristdo, o lu-
gar onde deve realizar o segui-
mento a Cristo, o ser “em Cris-
to”: pelo servico, pela obedién-
cia, pelo amor e pela fidelidade.
Em Cristo, a ordem da criacao
¢ qualificada de maneira nova
pela graca.

Em resumo, o matriménio
como instituicdo da criacio,
realizada entre cristdos, sinali-
za e efetua a alianca entre Cris-
to e Igreja. Significa que o
amor, que deve caracterizar a
Igreja, nao é uma idéia, mas
deve realizar-se na vida concre-
ta de seus membros. Assim, o
casamento, em seu aspecto “na-
tural”, é condicéo para o sacra-
mento.

3 — Reflexao teologica

O matriménio realizado pe-
rante Deus entre cristios tor-
na-se sinal da presenca da fi-
delidade e do amor de Deus em
Cristo a Igreja. E um sinal
cheio de realidade e de partici-
pacéo no amor entre Cristo e
a Igreja. No matriménio reali-
za-gse, de forma singular e radi-
cal, 0 que se realiza em toda a
parte onde dois ou trés se reu-
nem em nome de Cristo (Mt
18, 20). A presenca de Cristo
significa graca, saivacio. Nesta
unifo atualiza-se Igreja, de tal
forma que se pode dizer com
toda a razio, que o matrimdnio




e a familia sdo a igreja local
mals intima, que s8o “Igreja
em miniatura”. Esposos e pais
tém funcoes salvificas uns
ta com os outros e para com os
fithos (1 Cor 7, 14). Portanto, :
matriménio é um sinal que
contém e efetua o que designa.
Na linguagem tradicional da
teologia, chamamos isso de sa-
cramento. Uma situacao fun-
damental e decisiva na vida
humana torna-se “cairds” (ho-
ra) da graca de Deus para o
homem.

A BSagrada Escritura nao
prova a instituicio direta deste
sacramento por Cristo. No en-
tahto, a teologia do matriméo-
nio como sacramento se funda
na palavra e obra de Cristo.
Cristo instituiu esse sacramen-
to enquanto fundou a nova
alianc¢a como sinal e sacramen-
to perpétuc da graca vitoriosa,
dando a este sinal uma eficaci-
dade sacramental que, desde o
comecgo, representa a unifo da
graca entre Cristo e a Igreja e,
a0 mesmo tempo, a realiza,

A promessa de fidelidade
(consenso) dos noivos é o sinal
sacramental do matrimdnio.
Esse ato pessoal e livre consti-
tui o matriménio (6). O que é

-

santificado pelo sacramento é

(6) Durante longo tempo, no século XII,
perslstiu a Incerteza sobre o elemento
essencinl e constitutivo: consenso oun
cépula? O Direlto Romanc ensinava:
“consensus faclt nuptias”. Os cos-
tumes germénicos exiglam a edpula
para reconhecer a exlsténcia do vin-
culo matrimonial.

{7) No decr. sobre as Igrejas Orientais ca-
télicas, o conciclio Vat. II estabelece
que “para evitar matrimonlos Invalidos
quando catélicos casam com catdlicos
grientais batizados, e para garantir a
indissolubllidade e a paz doméstica
{...} & forma candnica de celebragao
para estes matriménios obriga tho-
somente para & liceidade; para a va-
lidade € suficlente a presenga do mi-

0 lagco que une oS espoOsSOS NoO
amor. Onde se realiza na fé,
essa uniao torna-se sinal sacra-
mental da unido de Cristo com
a Igreja. Por isso, no matrimé-
nio tudo que diz respeito ao
aspecto sociologico, psicologico,
etc. adquire importancia teo-
logica. Mas, esse sinal sé ad-
quire sentido plenc quando
colocado, de uma ou outra for-
ma, no publico social. Homem
¢ mulher comprometem-se um
ao outro para a vivéncia cristi
a dois (7).

Pela reflexao teoldgica nio
se pode concluir a necessidade
da forma juridica atual, se bem
que, onde a Igreja quiser ad-
quirir contornos visiveis, preci-
sa da expresséo concreta desta
ou daquela forma.

A graca dada por este sacra-
mento consiste na fidelidade e
no amor eficaz de Deus, com as
quais apdia, fortalece e santifi-
ea o amor e a, fidelidade matri-
moniais, Sob o aspecto negati-
vo, a teologia fala de um ‘“re-
medium concupiscentiae” e
sob o aspecto positivo da graca
(8). Que significa isso? A es-
séncia da graca é& libertar-nos
das potestades e forgas para a
liberdade dos filhos de Deuy
(Gal 5, 1), para que em Cristo

nistre sacro, observando-se o que por
direlto deve ser observado” (m.0 18}.
Alias, o CIC também prevé uma for-
ma extraordinégria licita e villda em
certas condigGes sem assisténcia de
um sacerdote com jurisdigdo (can.
1098).

{8) Agostinho cltara trés bens do matri-
moénioc: o bem da prole, o bem da
fé e ¢ bem do sacramento, entenden-
do, par este ultimo, a indissolubili-
dade. Depois de Agostinho, a tonlen
permaneceu sohre o sinal sagrado.
Nio obstante, a escolastica geralmen-
te conslderava o matriménio como
remédio da conecupiscéncia e menos
positlvamente como sinal eficaz da
gra¢a de Deus.
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nos tornemos criacio nova. A
graca da ao homem a. liberdade
de integrar o seXo € 0 €ros no
todo do relacionamento huma-
no do amor. Libertando assim
0 homem para, si mesmo, di-lhe
a possibilidade de servir a
Deus em seu corpo (1 Cor 6,
20). Graca e salvacio manifes-
tam-se utilizando uma realida-
de natural e profundamente
pessoal: a comunidade de vida
a dois. Um se torna graca de
Deus para o outro € um se tor-
na co-responsavel pela realiza-
¢céo do outro frente a Cristo e
frente a Igreja. Tudo de bom
no plano humano do casamen-
to tem um valor de salvacio.
Privado de seu sentido huma-
no, 0 encontro amoroso perma-
necerid desumano também no
sacramento. Sem a liberdade ¢
a paixfo do amor, a alianca de
Deus com 03 homens perde sua
imagem visivel. Jamais alguém
poderd cumprir por obrigacio
o que esta na ordem da gratui-
dade.

O sacramento do matrimdnio
funda um estado permanente.
E uma realidade nao s60 mo-
mehtinea, mas sempre presen-
te, uma comunhdo na diversi-
dade sexual global, porque o
amor de Deus vivifica todo o
amor dos esposos. O lago indis-
soluvel que une os esposos é
uma promessa permanente e
eficaz, um sinal escatoldgico
definitivo da alianca de Cristo
com a Igreja. A vocagdo ao
(9) Trento ensina: “Se alguém disser gue

o vinculo do matrimdnio pode ser
dissolvido pelo conjuge por motivos
de heresia, de molesta coabitacidc ou
de auséncla afetada — sejn enatema’

(DS 1805; of. DS 1807 1802). O con-
cflio Vaticano II, na Constituicdo
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matrimonio € um carisma no
sentido pleno da palavra.

A unidade e a indissolubili-
dade necessariamente perten-
cem & compreensio cristd do
matriménio (9). A unidade do
matrimoénio baseia-se em ser
imagem da unidade Cristo-
Igreja. Cristo s6 fundou uma
Igreja. Unidade significa um
homem com uma s0 mulher
num relacionamento exelusivo.
Indissolubilidade signifiea que
esta unifo perdura enquanto
vive o outro parceiro. A indis-
solubilidade do matriménio
cristdo é um dado da fé, i. ¢,
nio se pode deduzir simples e
diretamente da. ordem natural.
Unidade e indissolubilidade sao
dois aspectos de uma mesma
realidade. Isso significa que
havendo cansac¢o ou wma mor-
te aparente no amor, ¢ cristio
néo se precipitard em atestar
a morte do matriménio. Certas
crises pertencem ao amacure-
cimento do matriménio. No
casamiento o homem também
experimenta sua fragilidade
humana. O sacramento nao ti-
ra a cruz, nem essa fragilidade.
Mas, pode iluminar situacdes
de trevas para ressuscitar vida
nova. O desquite e o divorcio
podem também ser uma fuga,
covardia e egoismo. Problemas
dificeis n&o se resolvem fugin-
do deles. Nesses casos dificeis,
0 cristao empenhara todo o es-
forco por reavivar o amor 3
vida. Se 0s discipulos reagiram
de mode estranho as palavras
de Jesus Cristo sobre a indisso-

pastoral sobre a Igreja no mundo de
hoje, diz: “Essa unifo intlma, doa-
¢Ao reciproca de duas pessoas, e O
bem des filhos exigem a perfeita fi-
delidade dos conjuges ¢ sua Indisso-
lavel unidade” (n.. 48; of, n.t 49},



lubilidade, pensando que seria
melhor nio casar, & porque
viam o casamento na perspec-
tiva da lei, ndo do amor. Na
reflexdo teologica geralmente
também naoc se partiu da uniao
no amor entre homem e mu-
lher. Antes se quis legitimar o
fundamento da instituicdo ju-
ridica. Partiu-se deo “fim pri-
mario”; a procriacio. Entdo a
teclogia apenas se preocupa
em determinar as qualidades
indispensédvels para a validade
de uma unizo legal. O matri-
ménio entao é concebido mais
como uma lei e menos como
sacramento. Urge, na feologia,
atender a forca interior da fi-
delidade, da auténtica expe-
riéneia amorosa. Serd preciso
enfocar mais o ponto de uniao
entre o mundo do homem e o
mundo . da revelagdc. Neste
sentido o Concilio Vaticano IT
diz: “Por isso os atos pelos
quais os ednjuges se unem in-
tima e constantemente so
honestos e dignos. Quando rea-
lizados de maneira verdadeira-
mente humana, testemunham
e desenvolvem a mutua doacio
pela qual os esposos se enrique-
cem com o coragdo alegre e
agradecide” (10).

A Igreja pode realizar-se em
diferentes graus de intensida-
de. E, se o matriménio é uma
autorealizacio da Igreja, tam-
bém no matrimoénio ha dife-
rentes graus de realizacio e
nic apenas a alternativa: ou
matriménio sacramental ou
concubinato. Sem duvida, na
pritica encontramos muitos
casos dificeis, também entre

{10) Constitul¢gdo pastoral sobre a Igreja
no munde de hoje, 1.9 49

cristdos, sobretudo por falta de
preparacio mais séria. Tais
casos precisam de muita com-
preensao e ajuda. Neste mundo
80 € possivel uma concretizacan
finita dessa imagem ideal. Per-
manece uma tensao entre ideal
e realizacao também no matri-
moénio, uma tensao que devera
ser suportada. N&o se pode
querer introduzir uma pratica
laxa de separagdo, hem um
legalismo rigorista ou a exclu-
s80 absoluta de casos dificeis e
complexos. Neste campo, a pas-
toral deverd proceder de ma-
neira diferenciada.

Resumindo nossa exposicao
acima, podemos dizer:

1. — A sacramentalidade
do matrimonio nao é um acrés-
cimo piedoso & uma realidade
terrena, mas o “sim” dos con-
juges é, por si mesmo, um sinai
pleno de realidade, o qual indi-
ca para ¢ sim de Deus & huma-
nidade, que atua em Cristoena
Igreja. Decisivo, na realizacio
do matriménio, é o consenso
dos cdnjuges, com o qual “eo
ipso” acontece o sacramento.
H3, pois, uma identidade real
entre alianca ou contrato ma-
trimonial e sacramento. Sacra-
mento significa que uma situa-
cao humana fundamental, a
luz da fé ¢ do Evangelho, se
torna. graca de Deus para o
homem.

2.° — No mafriménio auto-
realiza-se Igreja como Igreja.
A eclesialidade é garantida pe-
los proprios conjuges, nao ape-
nas pelo sacerdote com jurisdi-
¢do para assistir. Os conjuges
ministram-se mutuamente o
sacramento, exercendo ou atua-
lizando o sacerdoécio comum do
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povo de Deus. Do ponto de vis-
ta teologico, a forma eclesial
em si é secundaria. A forma
litargica é explicitacao daquilo
que significa um “sim” entre
cristaos.

3. — Tendo o matriménio
um relacionamento social, a
vontade ac matriménio nor-
malmente deverd manifestar-
se numa forma publicamente
verificavel. Pouco imporfa em
si qual é o publico. A Igreja
poderia reconhecer também a
forma civil de contrair o casa-
mento como valida. Hoje ja
nao (ou ainda nfo) existe o
problema da clandestinidade.

4.2 — O paralelo do relacio-
namento enire Cristo e sua
Igreja com o relacionamento
dos conjuges entre si leva a
conclusdo de que Cristo sempre
é fiel 3 Igreja, mas essa é sem-
pre uma Igreja de pecadores e
santos, uma “ecclesia semper
reformanda”, uma Igreja sem-
pre a caminho. Conseqiiente-
mente também o matriménio
como Igreja. em miniatura é
um caminho, um processo, €
nio deve ser considerado ape-
nas estatica e juridicamente.

4 — Algumas conseqiténcias

De nossa exposicic acima
decorrem algumas conseqiién-
cias para a pratica:

19 — Sem duvida devera
acentuar-se inequivocamente a
unidade e a indigsolubilidade
do matriménio, mas também
exercer tolerancia e misericor-
dia frente a situacfes concretas
da fragilidade humana. Tole-
rincia, evidentemente, nio sig-
nifica pleno reconhecimento cu
tranqiilidade barata.
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22 — O CIC devera ser exa-
minado cuidadosamente na
parte referente as razdes para
a nulidade do matriménio, con-
siderando a antropologia atual.
Ha realidades da psicologia. pro-
funda, como projecgoes, ligacao
ao pai ou & mae que impossibi-
litam até mesmo um consenso
fisico. Deveriam examinar-se o8
defeitos do consenso além dos
j& enumerados no atual CIC.
Nesse trabalho se requerera a
colaboracao conjunta de juris.
tas, pastores, psicologos e lei-
gos casados.

3. — Devido & mudanca
sécio-cultural, nossa juventude
hoje precisa de qursos sérios de
preparacio ao matrimoénio, nos
quais devem falar, no minimo,
um médico, um teélogo, um
marido e uma mulher, um pe-
dagogo e psicologo qualifica-
dos.

49 — Nesses cursos de pre-
paraciao a¢o matriménio, a se-
xualidade desde lopo devera ser
integrada na globalidade da
pessoa humana. Por vezes hoje
se tém a impressdo de que a
preparacio ao matriménio se
restringe unilateralmente =zo
campo sexual-genital (ao pro-
blema das relaghes sexuais).
Com isso caimos ac nivel do
sensacionalismo sexualista de
panfletos e dos meios publicita-
rios & procura de mercado (11).

5 — Conclusio
Jesus, de certa maneira, re-

lativizou o matriménio vetero-
testamentdario, criando ou re-

{11) Lela na pagina 240 a bibliografia que
pode servir de ajuda.




conhecendo o valor da virgin-
dade como possivel forma da
existéncia crista. Isso, em si,
néo é nada casual, nem condi-
cionado pelo tempo, mas radi-
ca-se em sua proépria rmensa-
gem, Se ele mesmo viveu celiba-
tario, fé-lo porque corresponde
a sua autoreivindicacdo. No
AT, os fithos sdo a béncio por-
que sao vida, porque séo futurc
e porque assim abrem caminho
a promessa. Jesus nio é mais o
caminho para a promessa, mas
é, em pessoa, seu cumprimento.
N&ao mais precisa procurar vida
e futuro nos filhos, pois éle ¢
a vida e o futuro da humanida-
de. Para além dele ndo hi mais
outra vida. Conduz para além
da vida bioclogica e para além
da morte. Por isso define a
existéncia escatologica numa
vida celibataria. Doravante a
vida celibataria tem novo ‘sen-
tido, pois ha fé a vida eterna ja
agora se torna presente. Assim
a virgindade e o celihato sao
sinal da salvacfo ja comecada
em Cristo. A virgindade cristd
nio se deve nutrir do despreze
do matriménio, Ao contririo
renuncia ao maftrimoénio serin
absurda, se ndo fossé testemu.
nho da realidade da fé. Certas
comparagdes entre matriménic
e sacerdocio ministerial fazem
desconfiar de uma tendéncia

de querer clericalizar o préprio
matriménio. Matriménio e fa-
milia nao devem vir a ser claus-
tros no mundo. S8c um caris-
ma proprio de Deus para o ho-
mem. '

O matrimdnio &, pois, uma
forma da existéncia cristd. =
uma realidade terrena por or’
gem, & qual recebeu um signi-
ficado mais profundo na ordem
da redencio. Dizer que o casa-
mento entre dois cristdos é sa-
cramento significa dizer que
Deus mesmo faz algo. Sua ati-
vidade torna-se sinal visivel a
todos pela fé& O sacramento
nio despoja ¢ amor mutuo de
sua qualidade humana. Onde
houver caridade e amor, ai esta
Deus. O sacramento é o ponto
culminante de um aconteci-
mento da vida humana, quali-
ficado pele amor de Deus ao
homem. O amor entre noivos
ou esposos torna-se sinal sacra-
menfal do amor de Cristo a
Igreja. B um lugar da presenca
atuante de Cristo na Igreja.
Parece-me que a forga de atra-
¢cao do cristianismo hoje depen.-
de muito da realizacdo visivel
da sacramentalidade do matri-
mbnio. Ainda que no céu desa-
parecam as formas terrestres
da vida, nac serd separado o
que Deus uniu, pois, o amor
permanecers,
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