A decisdo ética na Teologia

de Helmut Thielicke

EGON STROEHER

(Continuacgio de Perspectiva Teoldgica n.° 6, pp. 81-132)

TERCEIRA PARTE
 AVALIACAO CRITICA

In this third part we come back fo a critic analysis
¢f Helmul Thielicke’s Theology. We chose, for this pur-
pose, spme Dasic spois of his Theology looking ouf for
positive points which could and should bring some fruit
to the Catholic Theology. We underline also the points
which do not agree with that Theology.

It is about sin; about the “simul justus et peccator”
‘an the christian life; the natural law; the possibility of
fulfilling the commandments of God; the personalism
and the meaning of the law in ethical decisions.
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1} A DOUTRINA DO PECADO

Realmente tem um significado o fato de nds comecarmos com a
doutrina scbre o pecade em H. Thielicke. Na sua concepgdo sobre o
pecado escondem-se problemas fundamentais para a teologia e para
a vida crista.

Como vimos, o autor vé&, sobretudo, o “status” pecamincso do
homem e do mundo. O homem encontra-se, antes de qualquer decisdo
pessoal, numa posicBo de aversdo a Deus, pela qual ele é diretamente
responsdvel. Esta situagdo seria o pecado original. © homem fundamen-
tal e radicalmente & pecador e, como tal, ele ndo pode ndo pecar. A
sua concupiscéncia & pecaminosa em si, nd8o somente inclinada para
o mal. Numa palavra: o homem néio ¢ pecador porque peca, mas peca
porque & pecador. O homem ndo somente & pecador porque e quando
peca, mas ele faz atos pecaminosos porque éle é pecador em tudo o
que ele faz, também nas assim chamadas boas obras. E justamente
aqui, isto é, no fato de a teologia catdlica considerar a natureza neutra
sob o ponto de vista do pecado e ndo uma corrupgdo total, ontolégica,
gue devemos ver a grande diferenca entré a concepgio profestante e
catélica (I 1073).

- Ora, semelhante posiclio e impostagio ndo deixam de levantar
muitas questdes diante da teologia catdlica. Nés vamos analisar critica-
mente e passar pelo crivo os variados problemas que despontam de
tal concepgdo, mostrando até que paonta existem verdadeiros aspectos
de doutrina que nos devem interessar.

Antes de tudo, vejamos a consideragdo do pecado como “status”
de radicat oposigao & Deus em que se encontram o homem e o munde.
Prescindinde agora da radicalidade deste “status” de oposigdo, nada
nos impede de conceber e levar em conta ¢ falo que nds somos pe-
cadores e, por fisso, cometemos pecados e, que nds nos encontramos
num ambiente onde reina a forca do pecado gue inclina e leva os
homens a pecarem e, ao mesmo tempo, impede que eles possam cons-
fruir uma verdadeira vida humana. 580 Paulo e S&0 Jodo preferem
falar do pecado em forma singular, querendo com isso indicar e colocar
em evidéncia que o pecado tem uma natureza universal e unitdria coma
expressdo do afastamento radical do homem e do seu édio a Deus (Jo
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3, 19 s} (11B). Mais claramente ainda se exprime S80 Paulo quando
vé no pecado uma representacdo da poténcia universal do mal. Com
a palavra grega “amartia” ele entende a personificacio de um poder
universal que domina toda a humanidade e, que, derivando de Adéao,
constitui um estade geral de tode o munde (Rem 3, 9. 23; 5,18 s;
Gal 3, 22). Este poder maligno tem a sua origem na culpa e no pecado
do homem e o conduz & escraviddo. A libertacio sé se fard pela unido
a Cristo através da fé e do batismo. Sé com a graca de Cristo o homem
consegue arrancar-se fundamentalmente do estado de pecado e domi-
ciliar-se na solidariedade de redencio (119). Também ¢ Concilio Vati-
cano I} {G. 8. 13, 37) prefere falar de pecado em vez de pecados. Com
estes dois textos do Concllio pode-se concluir a existéncia de um nexo
pecaminoso entre todos os pecados do mundo e que os pecados singulos
se reduzem a um sd. Fazendo assim, o Cencilio seguiv o exemple de
S8o Paule, o gual nao indica no primeiro pecado a Unica fonte dos
males da humanidade (120).

Por isso, pode-se aprovar a tendéncia, bastante espalhada entre
os tedlogos catdlicos hoje, no sentido de explicar a situagio da huma-
nidade, tendo em conta ¢ pecado dos que nos precederam e nos
rodeiam (121). Trata-se da funesta solidariedade no mal (Haring) na qual
nos encontramos.

Vé-se, pois, gque o esforgo de Thielicke de nos fazer ver que
nds pecamos porque somos pecadores e que, por conseguinte, 0s nOssos
pecados ndo sBo atos isolados em si mesmos, mas provém do nosso
ser egofsta, ndo podera ndo ser recebido pela teologia moral catélica.

2

O que nds, porém, ndo podemos aceitar é a radicalidade do peca-
do, a situacdc total, ontolégica e metafisica de pecado, na qual o homem
ndo somente se encontra, mas dela & diretamente responsével, A teo-
logia catdlica ;ndo compreende e ndo pode aceitar como seja possivel
falar de culpa pessqal se ndo existiv responsabilidade no surgimento
da culpa, e, se ndo existiv a possibilidade de evitd-la. Como ndo po-
cerd ser demasiadamente legalista e impessoal este modo de ver ne-
cessidade de assumir culpa? Thielicke ndo pode admitir que o nesso
agir moral responsavel s6 comece depois de um determinade momento,
istc é, quando formos responsdveis. A nossa perfinéncia as estruturas
em pecado e as manifesta¢Bes da concupiscéncia j4 sdo pecados formais,
e por isso, imputdveis ao homem. Por isso, Thielicke também nao faz
diferenga entre o pecado do homem justificade e o do ndo justificado.

.

(118) L. Scheffczyk, art "Stnde”, in: Handbuch Theologischer Grundbegriffe, (dirigide por
H. Fries), vol. |1, Minchen 1943, p. 599

(119) L. Scheffczyk, ibidem, p. 600; H. Haring, La ley de Cristo, vol, |, p. 399,
(120) Pavlo VI, AAS 59 {1966) p. 651,

(121) Z. Alszeghy, La Chiesa ¢ la vocazione dell'uomo, in: La Costituzione Pastorale sulla
Chiesa nel Mondo Contemporanes, Torino 1968 (3}, p. 434,
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Os dois, enquante vivem neste velho século, sdo igualmente pecadores,
pois, @ pecado ndo é mera possibilidade, mas uma realidade. Ser justi-
ficado, portanto, ndo significa ser libertade deste pecada onfolégico,
mas em crer contra este pecado e sob o perdido poder saber e confiar
na misericordia de Cristo.

Ac invés, nds sabemos que no NT a situagio é bem diferente. O
pecado propriamente dito € um ndo a salvago oferecida por Deus; é
uma oposicio & vontade de Deus manifestada em suas leis. Trata-se
sempre de uma atitude livre e responsavelmente tomada pelo homem
contra o Deus revelado pela criacdo e pela revelagdo de Cristo. A
moral catdlica insiste sempre no ato pessoal e livre quando fala em
pecado. Sem esta recusa formal e livre da parte do homem diante de
Deus, ndo se pode falar em pecado. Nao se trata somente de uma re-
cusa & razdo ou a uma lei abstrata e ordenadora do universo, mas a
vontade do criador revelada na criacdo. De fato, Alexandre VIII ndo
aceitou a distingdo entre pecado teclégico e filoséfico (Dz 1290) (122).

L

E, por fsso, que ndo podemos aceitar a tearia do pecada neces-
sério, como contraria que € a foda tradicio catdlica. Pelo fato de a
criagdio e a natureza humana ainda hoje manifestarem substancialmente
a vontade de Deus pergue o pecado ndo as corrompeu totalmente, seque
que o homem nédo peca necessariamente quandc age. Ndo podem, pois,
existir situacbes tais, ¢ que seria fatalismo, em que o homem ndo
teria outra saida sendc pecar. "Enquanto sé pode existir culpa diante de
um e idéntico Deus e, em U0ltima anéalise, diante desta sua Unica
vontade cobrigatéria, também ndo podem existir objetivamente situa-
¢Oes tragicas, no sentido que o homem sé possa escolher entre- este
ou aquele "tomar-sobre-si-culpa”. Pode ser que sé exista a possibilidade
de escolher entre duas acBes, que igualmente possam ser, em defer-
minadas consideragSes, tidas como agdes prejudiciais; mas ndo existe
nenhuma situagdo que obrigue tomar sobre si culpa. lIsto, pois, seria
um contrasenso, Deus querer obngar alguma coisa ¢ ao mesmo fempo
condené-la. Por isso, também & absurdo e imoral discorrer sobre a
disposicdo para a culpa e recomenda-la” (123).

Esta recusa do pecado necessdrio, que consubstanciamos neste
argumento de K. Rahner, se estende também as assim chamadas situa-
¢Oes-limites da existéncia humana. Thielicke gosta de referir circuns-
tancias dificeis e complicadas da vida privada e publica em geral, onde
toda a decisde que tomamos € pecaminosa. Apresentamos somente um
exemplo: no campo de concentragdo os prisioneiros deviam indicar &

direcdo alguns presos companheiros que deviam ser executados. Se

(122) B. Héring, La ley de Crista, vol. |, pp. 897 ss,

{123y K. Rahner, 3chuld und Schuldvergebung als Grenzgeblet zwischen Theclogie und
Psychotherapie, in: Schriften zur Theologie, Einsiedeln-Zirich-Kéln 1942 (), vol. |I,
pp. 281 s,
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estes se recusassem, entiio, a direclo se vingaria, matando uma quanti-
dade muito maior. Ora, agora o dilema: ou indicar alguns para serem
supliciados, ou deixar que uma quantidade muito maior fosse eliminada
(/1 743). Segundo Thielicke, como vimaes, ¢ cristdo deve invocar a
assisténcia do Espirito do Senhor e agir, entdo, com coragem, com a
convicgdo, que, seja como for, ele hd de pecar “in re”, e, por isso,
efle é sujeito da cédlera divina e do perdao (124).

Semelhante solucdo & impossivel para a moral catdlica. Antes de
tudo, & de se perguntar se o imperativo do instante era realmente o
de agir (125). Nestas, e, em semelhantes circunsténcias, a moral cato-
fica ndo capitula, mas faz casuistica, certo, ndo sem a assisténecia do
Espirito Santo. Ela usa a razdo iluminada pela fé e, a base de principios
{o efeito mau concomitante apenas tolerado; o probabilismo; entre dois
males escolher o menor, etc), ela procura indicar um caminho a seguir
no qual o homem nunca precisa tomar sobre si culpa formal. Claro,
também para o plano da agdo vale o que diz o Concilio quando afirma
que os pastores do Povo de Deus nd3o tém sempre resposta imediata
para os problemas que surgem (G. S. 43). Mas uma ceisa é certa: na
ignordncia e na falta de liberdade ninguém precisa pecar. Nés ndo vi-
vemos em circunstdncias em que o nosso desting seria pecar (126).
Cam tude istc, Thielicke nos pode servir de adverténcia para ndo térmos
a répida pretensdo de querer encontrar solucdes com muita facilidade
para os diversos problemas da existéncia.

N&o com esta necessidade metafisica e trdgica de precisar pecar,
é comum na teclogia catdlica a afirmagao que todo homem, ndo inse-
rido em Cristo, ndc poderd observar por longo tempeo a lei natural e
a lei de Cristo. Todo fiel cumprimento, dentro ou fora da Igreja, sempre
é um sinal da graca de Cristo operante no homem (127). N&o se trata
de uma necestidade fatalista, mas de uma impossibilidade maoral, se
bem que absoluta. Distingue-se de Thielicke por ndo ser uma necessi-
dade estrutural e metafisica, mas moral. Além disso, esta impossibili-

(124) Devemos estar atentos para ndp confundir a expressdo pecada "in re"” com o pecado
material e formal na teclogia catdlica. Pecado "in re”’ é para Thielicke uma atuagio
pessoal e real, e, por isso, culposa da situagio de pecado do homem. Na teologia
catélica pecado "in re” corresponde ao pecado material, jsto é, feito por uma
conscigncia s6 objetivamente errada.

{128) A, Ginthdr, Entscheidung gegen Gesetz, Freiburg 7969, p. B4 di a seguinte solugdo
ao sypracitado caso: “Wer wiirde jedoch wagen, sie (die Gefangenen) der Mithilfe
zum Mord an einer grésseren Zahl von Opfern zu bezichtigen, wenn sie sich iber-
haupt weigerten, irgendjemanden zu bezeichnen? Hitten sie jedoch einige MNamen
angegehen, so |3ge allerdings eine schuldbare Mitwirkung vor. Im Fall der Weigerung
dagegen gaben sie Zeugnis fir die Unamiastbarkeit des Menschenlebens’}

{126) K. H&rmann, op. cit,, art “Siinde”, p. 1166: “Das NT befreit den Menschen \;:IT;;ds
von einem bedrickenden Begriff schicksalhafter Sinde und Schuld: “Wer also Gutes
zu tun weiss und es nicht tut, fir den it es Sinde” (Tg. 4, 17; vgl, Jo 15, 22y

(127) K. Rahner, Personale und Sakramentale Frémmigkeit, in: Schrifien zur Theologie, vol.
H, p. 129.
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dade perdura somente nc homem ndo inserida em Cristo, o gque ndo
é assim em Thielicke (128).

A nogio de pecado em Thielicke é Unica. Nio faz ele distingdo
entre pecado original e pessoal; entre pecado grave e leve. Istc &
uma légica conseqUéneia do fate de considerar a queda original ra-
dical e total. Sendo assim, ndo tem mais sentido em fazer distingdes e
graduagdes. A Reforma, em geral, identificou o pecado com a per-
versdo do ser pessoal do homem, entendendo-o essencialmente como
faita de fé. Dai a diferenca entre as concepgBes sobre ¢ pecade no
protestantismo e no catolicismo resumir-se ao problema ontoldgico.

Se, de um lado, Thielicke ndo canhece a distincdo entre pecado
original e pesscal como ato (ac menos ndc fala disso), ele fala de
culpa ou pecado subjetivo e transubjetivo, Aquele seria“a reslizagéo e
atuaclo deste. Isto a feologia catdlica ndo teria problema de aceitar
até certo ponte (129). Nda o interpretariamos corretamente se pensédsse-
mos que Thielicke ndo dad importéncia a este pecado subjetivo na vida
do cristdo. Na sua Etica Teoldgica aparece as claras o esfor¢e que ele
faz para dizer que se deve escolher o mal menor. Mas n3o podemos
acompanhar mais o autor quando ele se recusa a aceitar esta acdo como
|justa e boa. N&c distingue culpa subjetiva e transubjetiva, Antes, elas
simultaneamente estdo presentes em cada acdo do homem. O agir de
homem, com qualquer esforco e boa vonfade que seja, ¢ a transposigdo
do pecado transubjetivo para o plano pessoal. Em resumo: esta relagdo
entre pecado original e pessoal, entre destino e culpa; pecado universal
e pessoal; liberdade e necessidade, ndo nos oferece uma doutrina clara,
logica, unitaria e aceitdvel. -

Na teologia moral catdlica distingue-se claramente entre pecado
original e pessoal (130). Todos temos o pecado original e & culpa,
mas ndo imputdvel diante de Deus como’ ato pessoal. De serie que
ninguém se perde s pelo pecado original. O pecado pessoal vem nao
por uma transmissdo, mas por uma decisfo pessoal e livre. Existe, por-
. tanto, uma analogia de um para o outro, sendo que o conceito de
u ‘ pecado propriamente difo se refere somente ao pecado grave {S. Thomas

" I-Il, g. 88 a. 1 ad 1). Com isto ndo queremos dizer que ndo haja
g‘ relacBo mUtua entre a culpa original e o pecado atual. Justamente nisto
" deve-se constatar um dos esforgos notdveis da teologia atual. Simples-
‘ mente interessa-nos que fique claro que ndo se pode identificé-los

sem mais. Para Thielicke também ndo tem sentido falar de pecado
grave e venial. A moral catdlica, ac invés, vé uma diferenca teoldgica
essencial enfre um e outro, como tambem um grande valor prético e

(128) M. Flick, Z. Alszeghy, || Vangelc della Grazia, Firenze 1964, pp. 65-67.

(129) X. Rahner, H. Vorgrimler, art “Erbsinde”, in: Kieines Theologisches Wirterbuch,
Freiburg 1968 (7), p. 94.

(130} K. Rahner, H, Vorgrimler, ibidem, pp. 94 s.
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pastoral (131). Esta distingdo, os tedloges moralistas véem fortemente
insinvada na Escritura e confirmada pela Tradigdo {132). Sob o influxo
do progresso das ciéncias do homem chegou-se & conclusdo gue néo
existe uma coincidéncia necessdria entre matéria grave e pecado grave,
A razdo porgue um pecado & grave, ou ndo, ndc é um decrefo de
Deus (nominalistas), ou a prépria matéria. Tudo depende da intensi-
dade da op¢io profunda e central da pessoa com a qual ela se dirige
contra Deus. De sorte que, com matéria leve se pode pecar gravemente.
Ordinariamente, porém, parece-nos poder assim afirmar, ¢ homem nao
se comprometfe totalmente contra Deus com matéria leve. N8o se pode,
pois, ja sob o ponto de vista psicoldgico, negar esta distingdo de pecado
grave e leve porque ¢ homem ndo se empenha em todas as suas
agdes com igual infensidade. Desta maneira, a discussdo sobre o pe-
cado grave e venial cedeu o lugar ao problema da opgae fundamental
(133).

Quando Thielicke acentua tanto a radicalidade do pecado e a imer-
sd8o do homem e do universo num estado de total oposicdo diante de
Deus, ele tem a preocupagdio de mostrar que nés estamos ainda no
“velho século” e somos determinados por suas leis pecaminosas, mes-
mo se as nossas intencdes sdo boas. Para manter a abscluta transcen-
déncia do novo “aion”, cuja’expressdo maxima é o Sermao da Montanha,
ndo se podem considerar eticamente boas as agbes do homem. A cor-
rupgdo total do homem se identifica com o seu ser e viver neste “aion”.
Os efeitos da redengdo, para serem eficazes, exigem que se deixe de
existir neste século. Dai a nossa salvacdo consistir s& na fé e confianga.
O homem redento é igual, no plane da pecaminosidade ontolégica, a
todos os outros homens e ¢ seu agir externo ndo se diferencia. A re-
dengiio consiste em saber que os pecados ndo nos separam mais de
Deus, por causa da morte de Cristo. A salvagdo de Criste ndo prerrompe,
porém, para o terreno da efetividade e da realidade. De um gueto passou
para um outro, impossibilitands a realizagdo ja@ agora, neste século,
de redengdo. Trata-se da prohlematica do “simul justus et peccator” no
dominio da Etica e da vida cristd. Isto vamos ver melhor mais adiante

A dimensdo social do pecado estd muito presente na Etica Teo-
l6gica de Thielicke. Ele a deduz da radicalidade universal do pecado,
onde cada qual é executor “ipso facto” daquela culpa da gual todos
participam. Assumide e consubstanciado no Concilio Vaticane | (3. C.
109, 110; P. O. 5), a teologia catdlica também redescobriv nos Gltimos
anos este aspecto biblico e tdo cristdo do pecado. Relaciona-o com o
carater comunitdrio da salvagdo (L. G. 9) e com a doutrina do Corpo

(131} 8. Héring, La Ley de Cristo, vol. |, p. 414.

(132) B. Hiring, ibidem, pp. 417 ss; J. Fuchs, Theclogia Moralis Generalis (Pars altera),
Roma 1964, pp. 131 ss

(133) K. Rahner, Gerecht und Sinder Zugleich, in: Schriften zur Theoloegie, vol. VI, Einsie-
deln-Zurich-Kéin 1965, pp, 270—274; S. Dianich, L’'opzione fondamentale nel pensiero
di §. Tomaso; Brescia 1968.
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Mistico {L. G. 7} (134). Estes dois modos de ver o aspecto social do
pecado distinguem-se, enquantc um o fundaments em base metafisica
e ontolégica e 0 outro em base biblica e comunitaria.

O conceito de pecado em Thielicke, por causa de suas proporgles
deletérias, n8o permite o enconfro entre a Palavra de Deus e o homem
com a sua realidade deste século. E o famoso problema do ponto de
contato. A base recepfora da natureza humana para a graga, para a vida
sobrenatural, ndo & positiva. Na doutrina catdlica nds encontramos bem
outra solugdo para este problema. O homem, como ser espiritual pela
sua inteligéncia e vontade, & aberto para o transcendente, Ela é “poten-
tia oboedientialis” da graga. Esfa “potentia oboedientialis” significa a
radical capacidade do absocluto, capacidade esta, que em Ultima anélise,
s0 pode ser explicada quando se admite a doutrina da analogia do
ser. Trata-se do “desiderium naturale” (S3o Tomas) com o gual o homem
tende para o transcendente. N&c se trata somente de uma ndo-repug-
néncia da natureza humana diante da graca sobrenatural, mas esta é
cansiderada como realizagdo da natureza espiritual do homem (135).

L

{134) K, Rahner, Das Sakrament der Busse als WiederversShnung mit der Kirche, in: Schriften
zur Theologie, vol. VI, Einsiedeln-Zirich-Kéln 1947, pp. 447—471; B, HEring, La
ley de Cristo, vol. |, p. 400.

(135} K. Rahner, art “Potentia oboedientialis”, in: Sacramentum Mundi, vol. llI, Freiburg-
Basel-Wien 1969, col 1245-1249; B. Hiring, Gewissen Stimme Gottes oder Pradukt
der Umgebung, in: Wahrhelt und Zeugnis (dirigide por M. Schmaus e A. Lipple),
Disseldorf 1964, p. 382: “Das Gewissen geht dem Glauben voraus; denn auch der
Ruf zum Glauben finder erst im Gewissen seinen machtigen Widerhall. Aber erst
durch den Glauben erreicht das Gewissen seine volle Héhe und Tiefe’.
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2) O "SIMUL JUSTUS ET PECCATOR” E A VIDA CRISTA

Em H. Thielicke o esquema luterano “simul justus et peccator”
recebe um amplo repensamento, principalmente, no que concerne a
vida ética do cristdo. E para a vida cristd em geral que esfe axioma
teolégico é aplicado e do qual se faz a chave de interpretacdo da
existéncia cristd. Esta estd ao mesmo tempo numa linha de continuidade
com o velho “aion”, ao qual o cristdo se acomoda. Por outre lado, ela
estd numa linha de descontinuidade com este velho “aion” .perque
nio mais se deveria orieftar segundo as suas leis. Estes dois polos
constituem o campo de tensdo, campo propric da Etica cristd {I 196),

Nio se pode negar que este “simul”, esta simultaneidade do
velho e do novo "aion”, tonstitui uma idéia fundamental da sintese
teoldgica de Thielicke.

O novo “aion” & uma realidade porque a justificagiio € um fato.
E um fato a filiagdo divina, a vida nova em Cristo, a liberdade dos filhos
de Deus, e, assim por diante. Mas Thielicke contrapde a isto a existén-
cia do velha “aicn”, onde o homem justificado vive. Tudo isto se
realiza dentro do velho “aion”. Opbe ele tanto os dois “aions” a ponto
de reduzir a pstificacdo & fé. Ela consiste somenfe na fé do justificado.
Com a realizagdo do.novo século ndo pode desaparecer o velho porgue
isto significaria o acabamento do munde. Dai a simultaneidade dos dois
séculos, o “simul justus et peccator”, existinde em forma de radical
oposicio. Esta férmula da teologia luterana, portanto, ndo se refere
somente ao justificado, mas & prdpria existéncia dos dois “aions”, nos
quais o homem vive. A & & uma confinua tensdo resultante da opo-
sicdo. Ela consiste em crer contra a realidade e o deminio do “velho
século”. Este campo da tensdo enire os dois “aions” é chamado zona
de cruzamento (Uberschneidungszone), ou, situacio-limite (Grenzsitua-
tion).

Porque os dois “aions” sdo opostos e ndo tém afinidade, ndo
existe ponto de contato positivo. Ndo existindo ligacdo, isto é, ponto
de contato, o “velho século” permanece impermeédvel diante do novo.
Ele permanece, apesar da redencdo, ontologicamente pecador. Contudo
estes dois “aions” caracterizam a Etica cristd. Thielicke tem o mérito,
como vimos, de transpor para o plano cosmice e existencial a verdade
do “simul justus et peccatot”, antes aplicada ao sujeito individual, Entre
esta radical oposigdo dos dois “aions”, Thielicke localiza o desdobra-
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mento da vida cristd. Toda a vida no munde (na Econcmia, Pelitica,
Arte...) é equiparada ac “ve'ho séeulo”. O novo ndo consegue real-
mente traduzir-se em pratica, permanecendo limitado & fé e ao con-
tinuo perddo. Justamente & este modo de conceber a vida cristd, esta
oposigio dos dois séculos que nds vamos aqui analisar criticamente. A
sua maneira limitada de ver & realizagdo da vida cristd neste mundo,
no qual o homem justificado pode somente dizer “eu sou” enguanto
templo e tenda do Espirito Santa, acentuande unilateralmente a frase
paulina {Gal 2, 20): "ndo sou eu que vivo”; o fato de a minha justifi-
cag@o ndo ser outra coisa sendo o inverso do fato de Deus ser justificante
{EvGI I, pp. 244 ss), tudo isto vai ser agora objeto de nossa resposta
critica (136).

Thielicke se baseia fundamentalmente na doutrina dos dois reinos
de Lutero, o qual divide a vida do homem em duas partes ou reinos.
O reino da direita é a vida de unido com Deus e de caridade. O reino
da esquerda é a vida cristd no planc temporal. Dai a distingdo e sepa-
racdo enfre vida cristdi na esfera publica e privada. Isto, através da
Histéria do cristianismo, no QOcidenfe, ao menos, foi causa do abismo
e separagdo entre religido e vida concreta.

’

Pois bem, Thielicke com a sua doutrina dos dois séculos leva a
mesma conclusdo. O modo como ele os coloca em relagdo ndo favorece
a realizagdo e encarnagdo concreta da vida cristd. A transcendéncia
radical do novo “aion”, que se opée totalmente ac velho e o coloca em
crise, ndo deixa mais lugar & realidade da nova existéncia. A vida
concreta contfinua como antes, impermedvel a realidade transcendente
da redengao. A concepgdo teolégica da vida consiste na participagao
do "novo século” pela fé na graga de Cristd e o seu perddo. Com esta
prospectiva de justificados “in spe” somos liberados para uma vida
na qual os mandamentos ndo s8o possiveis de serem realizados. O fato
de sermos cristdos, isto &, de sabermos da.existéncia do novo “aion”,
faz com gue nds ndc nos entreguemos e justifiquemos um secularismo
intramundanc. Os mandamentos de Deus sdo um freio para isto, mas
ndo sdo normas positivas do nosso agir. Estas sdo as tragicas conseqién-
cias do “justus in spe et peccator in re”.

Nés nido encontramos na Etica Teolégica a marcacdo precisa, onde,
dentro do “velho século”, sdo tracados os limites. N3o encontramos a
indicagdo deste limite, segundo o qual, de um lado, s teria pecado e
culpa, e, de outro, a graga e o perdado. A partir de sua clara oposicdo
entre o século do pecado e o da justificaglo, seria de se esperar esta
delimitagdo. Evidentemente isto ndc é possivel e isto & provade
pela experiéncia cotidiana e pela antropologia, segundo a qual
nio se pode dividir a vida do homem em departamentos estan-
ques. Em resumo: ndo se pode conceber semelhante vida crista em

(136) Ad Van Bentum, Helmut Thielickes Theologie der:Grenzsiiuaﬁonen, Paderborn 1965,
pp. 182 ss.

298




gue a vida do cristdo, nas estruturas temporais deste mundo, seja im-
permedvel e inacessivel para o “nove sécule”. A impossibilidade de
encarnar a nossa fé e jusiificagdo nas realidades do mundo concreto é
uma fese que nds ndo podemos aceitar, como ainda veremos. Nao
pode existir uma incompatibilidade ial entre os dois “aions”, que a rea-
lizacdo de um exija o desaparecimento do outro.

Ac lado deste modo de ver a vida crist3, baseada em seus prin-
cipios de teologia, Thielicke tem afirmacdes que indicam uma maneira
de realizar o novo “aion” neste mundo que supere, que seja algo mais
do gue simplesmente a fé e o perdéo.

Isto, em primeiro lugar, [& por causa de uma tese fundamental e
tao cara ao pensamento de Thielicke: O homem é o mundo. Ora, a par-
ficipacdo do “novo século” nde pode entdo ficar reservada ao sujeito
s4. Toda & agdo boa de amor e de respeita ao outro nde pode ndo haver
a sua expressdo externa no mundo. Depois, come {8 vimaos, a insisténcia
de Thielicke de o homem justificado produzir bons frutos como mani-
festagdo da justificagdo. Esfes frutes, que s8o as boas obras, devem
agora surgir espontdneamemte. Como prova, sdo aduzidas as parabolas
de Cristo sobre a boa arvore que dé bons frutos (Mt 7, 16—-20; Jo
15, 4 ss). Mais adiante, 580 Paulo caftaloga as obras do Espirito (Gal 5,
22—24). Ndo podemos dizer que estes frutos e estas obras do Espirito
ndo sejam mais do que a simples fé. Thielicke com isto quer dizer que
o cristdo ndo participa de Deus somente por meio da fé, mas que esta
participagdo tem também a sua expressdo concreta no agir.

Aqui podernos coristatar o grande esforgo e preocupacdo de Thie-
licke para a realizagdo horizontal da redencdo de Criste. Ele sente tam-
bém, principalmente através dos seus sermdes, esta necessidade de
a mensagem de Cristo chegar bem ao seu destino, isto &, os homens
e ai produzir frutos de caridade e de justica. Parece-nos, porém, que
esta sua infengio & fundamentalmente obstaculada por causa de seus
principios dogmaticas. A radicalidade do pecado e a absoluta trans-
cendéncia do mistério cristdo praduzem esta falta de afinidade entre o
mundo e a religido; natureza e graga; o “novo século” e o velho. Pre-
cisamos, pois, concluir que, apesar da boa vontade de querer estabelecer
uma ponte, o que certamente ¢ faz sofrer, o esquema luterano “simul
justus ef peccator” continua prevalecendo. Portanto, estes esforcos que
se podem encontrar ndo sao logicamente inseridos na sua sintese teo-
16gica.

Se nés ndo podemos aceitar este esquema, assim como nos é
apresentade, queremos porém, ver os seus aspectos positivos para a teo-
logia catélica. Nao queremos diminuir a transcendéncia do novo “aion”.
A fensdo escatoldgica da vida cristd, resultante da colacagdo em crise
da vida neste mundo, a qual ndo é outra coisa sendo uma manutencio
das ordens de emergéncia, pode ser um estimulo do aspecto peregri-
nante da vida cristd. Por outro lado, ndo podemos sem mais aceitar a
acusagdo de Thielicke no sentido que a moral catélica ndo é suficiente-
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mente escatolégica (I 2118), enquanto faz do empenho nas ordens tem-
porais, um empenho correspondente & vontade propria de Deus. Ela
compactuaria demais com as realidades deste mundo, identificando o
reino de Deus com as suas leis. Segundo a moral catdlica devemos dizer
que o nosso empenho cristio ne mundo — salvo sempre o franscen-
dente como origem e fim de nosso empenho — a partir da fé se radica-
liza em vez de se relativizar (137). Seja dito mais uma vez: este em-
penho na construgdo de um mundo mais humano e cristdo ndo pode
convencer-nas que podemos realizar o reino de Deus neste mundo es-
quecendo aquilo que ainda ha de vir na consumagdo dos tempos,
Salvar a sua alma, sim, mas isto significa algo mais. A criagdo parti-
cipa do meu destino e sempre me acompanha assim como & humanidade
de Cristo ndo hd de separarse jamais do Verbo. J& ndo mais encon-
trarei um Cristo como puro espirito. O progresso do reino de Deus ndo
& independente do progresso da sociedade onde ele estd implantado
(138). O mundo ndo &, como ja se pensou {Agostinho), um albergue
que ndo nos pertence e no qual somente passames a noite da vida,
onde os problemas deste albergue ndo nos interessam porque a noite
passa depressa e nds nos vamos.

A teologia catdlica chega a estas conclusdes porque tem outras
bases dogmaticas sobre a vida cristd. Conseqientemente, interpreta di-
ferente a justificacBo e o pecado. A relacio entre os dois “aions” é di-
versamente compreendida, como veremos.

A vida cristd ndo é algo exclusivamente do futuro. Em base a
Escritura e, com alguns comentarios, poderiamos sobejamente demons-
trar como a justificacdo é descrita com um realismo ontolégico. Princi-
palmente em 3&o0 Paulo, mas também em Sdc Jodo e 580 Pedro, este
realismo — nos termos de recriagdo, de nova vida e de participagdo da
natureza divina, respectivamente — estd Aituado no campo de uma
nova criagdo efetiva e realizada |4 totalmente em Cristo, em forma
incoativa, mas real no cristdoc (139}

Esta dltima idéia nos leva a insistir um pouco mais schre o cardter
real da justificagdo pela qual o justificado |4 agora traz em si realmente
a vida divina em forma germinal e velada. Ela | estd realmente pre-
sente e deverd, com a vida e pela vida do cristio, desenvolver-se até

{137) E. Schillebeeckx, Foi chrétienne et aitente terrestre, in: Vv, L'Eglise dans le Monde
de ce Temps, Paris 1967, p. 153: ‘“Le chrétien s'engage dans la construction d'un
avenir terrestre scus le signe d’une tension dialectique entre la relativisation (trans-
cendance) et la radicalisation (immanence du Régne de Dieu)”.

(138) E. Schillebeeckx, ibidem, pp. 134—135: “Cependant, ' processus d‘humanisation
terrestre ne peut pas étre identifié avec le royaume de Dieu mais, dans la mesure
méme ol il tend & une meilleure ordonnance de la communauté humaine et se
pénétre de sollicitude pour autrui, il est impliqué dans la croissance du Royaume’.

{139) R. Schnackenburg, art “Taufe”, in: Bibeltheologisches Worterbuch, vol 1l, Graz-Wien-
Kéln 1959, pp. 1086—1095, especialmente pp. 1090 ss; P. Benoit, Paulinisme et
Johannisme, in: New Testament Studies 9 (1962/43) pp. 193—207; F, Mussner, art
“Leben”, in: Handbuch Theologischer Grundbegriffe, vol I, p. 28.
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a sua plena realizacdo. Este novo ser é |4 presente neste mundo,
escondido em Cristo, mas aberto para o futuro. Assim a vida cristd é
salvagdo na prospectiva do futuro, onde receberd o seu acabamento
completo. Este dom da vida, a nés comunicado pela fé e sacramentos,
ndo & definitivo, mas o sera no “aion” futuro. Assim também a nossa
existéncia cristd ndo é uma transfiguracdo paradisiaca e neste sentido
devemos deixar enriquecer-nos por Thielicke que acentua a existéncia
e a vigéncia do velho “aion”.

56 assim podem-se explicar os abundantes textos da Escritura que
falam do ”j4" e do "ndo ainda”. E & deste fatc fundamental do cristia-
nisme, ou seja, a real participagdo numa vida que sé atingird a sua ple-
nitude na eternidade, que deriva toda a tensdo dialética que caracte-
riza a nossa existéncia cristd. J& somos regenerados e justificados, mas
ainda sofremos as conseqUéncias do pecado original e facilmente su-
cumbimos & tentago de cada dia. Neste sentide, nenhum cristdo po-
derad jamais afirmar ndo ter pecado e ndo precisar do perddo de Deus
(1 Jo 1, 8B-10; Tg 3, 2; Mt &, 12). E esta a tendéncia dindmica, escato-
légica da vida cristd sempre orientada ao apelo do transcendente (140).
Devemos nofar que a presénga deste nova “aion” neste mundo é uma
antecipagdo de um modo especifico e préprio, que ndo é um ver ainda.
[sto s& acontecerd quando o pecado for totalmente vencido e a existén-
cia terrestre fiver terminagdo. Com Thielicke, pois, concordamos em
colacar no futuroc a realizagdo do novo “aion”, mas discordamos porgue
cremos também na sua presenca real, inicial, se bem que de modo in-
visivel e obscuro para nds. O reino de Deus [ estd no meio de nds
e ainda hé de -se realizar. Jesus usou o presente e o futuro guando
falou do mistério do reino de Deus aos seus discipules. E ndo se pode
explicar isto por uma questdo de humor (W. Bossuet). Estas duas formas
temporais estdo estreitamente ligadas entre si. E uma presenca real
e dindmica, proviséria por ora e totalmente realizada no futuro (141).

A teologia catdlfca ndo aceita, portanto, ¢ “simul justus et peccator”
como o entende H. Thielicke. Dai resulta evidentemente um outro con-
ceito de vida cristd, O cristdo é realmente livre do pecado e ndo apenas
assim declarado,

E dificil -dizer se Lutero entendeu este axioma no sentido meta-
fisico cu no sentido histérico-concreto. Nem mesme os profestantes
apresentam uma interpretagde Unica (142). O Concilio de Trento, em
todo caso, tem em vista o sentido metafisico do referido axioma, esta-
belecendo o contrario (DS 1525, 1561). No sentido metafisico o homem

z

justificado ndo & mais pecador e os seus pecados sdo realmente des-

(140) P. Molinari, Indole Escatolégica da Igreja Peregrina e suas RelagBes com a lgreja
Celeste, in: A lgreja do Vaticeno I, (dirigide por G. Baralna), Petrépelis — Rio de
Janeiro 1965, pp. 1135~1155, especialmente pp. 11356—1139.

(141} P. Hoffmann, art “Reich Gottes”, in: Handbuch Theologischer Grundbegriffe, vol.
il, pp. 418 ss.

(142) W, Deitloff, art “Rechtfertigung”, in: ibidem, p. 391.
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truidos (DS 1515, 1542, 1671). Se, porém, damos a esta expressdc um
significado histdrico e existencial, préprio do homem peregrino ainda,
ela corresponde perfeitamente & concepgdo catdlica porque, neste caso
e neste sentido, também o justificado permanece pecador, sujeito das
conseqliéncias do pecado original, expressos nos pecados pessoais (143).
A aclo |ustificante de Deus cria algo novo no homem e & esta nova
realidade que é determinante e ndo a sensacdo e experiéncia subjetiva
de ser justificado. Existe realmente uma passagem de um estado para
i3 um outro. De pecador se passa a ser justificado, e, s6 assim, segundo
i a teologia catdlica, s8c respeitadas a franscendéncia e onipoténcia da
acdo divina. A pergunta, portante, em que sentido o homem é justifi-
cado diante de Deus nado se pode fazer depender exclusivamente do
aspecto subjetivo do justificade (144). Contrariamente a Thielicke, por-
tanto, o que no homem justificado tiver de pecado deve-se atribuir aos
seus pecados pessoais € ndo a uma culpa metafisica ou a¢ pecado ori-
ginal “in re” ainda presente.

{143) K. Rahner, Gerecht und Sinder zugleich, in: Schriften zur Theclegie, vol VI, p. 275:
“So hat die refermaterische Formel des simul justus et peccator, wenn nur die Mo-
mente eines katholischen Neins zu dieser Formel kfar bleiben, durchaus einen, fur
das christliche Dasein positiven Sinn™,



3) A LEl NATURAL

Chegamos ao direito natural, segundo H. Thielicke. J& dissemos
e o reconhecemos que o autor se esforga realmente para compreender
o direito natural. Mas apesar de muifas apreciacBes positivas que se
podem encontrar através de sua obra, por cerfo ndo logicamente inse-
ridas na sua sintese teolbgica, ele se opde radicalmente (& 4 simples
idéia da existéncia do direito como incompativel com a transcendéncia
da graga e do Evangelho. As suas criticas, ds vezes veementes, contra
este fantasma do direito, ndo queremos que de todo passem infruti-
feras diante da teologia ca’rollca

Antes de tudo, ele se dmge contra a seguranga e es’rabnhdade com
gue a moral catdlica pensa possuir as normas do agir e pensa poder
aplica-las a sitvagdo. Esta deducdo ficil e, sem problemas, de leis se-
guras para o agir, Thielicke ndo pode aceitar. Certamente aqui a moral
catdlica hd de reconhecer que deixou-se, por vezes, conduzir por um
ideal abstrato, ndo levando suficientemente em conta a problematicidade
concreta da existéncia..Isto pela supervalorizagio da lei natural, que
apenas € uma parte inserida na lei de Cristo, ou, propondo e reafirman-
do a lei natural que talvez natural ndo era. Estas criticas, portanto,
inaceitdveis na sua raiz, podem e devem estimular a teoclogia catdlica
a um conceitosde lei natural mais dindmica e mais personalista, movi-
mento este que |4 estd em ato,

Apesar do espa¢o considerdvel que Thielicke da ao estudo da lei
natural na teologia catdlica, devemos dizer que o moralista catdlico ndo
se pode dar por satisfeito (145). A sua interpretagdc é muito lacunosa
e insuficiente, ao menos, para a teologia atual. Ele identifica a lei na-
tural em si e, aquela dominante na moral catdlica, em especial, com
leis formuladas, fixas e codificadas. Assim ele & conclui para a ndo-
existéncia do direito natural apds uma observagdo sociclégica, onde
constata crimes como antropofagia e parricidio.

Ora, um semelhante conceito, formulado e conhecide uma vez
por todas e vélido sempre e em todas as partes, naturalmente ndo

{144} K. Rahner, ibidem, p. 266.
(145) H. Wulf, Das Problem des Naturrechts in der Theologischen Ethik von Helmut Thie-
licke, in: Die Neve Ordnung 14 {(1960) p. 104,
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pode subsistir. Tendo este conceito e identificando-o, mais ou menos
explicitamenfe, com o da teologia catdlica, podemos facilmente com-
preender as suas criticas.

Pensam alguns, considerando agora as suas manifestagbes positivas
sobre o direito natural, que Thielicke estaria mais perte do direito
natural do que se acha. Ele se dirigiria somente conira esta supramen-
cionada interpretacdo estatica, escoldstica, que de fato se encontrava nos
manuais da teologia moral catdlica {146). O leitor atento, porém, de
sua Etica Teclégica, deve concluir que a grande e intransponivel difi-
culdade para aceitar uma lei natural em si, no seu aspecto essencial e
cognoscitivo, é a incompatibilidade dela com os princfpios teologicos
de Thielicke, isto é, a corrupgdo radical da natureza humana, da razdo
inclusive, e a doutrina da justificagdo. Neste “aion” velho tudo é mar-
cado pelo pecado, por isso, a razdo ndc consegue determinar e realizar
a vontade prépria de Deus, insita na criacdo. O-novo sécule, se bem
que |4 iniciado, essencialmente permanece escatolégico.« Com a devida
compreensdo, pederiemos dizer: ¢ que para a teologia catdlica & na-
tural, para Thielicke & escafolégico, cu também protolégico. Neste con-
texto é de se colocar a acusagdo de Thielicke no sentido que a moral
catdlica ndo é escatoldgica porque faz um falsé compromisso com este
século, onde pensa poder fazer o que Deus propriamente quer. A afir-
magdo de Thielicke de que nio podemos conhecer os imperativos éticos
naturais, ndo podemos aceitar, quer por razdes teoldgicas (Vaticano ),
quer por razdes filoséficas (experiéncia humana). Pela experiéncia nds
sentimos dentro de nds, de forma ndo-temética e implicita, a presencga
de uma obrigagdo ética, o que implica um £onhecimento de Deus como
legislador absoluto.

Como, porém, segundo Thielicke, a ordem natural ndo mais existe
e Deus quer que a humanidade continue a existir, Ele manifesta a sua
segunda vontade, alterada e adaptada a condigac nova dos homens,
por meio da Alianga de Noé. Como a propria Alianca de Noé ¢ expres-
sdo da misericérdia e paciéncia divinas, também o cristdo, ndo existindo
mais a ordem natural, deve, com paciéncia escatoldgica, adaptar-se as
presentes ordens vigenfes.

A teclogia catdlica ndo conhece razdes teoldgicas nem filoséficas
para esfa introdugdo das ordens de emergéncia na teologia de Thielicke
(147). Também a distingdo de “voluntas propria et aliena” em Deus
ndo é aceita pela teclogia catdlica porque faz de Deus um ser arbitrario,

(146) A, Aver, Nafturrechtsdenken im heutigen Protestantismus, in: Salzburger Jahrbuch
fiir Philosophie 4 {1960) p. 221, Ver a respeito, Karlheinz Peschke, op. cit., pp. 122 ss.
(147} J. Fuchs, Gregorianum 46 {(1965) p. 146 (Recensdo ao Theologische Ethik, vol. 111).
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cenceito este que remonta & Escoldstica decadente da Idade Média (148).
A teologia catdlica tende a um conceito mais racicnal e imutavel (cfr
Ta 1, 17).

Nio é somente isto que deixa o tedlogo catdlico insatisfeito diante
da interpretacdo de Thielicke sobre o direita natural.

Queremos referir-nas & auséncia de Cristo na compreensdo da lei
natural. Pela Escritura é que sabemeos (Col 1, 16 ss, etc) que tudo foi
criado em Cristo. Por issc, a lei natural ndo pode ser compreendida
fora de Cristo. Deus cricu e redimiu o homem por meio do Unico Cristo.
Sendo assim, a lei moral natural é parte integrante da Unica lei moral
cristd (149). Para tanto basta pensar em Cristo nos Sindticos e em Sao
Paulo, que certamente n&o queriam pregar uma moral natural, mas
mesmo assim insistiram fortemente sobre a necessidade de cumprir a
moral natural. Por isso, também todas as reflexdes em torno da lei
natural, fora de Cristo e da tradicdo cristd, jamais s&o puramente na-
turais, sem relagdo a Cristo. O autor da revelagdo sobrenatural é o
mesmo da revelagdo natural, Existe uma continuagdo e um complemento.
A revelagdo no NT é a plenificagdo, a manifestacdo definitiva do mesmo
amor do Pai. Cristo nos deu um conhecimento mais perfeife e seguro
da lei natural {(150), Ele a interiorizou (151).

Com esta visdo cristocéntrica, cuja falta sentimos em Thielicke, a
lei natura! perde o aspecto, abstrato e exirinseco. Ela ndo & mais algo
abstrato ao qual sobrevém exirinsecamente a graca sobrenatural. O
Cristo j& estd, sim, ndo totalmente manifestado, presente no plano na-
tural, de sorte que os tedlogos falam do exisiencial sobrenatural (Rahner).
E a perspectiva ¢ristocéntrica do munde e de todas as coisas em vista

da salvacdo. O ser natural, diante da graca, ndo & um sistema fechado
em si mesmo, sendo a graca uma mera sobreposicdo (152).

Se por um lado insistimos no aspecto cristocénirico da lei natural
e de sua insdrgdo, portante, na lei de Cristo revelada, ndc queremos
insistir tanto np fato' de Thielicke nio ter esta visdo porque a teologia

(148) H. Wulf, Das richtige Recht, in: Stimmen der Zeit 172 (1962/63) p. 95: “Gott wird
zum Absalut irrationalen Willen (Ccamismo)’. Esta concepgdo de Deus, prevalente-
mente comlo vontade, de Qccam passou para a Reforma e estd presente na teologia
protestante em geral. Ver W. Pannenberg, art “Gott"”, in: RGG, vol I, 1958 (3), col
1727; F. Backle, Gesetz und Gewissen, pp. 62 s; Ainda J. Fuchs, Situation und
Entscheidung, Frankfurt 1952, p. 34: “Wir dirfen und kénnen Gott nicht als wesen-
lose, unsubstantielle, rein akiuelle Freiheit verstzhen”,

(149) B. Hisring, Chrétiens dans un mende nouveau, Paris 1968, pp. 24-39; J, Fuchs,
Teologia e vita morale alla luce del Vaticano 11, Brescia-Roma 1948, pp. 130—136.

(150) B. Hiring, Chrétiens dans un monde nouveau, p. 26.

{151) E, Hamel, Les Dix Paroles, Bruxelles-Paris-Montréal 1969, pp. 118 ss.

(152) K. Rahner, Natur und Gnade, in: Fragen der Theclogie heute, Einsiedeln 1960 (3)
{dirigido par 1, Feiner, J. Trijtsch e F, Béckle), p. 216; J. Alfarg, art “Natur und
Gnade”, in: Sacramenium Mundi, vo! I, pp. 719—72%.
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catdlica, s& recentemente, redescobriuv este modo de entender a lei
natural e a sua relagdo com o Cristo da revelagdo positiva (153),

Nas criticas protestantes, em geral, & concepgdo de lei natural de-
masiadamente estatica e abstrata, podemos ver uma das causas porque
a teologia catdlica feve de repensar o seu conceito de lei natural. Ela
perdeuv assim o seu otimismo tebrico-cognoscitive {154). A natureza
humana tem uma dimensdo imutdvel, que é dificil de precisar, mas ela
tem também muitos elementos que sdo histéricos, circunscritos ao
tempo e espago. Para o conhecimento da let natural é preciso integrar
todos os valores e experiéncias dos homens e colacé-las sob a luz do
Evangelho. Ndo se admite mais um conhecimenic unicamente por via
de tradicdo. Aqui as confissdes cristds juntas tém um vasto campo de
reflexdo.

Por outra parte, & interessante observar que na leitura da Etica
Teologica de H. Thielicke, podemos constatar uma aproximagdo a le
natural justamente |8 onde o autor estd na realidade da vida, precisando
determinar o comportamento humano nas relagdes entre individuos e
entre comunidades politicas. O concreto da vida e ndp abstrato e dog-
mético leva Thielicke mais perto da lei natural. A reunificacdo das
forgas de tcdas as confissdes cristds para a promocdc da justica e da
paz, no plano palitico e social (ecumenisme secular), poderd ser um
caminho onde os cristdos se conhecerdc a si mesmos, e, sobretudo,
conhecerdo juntos a mesma realidade, isto &, os homens e o mundo
a serem salvos. E este caminhe poderd levar a definitiva unidade. A
experiéncia da vida vai exigindo aos poucos que a Etica protestante
comece a reconhecer a existéncia da lei natural, se bem que nBo 130
facilmente a sua normatividade (155).

(153) H. Thielicke, quande frata da relagdo de natureza e graga no catolicisma, 5& men-
ciona M. J. Scheeben, Natur und Gnade, 1861, (I 973).

(154} J. Griindel, Teologia Moral, in: Que es Teologia? (dirigido por E. Neuhdussler e E,
Gdssmann), Salamanca 1969, p. 285.

{155) Cfr J. Grindel, ibidem, p. 281,
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4) A POSSIBILIDADE DE CUMPRIR O DECALOGO
E O SERMAQO DA MONTANHA

O tema da pessibilidade de o homem cumprir o mandamento nao
constitui problema para a teologia catdlica. Para a teclogia luterana, e
especialmente para Thielicke, isto & um problema centrai.

A negacdo desta possibilidade da parte de Thielicke é simples-
mente uma conclusdo da sua doutrina sobre a radicalidade da corrupgéo
do pecado.

O pecado deixou o homem numa situagdo em que éle € onfologi-
camente desafinado diante"dos mandamentos de Deus. Ele é fotalmente
outro em relagdo ao que deveria ser. Logo, o mandamento de Deus é
estranho e ndo pode ser cumprido. Que, entdo, fazer dos mandamentos
dos quais a Escritura estéd cheia?

Ora, Thielicke responde que o Decélogo e o Sermdc da Montanha
ndo podem ser cumpridos neste interim no qual vivemos, isio é, depois
da queda e antes do juizo final. Eles s foram possiveis de ser cum-
pridos no paraise e sd serdo no futuro, na realizacdo plena do “novo
século”, Assim, Thielicke d4 ao Serm@o da Montanha uma inferpretagéo
puramente escatolégica, enquanto neste século a “justitia finalis” ndo
é realizdvel e a “originalis” ndo mais existe.

Disto seg';ue para a teologia luterana e, para Thielicke em especial,
que o mandamento’de Deus tem a funcio de acusar-nos da nossa si-
tuagdo de irregularidade diante da vontade de Deus, para que assim
ndés nos refugiemos mais e melhor na misericérdia divina. Esta é a
fungdo priméria da lei, chamada “usus theclogicus” ou “elenchticus legis”.
O homem ndo tem uma consciéncia redenta, o que equivale & justifi-
cagdo, a partir do cumprimento da vontade de Deus expressa no seu
mandamento, mas a justificacdo lhe é imputada apesar e por causa
desta incapacidade de cumprir as leis de Deus.

Teolegicamente, o que se pode dizer de semelhante mode de ver
as coisas? Também aqui ndo seria justc se a moral catdlica nao apro-
veitasse o estimulo para reconsiderar uma vez mais a seriedade do
pecade e a dificuldade de ser cristdo. Também a nds os mandamentos
de Deus devem cclocar-nos em crise e provocar em nds um sentimento
de contricdo por ndo sermos capazes de realizéd-los na integridade. E
isto deve acontecer durante toda a vida do cristdo, enquanto na sua
carne tem as consegliéncias do pecado.
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De resto, porém, esta tese da impossibilidade de cumprir o De-
cédloge e o Sermdo da Montanha é simplesmente inaceitavel. E isto pelo
proprio testemunho da Escritura.

Com a admissdc desta tese de Thielicke, grande parie da Escri-
tura torna-se incompreensivel. Todas as exortagdes e mandamentos, em
geral, sdo dados para serem cumpridos, e, sobretudo em S3o Jodo,
como condigdo para permanecer em unido com Deus.

No AT o Decdlogo jamais foi apresentado como lei inacessivel.
Jahveh deu ao seu povo esta lei humana e possivel de ser cumprida.
"0 mandamento que hoje fe dou naop estd acima de tyas forgas, nem
fora do teu alcance. Ele ndc estd nos céus para que digas: Quem su-
bird ao céu para nd-lo buscar e nd-io fazer cuvir para gue o observe-

os” (Dt 30, 11--12) (156). A observéncia do Decdlogo era condicdo
para Israel ser povo da Alianga.

No NT os textos gque provam que os mandamentcs foram dados

e inculcados para serem cumpridos, sdo ainda mals. numeroscs. A graga
da redencdo nos dé forgas para que possamos cumpri-os, Jesus exnge
que fagamos boas obras: “Toda é&rvore que ndo der bons frutos.
(Mt 7, 19). Néo basta dizer, Senhor, Senhor, mas precisamos fazer a
vontade de Deus (Mt 7, 21). "Aquele que violar um destes mandamen-
tos, por menecr que seja, e ensinar assim acs homens, serd declarado
o menor no reino dos céus” (Mt 5, 19). Depois, recardemos Sao Paulo:
quantos vicios ele enumera e pede gue nds nos esforcemos para evi-
ta-les. E que sentido tem a indissolubilidade, se no ¢éu ndo mais
haverd matrimdnio? (Mt 12, 25). Paulo n&o. quer que a lei seja cum-
prida -com a intengdo de por meio dela justificar. Ao homem (& justifi-
cado Paulo recorda agora a lei de Cristo {(Gal 6, 2), agora realizada,
ndo com forca, mas de dentro para fora (157). Em resumo: a Escritura
prova sobejamente que na economia de Cristo, com a sua graga, nds
devemos e podemos cumprir os mandamentos de Deus, pois, o que
for impossivel aos homens & passivel a Deus {(Mc 10, 27) Dai os man-
damentos ndo serem sé uma acusagdo, mas eles sdo posswe|s de serem
cumpridos.

Devemos, porém, estar atentos. Se bem que o Decalogo no NT
& minimamente diminuide no seu valor e vigéncia, a sua normatividade
ndo é mais entendida de modo apadictico e delimitativo, dentro dos
limites do licitoe para garantir o minimo de ordem e de justica. O
cristdo, na economia da plenitude dos tempos (Ef 1, 10), nda pode
contentar-se com este modo de cumprir os preceitos do Senhor. Ele é
chamado por veccacdo a santidade (cfr Mf 5, 48; L. G. capitule V), o
gue o faz aspirar a realizagdo sempre mais plena, mais positiva e mais
perfeita da lei de Deus. lsto indica que ele estd a caminho de um ideal.
Mais adiante voltaremos ainda a tratar deste aspecto.

(156) E. Hamel, op. <it., p. 100.
(157) F. Bockle, op. cit., pp. 21 ss.
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Nio se pode furtar & admiragdo como seja possivel um tedlogo
luterano ndoc dar atencdo a testemunhos tho claros da Escritura, quais
sdo os que se referem & observdncia dos mandamentos de Deus.
Como & que de repente a Biblia deixou de ser fonte de conhecimento?

Mais uma vez precisamos constatar que Thielicke é vitima de um prin-
cipio teolégico que deve ser mantido implacavelmente.

Mas na teologia catélica a afirmagdo da possibilidade de, com a
ajuda de Deus, cumprir as suas exigéncias, & undnime (158). A corrup-
¢d3o ndo total e a graga de Cristo possibilitam o cumprimento da von-
tade de Deus e, pelo fato de estarmos entre os dois “aions”, os man-
damentos de Deus ainda nos apelam e j§ nos apelam para serem reali-
zados. Por isso, segundo a teologia catdlica, Jesus ndc gqueria somente
humilhar os seus discipulos com o Sermio da Montanha.

Vé-se, pois, como, a partir de um principio teoldgico inicial, a
posicdo catdlica e profestante, diante do presente problema, se afas-
tam. Em Thielicke, ¢ binémio lei-Evangelhe andam juntos, mas se

_opdem. A realizagdo do Evangelhe por Cristo ndo tolera a realizagdo da
lei pelo homem. Nio existe uma relagdo positiva de continuidade, mas
de ruptura. Ndo assim nd doutrina catélica, onde a justificacio e a
santificagiio se reduzem ao Unico e mesmo dom do Evangelho e do
Esplrito,

(158} R, Schnackenburg, Die siitliche Botschaft des Neuen Testamentes, Minchen 1962(2),
pp. 58—64; J. Dupont, art “Bergpredigt”, in: Sacramenium AMundi, vol I, Freiburg-
Basel-Wien 1968, col 495 s; B. Hiring, Chrétiens dans un monde nouveau, p. 10.
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5) O PERSONALISMO CRISTAO

H. Thielicke freqientes vezes declara abertamente a sua oposigdo
ao esgquema onioldgico-tomista, coma sendo incompativel com a graca
e o Evangelho (I 1752, 2085, 275; II/1 1299, 1309, 1319, 1338, 1567,
1571; EvGI |, p. 223). O esquema personalistico-ontoldgico, sendo o pri-
meiro protestante e o segundo catélico, sempre estéd presente na Etica
Teoldgica (159). Trata-se do personalismo contra. a ontologia. £ aqui
que ele v& o nd da discussdo com a teologia catdlica (1 362). O que a
teologia catdlica pode dizer a respeito disso?

Para o autor a impostacdo onfolégica se dirige ac “em si” da rea-
lidade, e, por isso, negligencia a relacdo viva do homem com Deus.
Vimos, como, segundo ele, tude ¢ determinade néo -pela sua consis-
téncia ontolégica prépria, mas pela relagdo das coisas comigo, ou pela
minha relacde com Deus. Teologicamente ndo existem coisas em si
mesmas (11/1 1304, 1299, 1301). A impostacdo personalista considera
a imagem de Deus no homem e a graca ndo em qualidades proprias,
mas elas continuamente dependem da atualidade da relagdo com Deus.
A pessoa é relagdo.

Segundo se pode dedyzir, Thielicke nfia quer esta impostagdo on-
folégica na teologia. “Seria totalmente errado, se, por causa de pro-
testo contra o modo de pensar ontfoldgico, se negassem os fatos onto-
légicos em si. Trata-se unicamente da nossa posi¢do diante destes fatos,
do lugar (Rang) gue eles ocupam no nosso pensamenio teoldgico. . .”
{I 1105). Thielicke, portanto, ndoc quer saber nada do esquema onto-
'6gico, porque é anti-evangélico. “Pois a introversdo de perspectiva,
que pode ser realizada somente com a ajuda da analise onfoldgica,
obriga a consideracdo ilegitima do homem “em si”, e desliga-lo assim
da sua determinacio pessoal, e, conseqientemente, fazé-lo perder a
tematica prépria de sua existéncia” (I 1084).

A teclogia catélica, se bem gue *enha sido prevalentemente es-

coldstica e ontoldgica, tem-se mostrado aberta para receber o influxo
do personalismo (160). O préprio Thielicke reconhece isto (EvG! |, p.

(159) Herder Korrespondenz 6 (1952/53) p. 288: Esta distingdo ndo basta para explicar
tudo.
(160} E. Simons, art “Personalismus’, in: Sacramentum Moundi, vol I, col 1135,
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223, nota 2). Desde R. Guardini e T. Steinbiichel, este influxo aumentou

sempre mais (161).

De fato, a teologia catdlica deixou-se enriquecer por meio deste
personalisma teolédgico. Nao podemos negar que ela tinha necessidade,
principalmente, do que concerne a compreensdo da pessoa e a teologia
da graca. Thielicke sempre exige e quer uma cancepgdo personalista na
relacio Deus-homem. Esta exigéncia podemos inteiramente condividir,
estando, porém, atentos & um exagerado e unilateral atualismo.

Para a teologia catdlica atual, o fundamente do personalismo cris-
tdo deve-se, principalmente, procurar na doutrina biblica do homem
criado a imagem de Deus (AT) e, sobretudo, na doutrina da filiagdo
divina {NT). Em segundo lugar, ndoc podem ser preteridas as vérias
correntes filoséficas contemporédneas com o seu lema: “Wende zum Sub-
jekt” (162).

Se a teologia catolica abandona sempre mais a consideragdo da
pessoa como uma substdncia em si mesma, e, secundariamente, como
uma relacic a Deus e ao préximo pela qual se aperfeicoa, ndo quer
isto dizer que seja negada a sua substdncia, mas o aspecto de relagdo,
de abertura a Deus e ao proxime & visto numa perspectiva unitaria, de
sorte que o homem ndo ¢ algo ac qual se acrescenta uma relacio a
Deus. Ndo se pode considerar o homem, independente e fechado em
si, © que seria um personalismo egocéntrico ou adamitico, mas deve-se
considera-lo como expressdo do amor criador de Deus. Ele é essencial-
mente um apelo, por iss6, ndo fechado na sua independéncia, mas
totalmente aberic e dependente de Deus (163). No verdadeiro e no
mais pleno sentide do aspecto ontoldgico da pessoa, exige-se a res-
posta do homem aoc Verbo pelo gual e no qual foi criado. Somente
com esta abertura e este encontro com o Tu divino encontramos tam-
bém o euv ontolégico. O perscnalismo cristdo, por causa do Verbo de

{161) A respeito®de Steinblchel, B. Hiring diz o seguinte: "'La ambicién de la escuela de
Tubinga de liberar -la teologia moral de una unilateralidad que la llevaba a con-
siderar sélo el acto legal encontré en STEINBUCHEL (1888—1949) un poderose reali-
zador. En sus numerasas obras, en gran parte péstumas, se ventila continuamente el
terna siempre actual de cdmo tomar la decisidn moral en cada situacidn, atendiendo
al impulso de la gracia. Quien conosca toda su abra, dificilmente podré lanzar-le el
reproche de sostener una “ética de situacion” hostil a la ley. E} consideraba la
existencia wmoral en su totalidad y muy particularmente aquella parte de la vida
que no esta regulada por las formulas de la ley general, o sea aguella zona en
gue dominan las exigencias del amor, al que nos sclicita la gracia. Sélo el que
nec pare mientes en esta particularidad se sentird inclinade a acusarlo de shogar
por una moral anomistica, Con singular claridad supo percibir !as voces de todo
lo bueno que se encuentra en la filosofia contemporénea y que espera, por dicirlo
asi, su redencidn. Escogié, por lo mismo, del existencialismo y del personalismo
cuante podia ser 0fil pars edificar una teclogia de la liberdad, de la gracia y del
amor. Mas su profundo conocimento de la tradicidn le hizo guardar siempre el
squilibrio catélico™; La Ley de Criste, vol |, pp. 75-7é; ver ainda Von K. G.
Steck, Neuere Lehrbilicher der katholischen Moraltheologie, in: Theologische Rund-
schau 24 ({1957/58) pp. 147 s.

(162) H. Vorgrimler, art “Personalismus”, in: LthK, vol Vill, Freiburg 1963 (2), col 292—294.

(163) B. Haring e outros, Renovacion de la Teologia Moral, Madrid 1967, pp. 189 ss.
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Deus feito homem, vai mais adiante. C outro, o proximo, constituiu-se
assim em tu para Deus e um tu para nés (164). No cristianismo o amor
ao proximo e a Deus estdo assim intrinsecamente unidos. Por isso, é
condicdo do personalismo cristdo encontrar no outro um tu, nao fa-
rendo dele um meio ou um instrumento préprio.

Nesta visfo, o aspecto ontolégico ndo é excluido, muito menos
compreendido como incempativel com o pensamenio cristdo. Ele antes
é exigido como condicdo de realizagdc da relacdo. Nac se pode imagi-
nar um hamem relacionado com Deus e Jesus Cristo sem que ele exista,
O aspecto ontoldgico e personalistico estdo, pois, intimamente relacio-
nados e, juntos compdem ¢ homem. Para a moral catdlica é importante
a estruturacdo da natureza humana que as pessoas devem respeitar, A
pessoa humana deverd ser sempre o centro da teologia, mas nunca
& uma pessoa desencarnada. Ela somente poderd existir como pessoa
na natureza humana com a qual forma uma unidade dindmica e in-
divisivel. Nado podemos abstrair a pessoa da Unica unidade pessoa-
natureza, como também ndo podemos abstrair a natureza desta mesma
unidade. N3o se pode, por isso, ver oposigdo, nem na teologia e —
principalmente na teologia — entre a dimens@oc ontolégice e personalis-
tica. A pessoa nao & sd onfologia, mas também ndo é s6 relaggo. Ela
nds é um bloco monelitico, mas também ndo é um fiuide descontinuo.
Além disso, ontologia, comeo ciéncia do ser, se refere ao ser da "pes-
soa” como ao ser da ‘'coisa” (163). Com isto ndo se nega gue o modo
de existir & diferente de um para o outro. Nao sé o modo de existir
da pessoa é diferente, mas, sobretudo, o seu ser supera de muito o
da coisa. Ndo se podem comparar porque o ser da pessoa tem bem
outra densidade que a faz tornar irrepetivel na sua unicidade e na
sua autonomia. A pessoa é fundamentalmente voltada para o tu, sendo
capaz de ser interpelada por Deus e a Ele responder. Isto faz da pessoa
um ser muitissimo superior s coisas. Somlente esta perspectiva nos
desvela a verdadeira compreensdo do mistério da pessoa. A conside-
racdo objetiva, prépria da filosofia grega e depois assumida pela to-
mista, ndo incluia este traco fundamental da pessoa humana e, quando
o tratava, colocava-o em segundo lugar, como acidente em relagdo 4
substdncia. Por isso, toda reflex8o ontoldgica deve convergir e desem-
bocar na reflexdo do ser da pessoa, sintese maravilhosa de todo o
criado.

A preocupagdo de Thielicke de querer evitar, evitando o esquema
onfoldgico, que o homem se considere a si mesmo, clhe sobre si, em

(164} B. Haring, ihidem, pp. 191 s.

(165) H. Wulf, Das Problem des Naturrechts in der Theclogischen Ethik von Helmut Thie-
licke, in: Die Neue Crdnung 14 {1960} p. 109: "Mir will scheinen, dass der Schwie-
rgkeit des Verf. (Thielicke} die positivistische Untferscheidung ven Sein und Geist
zugrunde liegh. In solcher Trennung ist Ontologie als Seinsiehre Philosophie der
“Sache’” und eben nicht mehr auch der “Person’. Die klassistche Ontologie und
damit das klassische ontologische Denken kennt diese Trennung nicht und kann sie
nicht kennen, denn Ontolegie ist Lehre vom Sein des Seienden OUberhaupt”.
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vez de dirigir o seu olhar para Deus, ndo se resolve adotando um
sistema personalistico. A prova & gue existem muitos personalismos
adamiticos. Esta introversdo, como expressdo de avtosuficiéncia onto-
légica diante de Deus e do préximo, deve ser evitada tante aqui coma
[4. Também ndo entendemos porgue a teologia luterana se demora
tanto em olhar e considerar o pecado e & miséria do homem, proibindo,
por outro lade, de fazer oufro tanto com os elementos divinos que o
homem tem em si. Naoc & verdade que a consideragdo destes elemen-
tos como presente de Deus, nos desvie de Deus. Pelo contrério, o brilho
da graga no homem nos indica e nos leva a fonte desta luz {166).

Thielicke baseia o personalismo teolégico unicamente sobre a re-
lagio pessoal entre Deus e o homem, ou melhor, na comunhdc enfre
Deus e o homem, realizada por Cristo. Esta comunhao sé se tem pela
fé. Dai a existéncia humana somente ser determinada pela fé ou pela
incredulidade (Rom 14, 23). O que acontece, entdo, com o pagao, ele
ndo responde (167).

(166) M, Reding, Der Aufbau der Christlichen Existenz, finchen 1952, pp. 51—52.
(167) Herder Korrespondenz 5 (1950/51) p. 417,
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6) A LEI E A DECISAQ ETICA

Nesta Ultima parte vamos responder ac problema da relagdo que
pervaga a lei e a decisdo ética, ou seja, a consciéncia como critério
subjetivo do agir moral. Até o presente nods ressaltamos de modo es-
pecial como surge a decisdo ética na teologia de H. Thielicke. Aqui,
incitados por ele, nés tentaremos dar uma avaliacdo.

Por lei nés nac entendemos sohretudo a lei bosiﬁva' humana, mas
temos principalmente em vista a lei como manifestagdo da vontade de
Deus, inscrita no coragdo dos pagdcs (Rom 2, 15 s) e revelada por
palavras na Historia da salvacdo. Esta lei é considerada no NT como
sinal de eleicdo e relacionada & promessa de salvagdo. E reconhecida
por Cristo {M# 5, 17), é restaurada (Mt 5, 31—42), & radicalizada {Mt
5, 20) e por Paulo é chamada santa, justa e boa (Rom 7, 12—16).

Veremos como o Evangelho ndo acaba com a lel de Deus, como
manifestacdo da sua vontade. A diferenca entre o AT e o NT é gue
agora esta vontade de Deus ndo mais atinge o homem de fora porque
ndo mais foi escrita em pedra, mas no proprio coragdo do homem
(Jer 31, 31 s¢). Ndo mais estamos sob a lei’ ou na lei, mas nés somos
“ennomet Xristéu” (| Cor 2, 21). Neste sentido a lei de Cristo e o pro-
prio Cristo t8m para o cristdo valor legislador.

Para podermos dar uma resposta a Thielicke no que concerne a
decis8o ética, nds precisamos percorrer o seguinte ifinerdrio: Em pri-
meiro lugar devemos dar atencdo a fungdo principal da lei segundo
H. Thielicke. Sendo a sua funcdo acusar o homem, ela ndo mais pode
ser assumida pela consciéncia, Em segundo lugar ocupa-nos o fato do
desencontro, segundo Thielicke, entre os mandamentos de Deus de um
lado, e a consciéncia, ou seja, toda a realidade humana, de outro. Per
fim, tratamos da lei ¢ da situagdo. Se a funcdo principal da lei & acusar
e, se enire a lei e a consciéncia ndo existe unidade e identificacdo,
entdo surge o problema da decisdo ética nas circunsténcias concretas.
Pode-se entiic compreender a importdncia e a relevincia da decisdo
etica na teolagia de H. Thielicke. Ee logicamente conclui para a Etica
da improvisagdo, ou Etica do amor, como vimos. Para a nossa avalia-
cdo critica precisamos ter presente de novo ¢ que |4 antes foi apre-
senfado.
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a) A lei e a justificagdo

A relacdo entre lei e Evangelho |4 tem sido causa de muitas dis-
cussdes teoldgicas. A justa compreensdo da lei e do mandamento, seja
natural ou revelade, diante da lei da graga do Evangelho, tem tido
muitos acentos diversos afravés da Histéria do cristianismo, onde po-
dem-se registrar espiritualismos antinomisticos como também legalismos
formalisticos, todos os dais igualmente arbitrérios. Nés nos vamos ocupar
aqui da lei e do mandamento no protestantismo e em H. Thielicke, em
especial, como tembém da interpretacdo da teologia catélica a res-
peito.

Os reformadores ndo podiam nio sentir agudamente o problema
da lei e dos mandamentos positivos expressos na Evangelho. Isto, antes
de tudo, por causa da corrupgde radical do homem decaido e da sua
[ustica meramente imputada. Por isso, ndo podiam atribuir um valor
ao cumprimento dos mandamentos da parie do homem, mas, por autro
lado, também ndo gueriam aceitar um antinomismo para a vida do
justificado. Este problema, portanto, a relacdo entre lei e Evangelhe,
foi sempre muito discutido na maior parte das correntes protestantes.

A relacdo e, ao mesmio tempo, distingdo e oposicdo entre lei e
Evangelho & fundamental para a teologia protestante de impostagdo
luterana. Lutero fez disse © ponto central da teclogia, sublinhando
principalmente & alternativa dilemética: religido da lei ou religidgo da
graca. “Para Lutero, lei e Evangelho sdo duas formas da Palavra de
Deus que ndo dizem a mesma coisa, mas vao juntos. Nao podem ser
seéparadas, nem misturadas ou trccadas; devem ser ouvidas até o fim,
cada uma no seu modo. A lei vem antes, aoc passo que o Evangelho
tem a Oltima palavra. A lei exige e acusa, mas o Evangelho presenteia.
Tudo depende de que o homem realmente morra com a exigéncia da
lei, a fim de que em Cristo lhe possa ser dada a plenitude da vida” (168).

Nesta pefspeciiva, a lei primariamente tem a funcdo de acusar e
de humilhar o homem. Trata-se do “usus theologicus” ou “elenchticus”
da lei, uso este considerado principal na teologia luterana. Deus, quan-
do deu a lei aos homens, teve antes de tudo a inten¢do de acusé-los.
Quer "...lancar-nos aoc desespero cu mover-nos a perfeita confianga
em Cristo {a fé fiducial). A lei tem por finalidade naufragar o homem
para gue aprenda a aferrar-se somente em Cristo. Segundo a maioria
dos protestantes, este é o cardter, ndo somente vétero-testamentirio e
ndo somente dos preceitos negativos, mas também e em medida ainda
maior, do sermdo da montanha que nos acusa mais inexoravelmente do
que o decdlogo” (169). O homem deve desaparecer, ele deve ver a
sua nulidade, para que seja fanto maior e necessdria a graga de Cristo.

Necessario & notar com G. Sthngen que a doutrina da Reforma néo

(168) F. Béckle, op. cit. p. 12
{169) B. Héring, La Ley de Cristo, vel. I, p. 317.
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significa um Evangelho sem a lei, ou uma {é sem obras, mas também
ali trata-se da lei e Evangelho, da fé e obras. A diferenga encontra-se,
porém, no fato, que para eles, Evangelho ndo é lei e 1é ndo ¢ obra,
mesmo que sejam relacionadas mutuamente (170).

Também H. Thielicke, sequindo a impostacdo de Llutero, se ocupa
longamente desta rela¢dio oposicional da lei e do Evangelho (I 465—
668). Ele desenvolve através de toda a Etica Teoldgica este uso teo-
tégico da lei, o qual disp&e o homem para o Evangelho nao pelo cum-
primento da lei pelo homem, mas pela acusacdo da prépria lei. A
funglo principal da lei é mostrar-nos continuamente que somos peca-
dores. Enqguanto estiver atuante esta funcdo da lei, ndo mais seremos
vitimas da ilus8o de ser bons cristdos e assim dispensarmos o continuo
perddo de Cristo. Nos, quande falames acima sobre.e pecado, nos
ocupamos sobre este ponto. Devemos ainda recordar que o que leva
Thielicke & fazer da iei de Deus, principalmente, uma instancia acusa-
dora do homem ¢é & doutring do pecado, O homem tornou-se estranho
a Deus e & sua lei, a gual, por isso, ndo pode cumprir. Diante de estado
e do agir do homem, a lei assume o papel de diZer que o homem néo
¢ mais ¢ que deveria ser, no que consiste, precisamerife, a acusagdo
e o juizo de Deus.

Acabamos de assinalar o ponto central da presente questdo. En-
quanto na teclogia protestante a lei supde um homem pecador e inca-
paz de cumpri-la, a teologia catdlica considera "o homém fundamental-
mente justo e o homem justificado pela graga considera-o realmente
sanfificado. Por isso, "segundo a comum concepcdo catélica, a fungao
prépria ¢ primordial da lei & assinalar o verdadeiro sentido do que
exige a vontade amorosa de Deus. Na mente de Deus a lei exterior,
por sua essencial coeréncia com a lei interna da vida cristd, esta des-
tinada a ser guia do homem” (171).

Sendo assim a fungde primaria da lei para a teclogia catdlica, ndo
quer isto dizer que ela ndo conheca também asta funcdo acusadora, ou
seja, o uso feoldgico da lei, na expressdo dos protestantes (172). A
tode homem, na proporgdo em que ele continua sendo “velho adao”,
em que é carnal, ndo suficientemente inserido em Cristo, a lei de
Deus se apresenta como juiz diante de semelhante situacdo. A todo
homem egoista, a lei de Deus conserva um carédter coativo e, por isso,
ela o acusa e lhe desvela o seu pecado (173). A lei, entdo, manifesta a
malicia do homem pecador (Rom 3, 20); faz abundar o pecado (Rom
5, 20; 7, 5 ss). E é neste sentido que a lei torna-se pedagogo para
Cristo (Gal 3, 24).

(170)  Art “Gesetz und Evangelium”, in: LThK, wel 1V, Freiburg 1960 (2), col 832,
(171) B. Haring, La ley de Cristo, vol |, p. 318.

(172) Noés ndc tocamos propriamente a problematica de $3c Paulo {Gal e Rom) contra
os judaizantes que diziam gue 2 salvagdo vinha do cumprimento da lei e ndc pela
fé em Cristo.

(173) B. Haring, ibidem, pp. 308—318.




Sem negar este aspecto da lei de Deus, a teologia catdlica, porém,
ndo vai tdo longe e ndo lhe d4a esta prioridade e importéncia que a teo-
logia luterana |he atribui. Dentro do confexto da Histéria da salvagao,
a fungdo da lei ndo era somente de acusar. Ela, pelo contrério, tinha
a fungio de guiar o povo de Deus, conserva-lo fiel ao Deus da Alianga
e assim conduzi-lo & terra prometida, & salvagiio (174). Na lei se ma-
nifestava a vontade de Deus. A lei tinha no AT uma verdadeira funcao
pedagdgica, enquanto, segundo os planos de Deus, devia conduzir o
povo de Deus a Cristo. Era uma verdadeira educagdo, se bem que
condescendente e progessiva. '‘De fato, a primeira fungdo da lei, sob
o seu triplice aspecto moral, juridico e ritual, é de educar o povo de
Deus para disp&-lo ao Evangelho” {175). Esta disposigdo para o Evan-
gelho nao significa que a justificacdo venha da lei, como muite bem
mostra j& S8o Paulo (Abraao) e confirmado por S0 Tomas (176).

Vé-se, pois, claramente, que a teclogia catélica tem um outro con-
ceitc sobre a lei, justamente porgue ela tem uma outra antropologia.
Seria uma visdo ndo suficientemente biblica ver na lei de Deus, prin-
cipalmente e prioritariamente, uma fungdo de acusar o homem, ac
passo de lhe ser ajuda e guia para realizar a vontade de Deus.

Interessa-nos, sobrefudo, isto, nesta primeira parte. Era o nosso
cbietivo mostrar que é injusta esta impostagdo e compreensdo da lei
na teclogia luterana e, mais especialmente, em Thielicke. Se a lei assu-
me em primeiro fugar esta funcdo (usus elenchticus), entdo a cons-
ciéncia também ndo mais pode ter a fungdo de aplicar as leis dentro
das situagdes existenciais de cada qual. O resultado é que ela fica sem
conteldo e privada de. sua finalidade, Fica exonerada e, sobretudo, o
que & pior, entre ela e os mandamentos se estabelece uma rupiura de
sua unidade, de sua harmonia e coincidéncia.

. b) A lei e a consciéncia

Na parte anferior nés vimos como a consciéncia é esvaziada de
seu conteldo interno por causa do “usus elenchticus legis”, segundo o
qual a principal funcdo da lei é de acusar o homem, em vez de ser-lhe
guia e orientagdo. A motivagdo profunda desta funcdo da lei é a disso-
nancia entre a realidade e os mandamentos de Deus, dissonéncia esta

(174) F. Béckle, ap. cit., pp. 14—15: “War es nicht auch sine echte Funktion des Gesetzes,
das Bundesverhiltnis des Volkes zu seinem Gott, des es in Gnaden auserwidhlt hat,
bis zur Fiille der Zeit zu bewahren? Also nicht nur in die Siinde zu fiihren, sondern
auch durch die gnidige Fbhrung Gottes var dem Abfall zu bewahren! Gab es im
Alten Bund unter Gottes Gnade nicht auch echten Gehorsam gegeniiber dem
Gesetz?".

(175) P. Grelot, Sens chrétien de I'Ancien Testament, Tournai 1962(2), p. 196, Ver a res-
peito, especialmente pp. 196—209,

(176} 5. Thomas, |-, q. 107, a. 2, ad 3: “llli qui in Veter] Testamento Deo fueruni accepti
per fidem, secundum hec ad Novum Testamentum pertinebant; non enim justifica-
bantur nisi per fidem Christi; qui est auctar Movi Testamenti”’,
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introduzida pelo pecado. A consciéncia do homem ndo mais pode entéo
propor-se como a acolhedora e realizadora da vontade de Deus ex-
pressa nas leis da criagio e redengdo.

O resuitado de semelhante impostacdo € que para a teclogia pro-
testante |uterana e, no nosso caso, para Thielicke, a consciéncia repre
senta s6 uma realidade religiosa, mas ndo tem mais um significado
moral. Thielicke apresenta muito bem o aspecto religioso da conscién-
cia, enquanto por ela o homem se encenira diante de Deus (coram Dea).
Por isso, os protestantes preferem falar — para Thielicke s6 falta dizé-lo
— da transmoralidade da consciéncia, colocando a consciéncia numa
esfera que transcende a moralidade do agir humano. Junfamente com
Thielicke caracterizam muito bem os diversos estados da Histéria da
salvacdo, segundo ©s quais a consciéncia se apresenta sempre com
outro contelde, dependendo da relacdo do homem eg,.do mundo em
geral, com Cristo. Estes diversos estados influem e determinam a cons-
ciéncia. Conseqlentemenie, eles ndo tém uma consideragdo natural e
filoséfica da consciéneia como um substrato permanente em todas as
fases da Histéria da salvagdo da humanidade. A consciéncia, entdo, ndc
mais representa a base comum entre os homens, cfentes ou ateus, assim
como propdem o recente concilio (G, S. 16) e a teologia® (177).

A teologia catélica interessa também o aspecto moral da conscién-
cia. E ela a faculdade do homem aberta ao bem em si, como também
a sua realizagBo. E ali onde o homem sente o ressoar dos mandamentos
de Deus que o impelem para serem efetivacdod através das agbes do
homem. A teologia catélica vai adiante, afirmando a consondncia entre
o aspecto religiose e moral da consciéncia. Ndo existe oposicdo entre
um e outro aspecto. Pelo confrdrio, mutuamente se exigem, enguanio
a Biblia ndo permite separacdo entre a revelagio da vontade salvifica
de Deus e a manifestacio de sua lei.

Nesta parte, aqui, nés nos vamos ocypar desta relagdo entre a
consciéncia e os mandamentos naturais e sobrenaturais. Veremos, prin-
cipalmente, como na teclogia catdlica entre a consciéncia e os manda-
mentfos existe uma relacdo mutua, de sorte que para ela & impensavel
uma consciéncia sem os mandamentos de Deus.

J& vérias vezes tivemos ocasido de lembrar que, segunde Thielicke,
por causa do pecado, os mandamentos de Deus, expressos na criagdo
e revelados por Cristo, ndo t&m mais coincidéncia com a realidade
humana e, sobretudo, com a consciéncia. Dai a impossibilidade de en-
contro e muito menos de guia da parte da lei em relagdo com a cons-
ciéncia, O passo para fazer da lei um juizo sobre a consciéncia diante
do qual ela deve continuamente refugiar-se, é curto. Desta maneira a
consciéncia é relegada & sua “incurvitas”, ndo sendo capaz da percepgdo
da afinidade dela com os mandamentos. Cada decisdo que é tomada
pela consci@ncia &, por isso, pecaminosa.

(177} J. Eger, Durch Gewissensbildung zur Gewissensreife, Freiburg 1969, pp. 19—28.
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Thielicke, porém, conhece também o “tertius usus legis” como
exigéncia do caradter progressivo e peregring da justificagio. Também
o cristdo deve observar os mandamentos coma expressdo de sua justi-
ficagdo. Mas uma questdio muito importante & que para Thielicke, esta
lei externa, que deve ser observada como demonstracdo da fé, ndo é
realmente expressdo da mesma realidade interna. Estas leis indicam a
diregdo & guisa de agulha magnética, mas ndc se interiorizam, ndo se
identificam com a sua mesma realidade interna. Dai também a possi-
bilidade do relativismo pratico porque a lei interna é desconexa com
a externa. N3o ccincide e n8o sdo necessariamente a mesma coisa a
lei da graca e a sua manifestagdo. Contudo, a lei permanece necessaria,
praticamente como pura formalidade porque ndo existem leis naturais
e sobrenaturais com caréter imutavel e universal. O aspecto contenutis-
tico da lei & sem importancia porque ndo necessariamente coincide com
a realidade inferna da justificacdo. A lei na sua essencialidade ndo é
o que & a justificacdo, isto &, entre o imperativo e o indicativo ndo
existe identidade quanto ao conteldo. A lei de Deus, revelada j& no
AT, ndo tem continuidade pa sua dimensdo externa de realizacdo. Dai
um certo relativismo, um extrinsecismo porque a lel externa ndo estd
assumida e radicada inconfundivelmente na graca interna. Chegamos
assim, de novo, & “sola fides”. O homem é justificade sé pela fé, nio,
porém, considerada como uma “agdo” pressuposta. "Pois isto em todo
caso estd firme, isto &, que a fé ndo justifica na sua qualidade de obra,
mas gue ela somente recebe Aquele que pode justificar: Non .. .jus-
tificat (sc. fides) ut opus...” (I 894). Sende assim, Thielicke pode
dizer que todo imperativo se limita a ser uma base de preparagéo
(Ausgangsbasis) para a fé, a partir da qual todo automatismo ético
possa entrar em funcionamento.

A teolegia catdlica deve distanciar-se muitc de Thielicke no que
concerne esta problematica. Para ela os mandamentos revelados sdo
a expressdo imediata da lei interna da graga. A lei é interiorizada, é
assumida e cumprida na economia de Cristio de dentro para fora. Isto
impede a teologia catdlica de cair num juridicismo externo (178). Os
mandamentos do Evangelho e, em geral, formam uma unidade com
a lei interna- Por isso, ndo podem ser simplesmente justapostos
a esta mesma lei interna {179). E, pois, de fundamental impor-
téncia para a teologia moral catélica manter e explicitar esta uni-
dade entre o interno e o externo.

Tendo a consciéncia conservado a sua identidade e fun¢io origi-
nariss apesar do pecado, ela continua sendo para a teologia catédlica
“norma normans”. Ela ndo fol esvaziada e separada da “norma nor-
mata”. Entre a subjetividade e a objetividade, ou seja, entre a cons-
ciéncia e a realidade objetiva, existe uma atragdo mutua. A consciéncia
ndo é um espago vazio. Ela ndo é indiferente diante da realidade. A

(178 B. Haring, La Ley de Cristo, vol I, p. 319.
(179) F. Bockle, op. cit, p. 28.
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mesma voniade de Deus estd no mandamenio e na consciéncia. Dai
esfas duas normas serem fundamentalmente uma s6. N&o pode existir
uma lei além da consciéncia, como também ndo pode existir uma cons-
ciéncia livre da lei (180). A teologia catdlica da consciéncia ndo co-
nhece, portanto, esta dissociagdo entre os mandamentos e a norma
subjetiva. Por isso, na sua realidade mais profunda, éles andam juntos
porque s8o obra de um mesmo Deus criador. Ndo pode, por isso, con-
ceber a relagde da norma objetiva e a consciéncia em forma de con-
corréncia porque a lei é expressdo da vontade de Deus que na cons-
ciéncia é percebida pelo homem (181). Se, pois, a consciéncia e a norma
objetiva andam jumtos, facil & concluir que aquela seja, em sentfido
estrito, a faculdade do homem com a fungdo de aplicar, realizar e
fazer ver ac homem a obrigaggo moral nas circunstincias onde ele se
encontra. N8o se trata, porém, de uma simples transposicdo material
da lei. Com a afirmacdo desta idenfidade entre lei e consciéncia ndo
devemos esquecer que se trata de uma coincidéncia dindmica, cheia
de tensdes. A consciéncia nunca serd completa neste sentido, mas
sempre deverd progredir para uma identificagdo sempre mais plena e
maior. Ela ndo pode ser autosuficiente.

Tanto sao lmportantes e conexos com a realidade interna da graga
qgue as exigéncias e os mandamentos do Evangelho devem ser cum-
pridos como “condigdo” para a vida eterna, segundo a teologia caté-
lica. Para os protestantes ¢ comum que a cbediéncia a éstes mandamen-
tos nao pode ser valarizada como condigdo para a salvagdo. Eies cons-
tituem uma ajuda para a conservagdo e fortalecimento da justificagdo
pela fé. O Concilio de Trento, porém, se recusa a considerar o Evan-
gelho como pura e incondicionada promessa da vida eferna, sem a
"condigdo” da ohservagdo dos mandamentos (DS 1570). Neste sentido
Cristo é também um verdadeiro legislador (DS 1571). Claro, isto ndo
significa o restabelecimento da justificacdo pela lei. Pelo cantrario, de-
vemos dizer que a nossa possibilidade dé poder colaborar com Deus
ja & pura graga divina (182).

Disso tudo resulta a coincidéncia dindmica entre a consciéncia e
os mandamentos. Na consciéncia se manifesta a prdpria vontade de
Deus, ndo de modo direto e imediato, mas por meio de causas segundas
da criagdo e redengdo. E na consciéncia onde o homem percebe mediata
e indiretamente a vontade de Deus, o que mantém a possibilidade de

(180) H. Diederich, Kompeienz des Gewissens, Freiburg 1969, pp. 305—314.

(181) R. Hofmann, art “Gewissen”, in: Sacramentum Mundi, vol I, Freiburg-Basel-Wien
1968, col 384: “Das Verhilinis der objektiven Norm zum Gewissen kann nicht als
Zusammentreffen konkurrierender Grdssen gedacht werden. Das objektive “Gesetz’”
ist Wille und Ordnung Gottes in seinem Werk und Wirken, die im Gewissen des in
der Schépfung und in der Heilsgeschichte lebenden Menschen kundwerden”,

(182) H. King, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und eine katholische Besinnung,
Einsiedeln 1957, p. 258: “Hier gilt Gottes Allaswirksamkeit, aber aus Gottes Alles-
wirksamkeit folgt nicht Gottes Allein-wirksamkeit, sondern — und das ist das
schdnste Wunder ven Gottes Alleswirksamkeil — die Mitwirksamkeit des Menschen
aus Gottes Wirksamkeii”. Citado jambém por F. Bdckle, op. cit., p. 29.
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que o homem possa falhar nesta percepgo desta vontade. Por isso,
ndo toda manifestaco da consciéncia significa automaticamente a von-
tade de Deus. Pode-se porém, dizer que toda consciéncia bem formada
ndo & outra coisa sendo a voz do Deus criador e legislador (183).

Devido, pois, & limitagdo humana torna-se possivel, no plano sub-
jetivo, uma oposicio e mesmo colisio de deveres. No plano objetive,
porém, ndo podem existir obriga¢des morais inconcilidveis entre si e
simultaneamente presenfes & consciéncia para serem cumpridas. No
plano ontolégico & objetivo ndc existe oposicde nos mandamentos de
Deus, pois, Ele ndo pode exigir o cumprimento de leis contraditorias
{184). A moral catdlica tem principios de prudéncia para a solugdo
destes casos de conflitos no plano subjetivo, como ainda veremos. E
aqui que a diferenca com Thielicke é'realmente grande, pois, segundo
ele, o pecado causou um transtorno tal no plano objetivo, de sorte gue
o mandamento de Deus e a realidade se opdem e, por isso, quando
agimos, necessariamente pecamos. Segundo Thielicke ainda, a cons-
ciéncia e a lei de Deus ndo se identificam no planc objetivo. Por isso
também, se a consciéncia ndc tem mais come conteddo os mandamen-
tos, ela também n8o poderd exercer a sua fungde como drgdo pelo

a

qual o bem objetivo & subjetivizado e realizado.

Certo, a moral cristd é uma moral da esperanca, esperanca pela
consumagio dos bens fututos (185). E uma moral do Fovo de Deus
peregrino. Uma moral da conversdo continua, da luta e do caminhar
constante conforme nos adverte 580 Paula: “lrméos, ndc penso havé-lo
j4 alcancado, mas uma coisa fago: esguecendo-me do que fica para
trds e avangando para o que estd adiante, prossigo em direcdo do
alvo, para obter o prémio da soberana vocacdo de Deus em Cristo
Jesus. Todos nds, portanio, homens feitos, tenhamos estes sentimentos,
Mas, se pensais alguma coisa de outra maneira, também nisto Deus
vos esclareceré. Todavia, ne ponto em que temos chegado, andemos
ac mesmo passo” (Fil 3, 13—15). Trata-se de um tender continuo, dina-
micamente orientade para a perfeigio (téleios), segundo a recomenda-
¢8o de Cristo: “Sede perfeitos como o vosse Pai celeste é perfeito” (Mt
5, 48). Por isso, esta identificagic do objetive com o subjetive ndo
pode ser entendida de modo estatico.

Consciente deste trago fundamental da moral cristd, o cristdo ndo
pode ficar parado; ndo pode encastelar-se numa orgulhosa autosufi-
ciéncia porque Cristo obriga os seus a aspirarem 3 perfeicdo que neste
mundo ndo alcangam perfeitamente. A medida da obrigatoriedade desta

(183) B. HEring, La Ley de Criste, vol I, pp. 202 s; idem, les chrétiens dams un monde
nouveau, p. 84; J. Eger, op. cit., p. 48,

(184) B. Haring, La Ley de Cristo, vol I, p. 232; O. Schilling, Handbuch der toraltheologie,
vol. I, Stuttgart 1952, p. 140.

(185) B. Hiring, art “Zielethik”, in: LThK, wvol X, Freiburg 1965(2), col 136%9: “Eine
biblisch orientierte Zielethik drickt in all ihren Teilen den eschatolog. Charakterzug
aus: christl. Leben st ein Auf-dem-Wegesein mit Christus, der der Weg, die
Wahrheit und das Leben, mit dem Vater im Hl. Geist unser wahres Ziel ist”.
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aspiracio ao ideal do Serm&o da Montanha se vai descobrindo & medida
da graca e é-nos indicada pelo grande mandamento: “Amaras o Senhor
teu Deus de todo ¢ teu coracdo, de toda a tua alma e de todo teu
aspirito” (Mt 22, 37). Neste sentido temos também a parabola dos
talentos (Mt 25, 14-30). A forma concreta do nosso agir é-nos, pois,
indicada antes de tudo pela graca e s6 secundariamente pela lei: “Mas
a cada um de ndés foi dada a graga, segundo a medida com que Cristo
a concede” (Ef 4, 7) (184). Ista significa que sempre devemos esfar
abertos & graca e & mecdo do Espirito, numa atitude de conversdo di-
ndmica continuada (187). 56 num clima de amor é possivel isto e nao
num clima da “moral do minimo”.

Esta perspectiva dindmica da moral evangélica (188) ndo acaba
com os preceitos definidos e delimitativos, mas projeta sobre eles uma
nova luz e um dinamismo novo. Os mandamentos do Decélogo per-
manecem validos, continuam sendo: “prohibitiva”, mas sdo eficazes de
outro modo e t8m um progresso dindmico de acordo com o kairds de
cada um.

Diante de tudo isto, o que significa a consaencta'r’ A relagdo entre
lei e consci@ncia no NT, onde somos movidos a uma conversao continua
a lei do amor, ndo & estatica. A consciéncia ndo é “alguma coisa” em
nés, abstrata, pela qual deciframos o que devemos fazer. Pelo contrério,
a consciéncia é a autcexperiéncia da unicidade -de todas as faculdades
do homem. E a consciéncia a melhor expressdo desta unicidade. Como
centro da pessoa, ela &€ por sua natureza aberta para sempre mais
altos valores. Disto surgem a continua tensdo e o dinamismo entre a
lei e a consciéncia, como critério subjetivo € Gltimo do nesso agir {189).

Desta maneira & facil de ver como ndo podemos aceitar o de-
sencontro e a descontinuidade entre consciéncia e lei, segundo H.
Thielicke.” Segundo a moral catdlica, ndo ifitercorre uma estatica coin-
cidéncia, mas lei e consciéncia estdo unidas entre si em forma dindmica
e de mUfus alragdo. Por isso, o esquema ontoldgico que Thielicke con-
dena merece de fato semelhante condenaco. Mas com isso ele nio
atinge a moral catdlica, mas sim, quando muito, uma escola ou algum
moralisia particulares.

(186) B, H&ring, La morale del discorso della montagna, Alba 1967, pp. 17—21; idem, Pro-
blemas actuais de teologia contempordnea, Porto 1969, pp. 112—113; idem, art
“Sittlichkeit”, in: Sacramentum. Moundi, vol IV, Freiburg-Basel-Wien 1949, col 565 ss.

(187) B. Hiéring, La Ley de Cristo, vol |, p. 462: “Las prohibicicnes del decélogo nos
sefialam los limites, cuyc cumplimiento es inexcusable. El sermén de la montafa
pone ante nuestras miradas las cimas a las que sa ha de aspirar”.

(188) P. Anciaux, Perspectives dynamiques de la morale, in: Vv., le dynamisme de la
morale chrétienne, vol I, Paris 1969, pp. 35--52.

(189) P. Anciaux, ibidem, p. 43: “La conscience est une capacité, une possibilitéd de i'homme,
en tant gue personne-en-devenir, une expression de I"dtre-homme dans ce quiil est
ay plus profend: un &ire responsable, capable de donner une réponse, appelé 2
dire “oui”. La conscience est le noyau le plus profond de la personne. Chaque
peuple, chague culture a uvne image propre pour exprimer ce noyau. La Bible
parle du “ceeur” et de I’ “esprit”
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Depois de termos visto que, segundo a teologia catélica, a cons-
ciéncia e os mandamentos ndo sdc entre si estranhos, mas provém de
um mesmo criador, @ por isso, se exigem mutuamente, vamos fratar
do cardter especial da lei do NT, isto é, a nova lei, a lei do espfrita,

Em Thielicke, come vimos, a realidade nova da justificacdo, a
nova lei interna de Cristo, ndo consegue impor-se neste mundo. Ela
permanace demasiadamente embacada pela realidade do velho “aion”.
Ele minimaliza, em certo sentido, os efeitos da justificagdo, enquanto
faz prevalecer a figura teoldgica de Noé em vez da de Cristo (190).

No NT, porém, o cristdo & principalmente animado e orientado pela
lei do Espirito, lei nova, espiritual. Ele foi liberado da lei por uma rea-
lidade por S8c Paulo igualmente chamada lei. Trata-se da lei nova que
se identifica com a prépria pessoa do Espirito que age em nds. Nao é
mais um cédigo externo, ndc uma norma externa, mas um principio
de acdo, um dinamismo novo e interior. Se 530 Paulo, para designar
esta realidade usou o termo lei, trata-se muito provavelmente da refe-
réncia & profecia de Jeremias com a qual preanuncia a nova lei do
Espirito, inscrita no coragdo: “Eis a Alianga que, entdo, farei com a
casa de Israel, — ordculo do Senhor: — incutir-lhe-ei a minha lei; grava-
la-ei em seu coragdo” (Jer 31, 33) (191).

E S50 Paulo guem mais urge a oposicao entre a nova e a veiha
lei. Ela nc é mais letra morta, mas Espirifo. “A letra ...mata, mas o
Espirito vivifica” (2 Cor 3, 6). “Mas agora, mortos para esta lei que
nos mantinha sujeitos, dela nos temaos libertado, e nosso servico rea-
liza-se conforme a renovagdc do Espirita e ndo mais soh a autoridade
envelhecida da letra” (Rom 7, 6). Portanto, tanto sob ¢ aspecto esta-
tico, como sob o aspecto dindmico, o cristdc & animado, movido e ilu-
minado interrfamente pela realidade Cristo.

A tradicdo catélica tem em S30 Tomas e em Sanfo Agostinho os
mais eminentes mestres e intérpretes desta lei nova e espiritual do NT
(192). Com relagdo a lei nova, 580 Tom4as assim conclui: o elemento prin-
cipal da lei nova é a graca do Espirito Santo, enquante as leis externas
devem ser consideradas secundérias. A lei nova, porfanto, principal-
mente é interna, secundariamente, porém, & lei escrita (193). Disto segue
que a moral cristd se reduz necessariamente ao amor, como foi ensi-
nado pelo préprio Cristo (Mt 22, 37--40) e reafirmado pela tradicdo
apostdlica (Gal 5, 14; Rom 13, 8—10).

Como ja aludimos um pouca acima, a lei tem a sua expressdo
externa (194). Aqui tocamos um ponto importante entre a feclogia ca-

. 190y H. Zahrnt, op. cit, pp. 251 s.
{191} S. Lycnnet, Libertd cristiana e nuova legge, Milano 1963, p. 36.

{192) Sao Tomés 1, q. 106—108; Santo Agostinho, De Spiritu at Llittera (ML 44, col
199—246). Ver fambém os comentrios de Sdo Tomas 3s epistolas de S&o Paulo.

(193) S80 Tomds, 11, q. 106, a. b
(194) 8. Lyonnet, op. cit., pp. 42—55.
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télica e protestante, em geral, e, também de Thielicke. A primazia e
prioridade da graga do Espirito nSo excluem as leis positivas e exter-
nas. O préprio Cristo as propds, assim também os apdstolos e, a lgreja
assim continua. Estas leis externas — isto é importante — séo realmente
a expressdo da graca interna. Elas estdo a servigo da graca do Espirito.
Por isso, se bem que secundérias, elas sdo de suma importéncia e valor.

A motivagio de sua existéncia que Thielicke da, coincide com a
motivac3o da teologia catblica. Trata-se do caréter peregrino e histdrico
do homem justificado. Se todos as cristdos fossem perfeitos e justos,
entdo, ndoc teriam necessidade da lei. O cristdo fervoroso ndo tem ne-
cessidade da lei, mas para o que ndo & assim, ela conserva a funcdo de

z

chamar atencdo que ele j§ ndo & mais movido pelo Espirito Santo.

Portanto, ao lado da graca, Unica que justifica, & netessério o ele-
mento secundério, o qual, porém, ndo justifica. Este elemento secun-
dério é indispensédvel a nés todos que somes pecadores.

Necessdrio é que este elemento secundério, que & a lei escrita,
realmente permanega secunddrio. Ela ndo deve ser outra coisa sendo
expressdo da lei interna. Ndo se pode negar que através da Histdria
da lgreja ndo se tenha conservado o justo equilibrio entre o espiritua-
tismo de um lado e o legalismo do outro. Mas a compreensdo catdlica
da lei externa, partindo da lei interna da graga, preserva a moral ca-
télica de cair num extrinsecismo juridico (195).. .

Com relag8c a este segundo ponto podemgos, finalizando, estabe-
lecer a intima unidade que existe entre a lei e a consciéncia. O pecado
ndo dissociou estes dois polos, de sorte que o nosso agir externo pode
e deve ser a expressdo da vontade de Deus expressa pela lei. E a cons-
ciéncia pode e deve assumir ¢ seu papel de subjetivizar e aplicar as
concretas circunstdncias os mandamentos de Deus. Entre a consciéncia
e a lei; entre o inferno e o externo ndo existe dicotomia ou aversdo,
mas coincidéncia, se bem que em tensdo, dinamicamente orientada para
a perfeicdo.

¢) A lei e a sitvacio

Nos dltimos pontos tentamos responder, respectivemente, a afir-
magdo de Thielicke, segundo a qual, a lei teria antes de tudo uma
funcdo incriminafdria, em vez de ser orientadora. Em segundo lugar,
assim prosseguimos, vimos o total desencontro entre os mandamentos
de Deus e toda & realidade, inclusive a consciéncia. Pressuposte isto,
aqui queremos ver como entdo o tedlogo de Hamburgo resolve o pro-
blema da decisdo ética na situagdc concreta.

Naturalmente precisamos ter presente toda a teologia thielicke-
niana para podermos analisar criticamente a sua solucdo. Antes de

{195) B. Haring, La Ley de Cristo, vol |, p. 319.
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tudo, ndo podemos esquecer a sua teologia sobre o pecado pessoal
e estrutural; a estrutura pecaminosa transubjetiva, propriamente pré-
ética, mas pela qual o homem ¢é responsavel. Isto evidentemente causa
a crise ontolégica, segundo a qual, pelo pecado, entrou uma desordem
fundamental na criagloc. Disto segue a ¢rise gnoseolégica, enquanto a
raz&o humana |4 ndo € capaz de alcangar a Deus e delerminar o seu
caminho ético de modo natural. A analogia do ser foi substituida por
um auténtico eguivocismo.

De um lado, o homem e o munde encontram-se em total aversio
a Deus. Trata-se do “velho século” em oposigdo ao nove, restaurade
pelo Evangelho de Cristo. Por outro lado, Deus ndc deixou o homem
e o mundo na miséria sem esperanga, mas revelou-lhes a sua vontade
salvifica pelo Decdlogo e, principalmente, pelo Sermao da Montanha.

Desde entdao temos a simultaneidade de existéncia dos dois sé-
culos: o velho "ajon” caracterizado pelo pecade e, o novo "aion”, ca-
racterizade pelo Evangelho, juizo e graga. A realidade do pecado tfotal
e estrutural é e continua spresente como também a mensagem justifi-
cante do Sermdo da Montanha, Estes dois sécules ndo existem paralela-
mente, mas se entrecruzam e formam assim um espago prépric enire
a queda e o juizo, campo _préprio da vida do cristdo. Este campo, por
causa do encontro dos dois séculos, um do pecade e o outro da graga,
é um campo de tensdes. A radicalidade do pecado diante da radicali-
dade do Evangelho é muito importante para Thielicke. A sitvagdo entre
estes dois séculos ele.chama situacdo-limite porque resulta do impacto
da vontade protolégica ou escatolégica de Deus com a radical oposigdo
do pecado. O homem e o mundo naoc podem mais apresentar alguma
agio de acordo com aquela vontade divina. O cristdao, sabendo da sua
situagdo pelasexigéneia do Evangelho que the pede ser o que ndo ¢,
s6 poderd pecar nas suas agbes e, por conseguinte, carecer sempre do
perddo de Deus.

Esta insuperdvel tensdo entre os dois “aions” é fonte de continuos
conflitos para o cristdo. Ele continuamente se encontra no dilema mar-
cade, de um lado, pelo que ele é e pode fazer, e, por outro, pelo que
deveria, mas ndo pode fazer. De um lado, por uma questdo de sobrevi-
véncia sua e do mundo, por isso, querido pela vontade condescendente
de Deus, o homem deve-se adaptar as regras do jogo deste mundo.
Mas pelo Evangelho ele também sabe que assim ndo deveria ser por-
que isto ndo corresponde & vontade originaria de Deus. A fé, entao,
lhe serve de adverténcia para ndc se identificar totalmente com este
mundo. Esta tensdo ética, produzida pelo encontro dos dois “aions”,
ndo pode ser superada por nenhum fanatismo, seja pela acomodacdo
intra-mundana e secular, ou, pela fuga utdpica do presente mundo. A
solugdo de Thielicke se caracteriza, portanto, pela sua tendéncia & mo-
deragio, a relativizacdo e ao anti-fanatismo.

A crise ontoldgica causada pelo pecado, sempre segundo a teolo-
gia de Helmuth Thielicke, ndo permite uma escala de valores éticos, ou
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melhor, uma filosofia de valores que possa servir de orientago nestes
canflitos, como na teologia catdlica se conhece (196).

Neste lusco-fusco do mundo atual, desalterado pelo pecado, e no
qual a vontade de Deus origindria, expressa pela fé, estda continua-
mente presente coma fogo inquietante, a decisdo ética do hamem re-
veste-se de especial importancia. Se as leis acusam em vez de orientar,
e o pecado fez com gue a realidade e os mandamentos de Deus fossem
opostos e sem afinidade, entdo, o homem nas suas decisdes fica a
sua propria mercé.

Nos conflitos éticos, manifestagio de uma situagdo de conflito es-
trutural e fundamental, qual é a solugdo de Thielicke? Para ele, o
cenflito do “eu devo, mas nBo posse” encontra a sua solugdo na justi-
ficacdo. Se o homem ¢ cidaddo do “velho século” pelo pecade, ele
lambém é cidaddo do “novo século” por meio do batismo. De um
lado, ele tem uma linha de continuidade com ¢ mundo e, por isso, €
"mundano”. Por outro, a sua relagio com o mundo é descontinua por-
que é chamado aoc mundo da graga.

Pela justificacio, o cristdo sabe que ele foi libertado e lhe foi
dada a possibilidade de agir e tomar sobre si culpa. Na perspectiva da
lei, a sua agdo, como o préprio cristio, sempre permanecem pecadores.
Mas a beleza e a grandeza do Evangelho lhe dizem que uma seme-
lhante impostacdo ndo vale mais. Na sua fé ele pode identificar-se com
a justica de Cristo e pode entdo agir livremente e espontdneamente.
Portanto, o perddc como dom da justificagdo € a Unica solugdo possivel
para o cristdo que vive neste mundo do pecado e da graga (197). Com
a certeza do perddo ele é apto para uma Etica de improvisagdo, com
exclusdo de qualquer casuistica ou célculo. A Etica cristd torna-se assim
uma possibilidade do impossivel (I 203), e a justificagBo é o seu pres-
suposto (I 237 ss). o

H. Thielicke, porém, nao quer que a sua solucdo seja cunhada de
libertinismo ou relativismo. A razdo é que ela deve ser procurada com
prece e esforgo pessoal. Para Thielicke este esforgo de encontrar uma
solugdo j& ¢ uma prova que ndo se querem o indiferentismo e o liber-
tinismo {cfr | 16471; 11/1 936). Nas situaces de conflito, a decisde de
consciéncia, apesar de espontdnea e livre, & também fruto de oragdo
e de ponderacio (198). Ndo se deve, porém, dizer que a melhor so-
lugdo que assim encontrarmos apresente formas de justica em si (11/1
243).

(196) J, de Finance, art “Wert, Wertphilosophie”, in: Sacramentum Mundi, vol IV, col
1348—1352.

(197) Ja tivemos ocasidgo de referir-nos & falta de solugdc para aqueles gue n3o ouviram
ainda o Evangelho. Isto tanto com relagdo 3 consciéncia redenta, como também agora,
para a solugae da tensdo do “eu deve, mas ndo posso” do homem ndo justificado.

(198} J. Flipsen, Spannung zwischen Glavbe und Welt. Kritische Analyse der “Theclogischen
Ethik” Helmut Thielickes, Romae 1970 (dissertagdo nc Alfonsiane), p. 103: “Zwar
hat die ethische Entscheidung — auch rach Thielicke — es sehr wohl mit einem
quantitdten-Problem (mit einem “Abwidgen”) zu tun, aber nicht mit einer das
Handelr legitimierenden Berechenbarkeit”.
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Nas situagdes de conflito, a decisdo &lica na teologia de H. Thielicke
nio oferece nenhuma norma obrigatéria (199). Claro, ele fala dos li-
mites do agir humano; fala de uma direqdo e de um caminho (Fahrrinne)
aue os mandamentos nos oferecem. Eles sdo como uma agulha magné-
tica que, na embacada existéncia ética do cristdo na zona de cruza-
mentc dos dois “aions”, lhe mostram a dire¢do. Mas Thielicke ndo nos
mosfra como & este caminho e que normas objetivas ele tem. Talvez
seja uma abdicagdo explicita da Etica do autor, quando nos diz que a
Etica nfo nos ensina o que devemos fazer, mas apenas nos ensina
com que compreensdo, com que atfitude e disposi¢do eu devo caminhar
por esta direcdo (I 9). Maiores detalhes, segundo ele, ndo podem ser
dados por causa da confusdo e desordem radicais em que o mundo se
encontra. Por isso, devemos dizer que a sua Etica Teoldgica conduz a
um relativismo ético e, praticamente, a uma Etica da situagdo, cujo
fundamente UOltime deve ser encontrado na sua doutrina sobre o pe-
cado (200). Iste, assim nos parece, deve ser dito apesar dos grandes
esforos que Thielicke faz para evitar semelhante conclusdo, que,
porém, permanecem ineficazes dentro do seu sistema teoldgice. Por
outro lado, ndc podemos equiparar a sua Etica da situagdio com a de
J. Fietcher, por exemplo. Se Thielicke j& n8oc consegue estabelecer cla-
ramente a forca vinculativa des mandamentes de Deus, a priori se pode
dizer isto com relagdo ao magistério da Igreja {201).

Sem querermos entrar na discussdo da Etica cristd da situacdo, re-
cordemos contudo o seguinte: Com Thielicke devemos dizer que a Etica
cristd deve ser personalista e existencial, mas, — e isto confra ele —
como parte integrante formando um todo do qual fazem parte as nor-
mas universais (202). A teologia catdlica vem-se ocupando nos Oltimos
tempos com ro imperativo moral do hoemem na sua situagdo. Vé-se a
necessidade de uma Etice exisiencial tanto a partir dos fundamentos
filoséfico-teoldgicos da individualidade do homem (Rahner), quantc a
partir do conceito biblico “kairds” (Haring) {203). O medo como se

(199) Karlheinz “Peschke, op. cit, p. 154.

(200) Ad wvan Bentum, ecp cit, p. 146: “Und die Christen selbst, wie k&nnen sie bei
ihren ethischen Entscheidungen der Subjektivitdt und der Willkir entkommen, wao
die Gebote — negativ gesehen -- nur eine “Fahrrinne’” markieren und — positiv
geschen - nur eine sehr wage Richtung andeuten, wihrend auch die Vernunft
keine unbedingt giiltigen Wesensaussagen machen kann?''.

(201) A respeite disso #, referindose a solugic da Etica Teoldgica de Thielicke, a revista
Herder Korrespondenz B (1953/54) p. 428 diz o seguinte: “An dicser Stelle wird
es deutlich dass, eine Theclogische Ethik, die sich nicht auf die Wirklichkeitsmacht
der geisterfillten Kirche und ihr Lehramt stitzen kann, netwendig nur personalistisch
und pneumatische Situationsethik sein kann und auf dieser Weise dem Gewissen
des einzelnen Christen, der noch auf dem Wege zur Vollreife des Christsein ist,
sehr viel, wohl zu viel zumutet”. Ver também ). P. Michael, Eine Ethik der Im-
provisation?, in: Die Neue Ordnung 14 (1960} pp. 137—140.

(202) Cfr as diversas citagBes a respeito, Karlheinz Peschke, op. cit., pp. 180 ss,

(203} Uber die Frage einer formalen Existentialethik, in: Schriften zur Theologie, vol I,
pp. 227—246; Perscnalismo in teclogia e in filosofia, Roma 1969, pp. 107144,
respectivamente.
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chega ac conhecimento desta individualidade do sujeito, moralmente
obrigatéria, mas ndc categorial, este modo — digo — deve ser ainda
melhor esclarecido teologicamente (204).

Sendo a justificagdio o modo de o crisido sair das situvagBes-limites,
enquanto lhe & simplesmente perdoada a sua radical impossibilidade de
cbedecer aos mandamentos de Deus, como condescendéncia divina
(205), segue que as decisdes do cristdo ndo sdo narmadas. Uma decisdo
normada ndo & mais decisdo ([I/1 1724). Cra, isto sé vale quando as
leis externas ndo sdo consideradas como verdadeira expressdo da rea-
lidade interna da justificagdo e ndo j& quando o conteldo da decisdo
corresponde ao conteddo da lei. Por isso, podemos dizer que “com
o cumprimento da lei ndo se esta relacionado a uma lei impessoal ou
a um cbdigo de leis abstratas, mas trata-se de uma obédiéncia para
com Deus. Como toda a realidade moral, assim o cumprimento da lei
situa-se dentro da relacdo viva entre Deus e o homem” {206),

Certamente — agora finalizando, parece-nos assim poder dizer —
jd ndo & mais conveniente para o espirito ecuménigo situar a discussdc
sobre o imperativo ético na situacdo no plano dos principios contra a
situagdo. Partindo, porém, das necessidades comuns em que se encon-
tram as confissoes cristds defronte ao mundeo ndo-cristdo, seréd talvez
possivel encontrar uma sintese mais justa e, sobretudo, mais eficaz para
os problemas dos nossos tempos (207).

{204) Karlheinz Peschke, ap. cit,, p. 161; F. Furger, A prudéncia e a evolugio das normas
morais, in: Concilium 5 (1968} pp. 114—126; G. TRerrin, Le discernement moral dans
I'épitre aux Romains, in: Studia Moralia & (1968) pp. 77-135.

(205} 1. Flipsen, op. cit, p. 103: “Der Christ braucht inmitten aller Wertkonflikte und
Interessen-Kolisionen nicht mit “halbem Dampf” zu fahren. Er braucht keine Angst
vor den "“schmutzigen Hinden” zu haben, denn gerade fur diese fragwirdige Welt
wurde er befreit’. .

(206) N. Krautwig, art "Gesetz”, in: Handbuch Theolegischer Grundbegriffe, vol 1, p. 517,

(207) K. Rahner, Zur "Situationsethik” sus Skumenischer Sicht, in: Schriften zur Theologie,
vol VI, p. 544: “Aber es scheint mir, dass wir im Skumenischen Gesprich weniger
auf die historischen theologischen Uberlieferungen und mehr auf die reale geistige
Situation und ihre Not achten sollten, die heute beiden Seiten gemeinsam sind,
dass wir nach vorwérst denken ynd die Fragen in ihrem Gewicht spiren sollten,
die uns gemeinsam die Zeit und die nichtchristlichen Zeitgenossen stellen, Diese
Zeit aber wird sich weder mit einer kathclischen allgemeinen Wesensethik allein
zufriedengeben, die fir sich allein an die heutigen sittlichen N&te nicht herankommt,
noch mit einer blossen evangelischen Situationsethik, die immer in Gefahr ist, in
eine bleibende, formale Gesinnungsethik existentialistischer Art abzugleiten. Und
so &hnlich ist es wohl bel vielen anderen Fragen, um die sich der &kumenische
Dialeg bemiht”; J. M. Gustafson, Situation contra Prinziplen, Eine irrefihrende
Debatte in christlicher Ethik, in: ZEE 13 (1969} p. 31: “Die Kontiroverse, ob Situation
oder Prinzipien, zwingt eine Vielfalt von Meinungen in eine unfaire Polarisierung,
die akademisch nicht zu verantwerten ist, aber auch ethisch in zunehmenden Masse
steril wird”,
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CONCLUSAO FINAL

Antes de terminar, queremos ressaltar mais uma vez os grandes
valores da Etica Teoldgica que poderiam frutificar largamente no cam-
po da teologia meoral catdlica.

Muito valida, se proporcionai e devidamente entendida, parece-
nos a idéia de situacido-limite que pervaga toda a sua teologia. As in-
fluéncias do pecado dificultam a percepgdo e a realizagdo da vontade
de Deus nas situacBes pervertidas do mundo atual. Infelizmente Thie-
licke exagera a natureza e a intensidade do pecado e, conseqiientemente,
reduz a vida cristd predominantemente ao dominio da fé, interpre-
tando o Decadlogo e o Serm8oc da Montanha em forma de tensdc exage-
radamente escatologica. Assim, porém, Thielicke ndo faz justica a re-
velagdo do amor de Deus-na criagdo do homem e do universo.

Thielicke conseguiu, como nenhum outro tedlogo até agora, re-
pensar profundamente a doutrina da justificagio no campo da Efica
cristd, levando a sério & fragilidade do homem e do mundo, como tam-
bém a poténcia e a misericdrdia infinitas da graca de Cristo.

O esquema luterano “simul justus et peccator’ ndo desaparece
nunca da perspectiva do autor. A sua Etica ndo tem, por isso, a pre-
tensao de estabelecer normas para o comportamento cristdo, mas quer
ajudar o homem justificado a compreender a sua situacdo de agraciado
por Cristo apesar de ser e de continuar pecador. Evidentemente aqui
Thielicke exagera. A moral catdlica, porem, poderia ser mais consciente
que enire os principios gerais e a sua aplicacdo concreta, infercotre, prin-
cipalmente hgje, uma distdncia maior do que anfigamente. Por isso, a
consciéncia tem e deve fer um espago maior para atuagdo prépria e
autdnoma. E, por isso, que, como rmuilo bem diz o fedlogo de Ham-
burgo, a Etica deve capacitar e habilitar o cristdo para que ele possa
agir como sujeitc responsdvel.

Como conseqiéncia, Thielicke exige uma coragem ética maijor para
correr © risco nas decisdes de consciéncia. Claro, como vimos, para ele
as "boas obras”, na sua expressdo externa, sadc sempre ambiguas e
de qualquer modo pecaminosas, s6 podendo ser feitas cristimente sob
a condi¢do de se estar disposto a pecar e a implorar pelo perddo. £
uma visdo fragica que ndo tem vez na Biblia.
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Um ideal prético e realizével neste mundo o autor nao consegue
apresentar de modo suficiente. Por issa, a sua Etica Teolégica perma-
nece demasiadamente vaga para a teologia catdlica. A violéncia des-
trutiva pela linha descendente de sua teologia scbre o pecado sufoca
toda a tentativa ascendente de reconstrucdo de normas cristas. Por isso,
os seus esforcos para evitar um relativismo ético ndo resistem por causa
da falta de bases dogméticas.

Para a elucidagdo do nossc objetivo, que era o de analisar criti-
camente a realizagdo da decisdo ética na teologia de H. Thielicke, era
necessario que nos dirigissemos antes a nossa atengdo aos fundamentos
dogméticos de sua teclegia. iIsto era necessario, mesme se depois ©s
grandes temas da antropologia cristd, como sejam a relagdo enire o
universal e o individual; a esséncia da liberdade e da justificacdo cristas;
o valor da lei natural para a meralidade cristd, efc. ndo fossem ulterior-
mente aprofundados. A decisdo ética, de fato, supde um comentario
tecldgico profundo da situagdo-limite entre o velho e o novo “aion”.

O primeiro capitule da segunda parte trata do homem e do mundo
pecador e a sua justificagdo. O tema da deciso ética exige que no
capitulo seguinte tratemos do direito natural como critéric objetivo
(capitulo 11). Em seguida tratamos do critério subjetivo da consciéncia
{capitulo IIl). Tivemos de concluir que, peor causa de suas premissas
dogmaticas (pecado e justificagdo), ndo existe um critério objetivo uni-
versal, proveniente da criacdo e valido para todos, como também ndo
existe a fun¢do da consciéncia como faculdade para aplicar e assumir
o dado objetivo & sua situacdo. A “voluntas propria” de Deus cedeu
lugar, por condescendéncia sua, & “voluntas® aliena” de Deus.

A

Com esta “voluntas aliena” Deus se acomoda a situa¢do do mundo
pecador e the concede novas ordens de emergéncia em vista da con-
servacdo fisica do mundo e do homem cori a possibilidade de ainda
salvar-se em Cristo. Com estas ordens de emergéncia, dadas por Deus
para o nosso mundo marcado pelo pecado, Thielicke consegue esta-
belecer uma certa ordem objetiva e adaptada a este mundo entre a
queda e ¢ juizo final. Aqui se insere a possibilidade de sua Etica, sem,
contudo, apresenfar normas objetivas obrigatérias {capitule V).

Nés continuames perseguindo ¢ nosso objetivo que é o de ver
como Thielicke apresenta, entdo, agora, a decisdo ética na situacio de
conflito entre a queda e a graga. Vimos aqui que apesar de suas bases
dogméticas, o autor fala de novo da consciéncia como autora das
decisdes &tficas; da consciéncia que decide (capitula V). Mas esta, no
lusco-fusco da existéncia cristd entre os dois “aions”, ndo pode contar
com o contributo da lei e a consciéncia ndo pode ter a pretensdo, sob
pena de autodestruir-se, de cumprir os mandamentos que permanecem
apenas uma indicagdo. Dal o pecado necessdrio em cada decisdo, para
o qual, porém, somos libertados e do qual somos absolvidos pelo Evan-
gelho. A decisdo ética, também agora, ndo contande com narmas obri-
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gatérias, por causa do lusco-fusco causado pelo pecado, e, ndo havende,
por isso, uma consciéncia que as aplique e realize na situagdo, per-
manece uma decisdo subjetiva e, praticamente, vitima da arbitrariedade.
O esforgo, que cada qual deve fazer para realizar lei de Cristo, com a
qual ele é "ligado”, ndo é sustentado por principios dogmatico-teolé-
gicos. Sobra, portanto, o risco pessoal que a consciéncia deve correr,
apalpando entre a realidade concreta decaida e a vontade originaria
de Deus. A certeza do perddo estimula para que o cristdo aja assim
mesmo, sabendo sempre da precariedade e pecaminosidade de qualquer
decisdo que vier a tomar. Segunde Thielicke, em resumo ,a realizagdo
da “voluntas aliena” de Deus na perspectiva da lei & pecado, mas na
perspectiva do Evangelho é graca e perddo. Isto permanece um para-
doxo, ou seja, como ¢ cumprimenta de uma ordem querida por Deus
seja necessariamente pecado.

Temos consciéncia que a nossa avaliagdo critica retrospectiva é
muite reduzida diante da riqueza e variedade de assuntos que deve-
riam merecer uma atengdg mais profunda e exaustiva. Contudo, pen-
samos ter escolhido os pontos mais fundamentais e, ao menos, ter in-
dicado a problematica central em vista de uma solugéo.
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