Fundamento Teologico da Espe-
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Theological basis of Hepe in the
thought of modern existentialism

In the intreduction the author considers whether phi-
losophy can be a presupposition for Theology; the
concept of “existentialism”; those theologians who took
advantage of the philosophy of existentialism.

Forced to seleet the author took “Homo Viator” (Pa-
ris, 1944) written by G. Marcel, in order to analyse the
philosophy of hope under three aspects: Phenomenology
of hope, and it is stated that hope is constituted in the
plan of “being” and not of “having”. In the apology of
hope we answer to the objections of moral quietism, of
security and egotistic love, stating that differently from
fait]), (certainty), hope is only possible and that hope has
a coommunity dimension (love). In the metaphysics of hope
we consider the question of the guarantee and basis of
hope.

, In the last section the author considers the valid ele-
ments taken from Marcel in order to constitute a theo-
logy of hope. In this sense, the author states that there is
a paralelismn between the philosophical characteristics of
hope and the theological virtue of hape. The faci that
Marcel does not consider the praxis is an advantage,
according to the author, bhecause it avoids the danger of
confusing the level of “being” and the one of “having”.
The. function of the theology of hope is that of remembe-
ring that there is another world, and that i{ cannof be
eliminated by an immediate historical effectiveness,

Introdugao damentacdo da Teologia da Espe-
ranca no Existencialismo contempo-
raneo. Sem pretender deslindar as
intrincadas relagdes, que medeiam
entre Teologia e Filosofia, ndo po-
demos deixar de perguntar: Nao é
a Teologia a ciéncia da Fé? Nao
1. Fala-se de buscar uma fun- constitui a2 palavra de Deus seu

O tema proposto é o “Fundamen-
to teologico da esperanga no pen-
samento existencialista contempo-
ranec”. Fazse mister dissipar
desde o inicio um duplo equiveco.
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critério? Nao & esta palavra revela-
da que lhe fornece os principios?

Certamente, neste sentido, uma
Filosofia ndo pode arvorar-se em
fundamento da Teologia. Se tomar-
mos, porém, o térmo na perspec-
tiva do wvelho adédgio teoldgico
“Gratia supponit naturam”, & licito
afirmar que a Filosofia é suposto,
pressuposto, do pensar humano da
Revelacdo de Deus, que é a Teo-
logia. Para a compreanséo do que
éle cré, serve-se o homem neces-
sariamente de um pensar que fem
a sua histdria, sbbre a qual & mis-
fer que o tedlogo guarde perfeita
lucidez, sob pena de assumir cate-
goerias ontolégicas inadequadas ao
fenémene que lhe toca interpretar.
Vejamos, portanto, se a Filosofia
existencialista pode servir de fun-
damento para a construgdo de uma
Teologia da Esperanca.

2. E aqui que surge a segunds
ambigliidade de nosso titule. J. P.
Sartre, na célebre conferéncia "L
Existencialismme est un Humanisme"
{Paris, 1948), via o denominador
comum de téda a corrente existen-
cialista contemporéanea no principio:
a existéncia precede a esséncia. A
sequir, &le classifica os pensadores
existencialistas em dois grupos: o
existencialismo de inspiracdo cris-
13, representado por G. Marcel e
K. Jaspers e o existencialismo ateu
de M. Heidegger e do prépria Sar-
tre. £ sabido como Heidegger, em
sua carta “SSbre o Humanismo”
{Bern, 1947), recusava peremptd.
riamente tanto o epiteto de exis-
tencialista, com o principio sartrea-
no do primado da existéncia, como
a qualificagdo de ateu. Mas nem
sequer a “Filosofia da Existéncia”
de K. Jaspers e a “Filosofia do Ser”
de G. Marcel ajustam-se a definigdo
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de Existencialismo, dada por Sartre.

Se, porém, entendemos Existen-
cialismo como a decisdo de assu-
mir, para a inferpretagdo ontolégica
do homem, a perspectiva da “exis-
téncia” em vez de categorias natu-
ralisticas, a historicidade “kairolé-
gica” ndo a cronoldgica, entdo to-
dos os autores mencionados, apesar
da distancia que os separa sob ou-
tros aspetos, podem ser chamados
de existencialistas. £ nesta Ultima
acepgdo que tomamos o térmo em
nossa palestra,

3. Que sugestdes oferece o
Existencialismo, assim entendido,
para a efaboraco de uma “Teologia
da Esperanca”?

A tensdo insuportdvel que per-
passa o pensamenfo de Kierke-
gaard, no salto paradoxal do ab-
surdo a fé, do desespéro do pecado
4 cenfianga no perddo, encerra no
seu bojo as possibilidades mais
opostas de auto-compreensio do
homem. O pensamentc moderno,
que néle se inspira, explorou-as
nos dois sentidos.

Por um lado, a impressdo de
frustracio da existéncia humana
leva & ndusea de Sartre ou & revol-
ta de Camus, onde a Teologia po-
de encontrar, como que em nega-
tivo, os contornos de uma espe-
ranga radical, constitutiva da prépria
existéncia e receptdculo vivo da
promessa de salvacdo gue 'he com-
petfe pensar.

Por outre lado, deparamos com
a categoria da “Fé Filoséfica”, cen-
fral no pensamento de K. Jaspers,
e com a “Mefaf(sica da Esperanga”
de G. Marcel, ambas de molde -
fornecerem ao tedlogo elementos
vélidos para a reflex3c s6bre a es-
peranca crista.



Num tom mais discreto, mas nio
menecs penetrante, ¢ pensar de M,
Heidegger sbbre a historicidade da
existéncia e, mais tarde, sBbre a his-
tdria do ser e da verdade dé lu-
gar a consideracdes fundamentais
em torno do tema da esperanca.

4. Na verdade, as sugestdes
para uma “Teologia da Esperanca”,
confidas no pensamenfo existen-
cialista, ndo ficaram sem eco no
campo da Teologia cristd. As ten-
tativas mais célebres de aprovei-
ti-las em funcdo da esperancga
crist§ foram a de Paul Tillich, com
o tema “A Coragem de Ser” (The
Courage to Be, New Haven, 1952)
e sobretudo a de R. Bultmann em
sua Escatologia Existencial, inspira-
da em “Sein und Zeit” (Halle, 1927),
a obra fundamental de Heidegger.

Nesta alianga de Evangelho e
Existencialismo Bultmann n3c foi
fiel nem ao pensamento de Hei-
degger, nem muito menos 3 Reve-
lacBo neo-testamentéria, mas 130
somente a si mesmo, i. &, as suas
origens no Liberglismo e no Histo-
ricismo e, mais ainda, ao principio
luterane da interiorizacdo e da
subjetividade. Come mostra um de
seus Gltimos criticos de valor, J.
Moltmann, em “Theologie der
Hoffnung” (Minchen, 1964), Bult-
mann assumiu, unilateralmente, um
dos momentos constifutivos da es-
catologia cristd — o seu cardter de
julgamento e de revelacdoe no pre-
sente da existéncia, eliminando, ao
mesmo tempo, tbda a dimensdo de
futuridade e esperanga prépria dos
textos biblicos, uma vez que a au-
tenticidade da existéncia, implicada
na adesdo da fé, & {4, para Bul
mann, a salvacdo em plenitude.
Destarfe a emprésa de Bulimann
faliu, ndo sem ter antes estimulado

vigorosamente a investigacio teo-
[6gica.

Neste momento nfo nos inte-
ressa, entretanto, inventoriar estas
herangas. Cabe-nos antes apontar
para as possibilidades ainda inex-
ploradas ou pouco exploradas, que
o pensamento existencial oferece
a reflexdo feolégica contempora-
nea. Obrigados a selecionar, toma-
mos como fio condutor a obra d-
G. Marcel.

A. Fenomenclogia da Esperanca
A filosofia da esperanca de ...,

E sobretudo em sua obra “Homo
Viator” (Paris, 1944), que G. Marcel
desenvolve o que éle préprio’ de-
signa no subtitulo como “Prolegd-
menos a uma Metafisica de Espe-
ranca”. Tentaremos sintetizar as
suas analises, reduzindc-as a frés
tépicos:

A. Fenomenologia da Esperanca

B. Apologia da Esperanca

C. Metafisica da Esperanca

A_ Fenomenologia da Esperanca

Seguir as anélises fenomenolé-
gicas de Marcel significa, para cada
um, referir-se constantemente 3 sua
experiéncia existencial. fle visa
extrair do préprio fendmeno as ca-
tegorias necessérias para exprimir
o que é esperanca.

1. E mister distinguir, em pri-
meiro lugar, entre o plano do “ter”
e o plano do “ser”. Ao primeiro
pertencem o “desejo” e o "médo”,
que consistem, sefa na inclinacio
a gozar pela posse de determina-
dos objetos (dinheiro, sucesso, po-
der, conhecimentos, habilidades
etc.), seja na aversdo ao sofrimento,
correspondente & privagio de tais
objetos. A esperanca reside no pla-
no do “ser”, de modo que nem
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coincide com © desejo de alguma
coisa particular, nem tem como con-
traric o médo. Ela refere-se 3 pro-
pria pessoa, aponta para o cres-
cimento e plenitude do préprio ser,
para a dimensdo de salvacdo.

O homem procura ser, afir-
mar-se, valer mais, muitas vézes
através da posse de coisas. Na ver-
dade, porém, embora &le ndo pos-
sa deixar de possuir e desejar pos-
suir, ndo é a éste nivel que se
verifica, em definitivo, o seu cres-
cimento enguanto homem, O pla-
no do “ter” e do “ser” estdo inti-
mamente compenetrados; entretan-
to, s6 alcanca ser mais quem
reconhece que o ter ndo & fim em
absolute e sabe reduzi-lo as pro-
porgdes de um meio a servige de
sua liberdade.

2. Se o térmo da esperanca €
o prépric ser do homem e ndo
algo gque é&fe venha a possuir, o
terreno onde ela pode germinar é
a prova. A esperanca apresenta-se
como alternativa de resposta a uma
situagdo intolerdvel e sem salds,
qual seja a do cativeiro, da enfer-
midade, do fracasso. Q prisioneire,
p. ex., ou o doente incurdvel, v&
tolhidas as suas possibilidades de
acdo e expansdo. Envolvido pelas
frevas interiores que cobrem todo
o firmamento de sua existéncia,
éle experimenta a sua impoténcia
diante da realidade. Esperanca e
desespéro sdo as duas reagSes pos-
siveis diante de tais situagBes ex-
tremas. Ou o homem vislumbra por
entre a escuriddo optessiva da noi-
te o ténue clardo que anuncia o
dia, ou 8le se deixa vencer pela
impressdo do irremediédvel.

O paroxismo de tais situacbes &,
no entanfo, apenas um simbolo e
uma potenciacio da condi¢do hu-
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mana, pura e simplesmente. De
fato, a prova, longe de ser algo de
episddico na existéncia terrena do
homem, pertence & sua prépria es-
séncia. E verdade que o homem,
distraido na rofina cega do quoti-
diano, pode instalar-se satisfeito
numa seguranga falaz. Mas, quem
desperta para o senfido auténtico
de seu ser, ndo pode deixar de ex-
perimentar a insatisfacdo profunda
resultante do confraste entre suas
aspiragoes e a realidade do mundo.
Ele é oprimido pelo péso da nega-
tividade, das limitacBes impostas
pela natureza, pela ignorincia e
malvadez dos homens e pela fini-
tude e fragilidade da prépria liber-
dade. Diante das falhas incorrigi-
veis da estrufura do mundo, o
homem licido é &meacado pela
tentacdo  de desespéro absoluto.
A capacidade de desespéro é sinal
de grandeza de espirito. Guanto
mais se experimenta a vida como
noite, tanto malores as possibilida-
des de alcar-se 3 esperanca.

3. Entretanto, a esperanga nao
é o nico modo de resistir e triun-
far de uma situagdo de prova. Para
que se configure a esperanga, é
necessério que a libertacio da pro-
va ndo seja garantida por um saber
e por um poder do préprio homem,
N&o se trata, porfanto, de abrir uma
brecha no muro implacavel da rea-
lidade, através da previsdo pseudo-
cientifica de um futuro melhor. N3o
é na descoberta de uma lei geral
da histéria, no conhecimento do
nexo enfre causas e efeitos, meios
e fins, que se funda a esperanca
de superacdo da alienacdo presente
do hemem.

A previsdo e o planejamento do
futuro, o célculo de probabilidades
é vilido no plano do "ter”, das



ciéncias, da técnica, da vida eco-
némica, politica e social. Assumir,
no entanto, a mesma afitude em
relacdo ao proprio ser do homem,
ao seu destino radical, seria des-
conhecer ou mesmo recusar a di-
mensdo do sagrado, o mistério da
existéncia, tudo aquilo que engloba
e ultrapassa o homem. Tal presun-
¢do gue se assemetha a “hybris”
grega, tal orgulho que se pode
casar, alids, com notédvel modéstia
pessoal, ocorre ndo raro na nossa
civilizagdo positivista, empolgada
pelas conguistas da técnica e pelo
mito de progresso: o homem sente-
se capaz de assenhorear-se do des-

tino e de dispor soberanamente do

seu futuro.

Este otimismo racional, porém,
fundado na confianca do homem,
na sua ciéncia e no poder de sua
técnica, nada tem a ver com a ver-
dadeira esperanga. Aquéle que es-
pera ndo vé nenhumna escapatoria
precisa no ambito das possibilida-
des humanas. Ele tem consciéncia
de que a realizagdo de sua espe-
ranga nao estd, simplesmente, em
suas mdos, ndo depende primaria-
mente de sua }iberdade. Se éle
espera apesar de tudo, é que éle
ndo encara a vida como um proble-
ma; .acothe-a como mistério,

4. A esperanca implica, por-
tanto, um saber para além do néo-
saber. Este saber tem algo de pro-
fético; &, no dizer de Marce!, como
gque uma memdria do futuro. O
homem que espera ndo se contenta
com fazer votos de que as coisas
methorem. Ele afirma a salvagdo
futura. Embora ndo veja o porvir,
éie afirma, como se visse, ndo o
que deveria ou deverd ser como
decorténcia de uma lei geral, mas
o que serd. Para caracterizar éste

fundamento misterioso da esperan-
ca, Marcel introduz aqui as cafe-
gorias de “tempo fechado” e “tem-
po aberfo”.

“Tempo fechadoe” & aquéle no
qual o futuro se apresenta como
repeticdo mecédnica do presente. O
que ha de vir ndoc oferecerd ne-
nhuma novidade verdadeira. O
tempe, a vida, perdem tdda a sua
surprésa e mistério. O homem, en-
clausurado em si mesmo, julga e
decide que as coisas ndo mudarao.
O "tempo fechado” & préprio do
desespéro. O desesperado declara
de antemdo gue sua situagdo & ir-
remediavel, seu mal incurdvel. Esta
antecipacio arbitrarta do futuro
encontra-se também na atitude con-
traria de presungdo. Neste caso o
homem, seja através de um calculo
racional, seja pela projecdo irracic-
nal de seus desejos, declara que o
futuro trara, infalivelmente, a mu-
danga de uma situagdo alienante,
trazendo o bem desejado. Também
aqui ndo se aguarda do futuro uma
verdadeira novidade, pois a mu-
danca é prevista & base de elemen-
tos j4 descobertos na realidade
presente, através de um vinculo de
causa e efeito.

No “tempo aberto™, ao invés, o
homem recusa-se categdricamente a
qualquer fatalismo. Ele nega a ne-
gacdo do tempo, prépria do deses-
péro e da presuncdo, ndo se arro-
gandc o direito de declarar o
presente definitivo ou o future
certo. Abandonando, através de um
ato de sua liberdade, o terrenc do
céleulo de probabilidades, o homem
dé crédito & realidade e confia
numa libertacio. Ele cré que, para
além de tédas as probabilidades, ha
um principio misterioso de coni-
véncia com a pessoa @ com o seu
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bem. Existe uma saida, uma possi-
bilidade de progredir através da
propria prova. A realidade, no seu
dmago, ndo pode ser hostil ou in-
diferente & sorte do homem.

A atitude de esperanga, ac abrir
o homem para um futyro imprevisi-
vel, mas, em Gltima anélise, ben-
fazeja e plenificante, denota a cons-
ciéncia viva da condigdo itinerante
do homem. Como peregring a ca-
minhe da patria, o “Homo Viator”
sofre as agruras da presentfe justa-
mente porque é feitc para um mais
e melhor, que o aguarda no fim.

B) Apologia da Esperanga

Acabamos de descrever, guiados
por Marcel, os tragos fundamen-
tais do fendmenc da esperanca.
Sera esta, porém, como pretende
o filésofo francés, a atitude autén-
tica do homem diante da vida?
Nem todos o diriam. Antes parece
que a esperancga, como foi definida,
nao apresenta grandes atrativos pa-
ra o homem de hoje. E por isso que
encetamos, ainda sob a conduta de
Marcel, uma Apologia da Esperan-
ca.

1. Eis a primeira acusagdo no
processo da esperanga: esperan-
¢a equivale a resignagdo inerte, a
aceitacdo passiva das limitages
humanas, a uma espécie de quietis-
mo moral. De fato, quem espera
tem consciéncia, cemo foi subli-
nhado, de que a realizacio dé sua
esperanga nao depende déle, mas
de outro. Ele n3o age no presente,
nem tem motivacdo para agir, ja
que aguarda tudo do futuro.

Esta objecio surge de um mal-
entendido. Na verdade, a esperan-
¢a s6 viceja num clima de acdo. Se
o térmo da esperanga fésse algo de
certo e necessario, ou se, pelo con-
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trario, pertencesse & classe dos
impossiveis, ndo haveria razdc para
agir em seu favor. Ora, a esperanga
refere-se justamente a algo que é
possivel e tdo sdmentfe possivel.
Mas éste possivel &, ac mesmo
tempo, o que preenche os anseios
do homem. Dal se segue que o
esperangado ponha fodo o seu em-
penho em realizé-lo, embora cdns-
cio de que o cumprimento de sua
esperanga ndo depende primaria-
mente déle. Assim o educador, que
espera o crescimenfo humano de
seus alunos, devota-se com ardor
a sua tarefa, ainda que saiba que
a consecucdo de tal meta ulirapas-
sa a sua alcada. A esperanga dina-
miza, portanto, a agdo, aos mesmo
tempo que envolve os seus limites,
as vézes tremendamente estreitos,
com a confianga nim poder supe-
rior a qualquer agdo humana. On-
de o agir humano se mostra irri-
sorio, ou absolutamente ineficaz,
aquéle que espera ndo se desalen-
ta. Ele sabe dar tempo ac tempo e
reencetar dia a dia o seu trabalho
numa nao-aceitagdo serena e posi-
tiva das limitagdes empiricas, por-
que experimenta ndo estar sozinho
no combate pelo bem.

Desta maneira a esperanga dis-
pde de um poder de transformagéo
da realidade, distinto e mais forte
do que a eficécia da agdo. O pro-
prio esperar j4 eleva o homem a
um ser mais ¢ lhe confere a cons-
ciéncia, talvez implicita, de, espe-
rando, contribuir para o advenfo do
esperado. De fato, a esperanca abre
no espirito o espago vital que per-
mite a realizagio do possivel, ao
passo que a auséncia de esperanga
é, de per si, um obstaculo que afas-
ta do real o bem inesperado. O
ceticismo de hoje a respeito da es-



peranca baseia-se na incapacidade
de conceber o que nao seja eficaz,
c que ndo pertenca & ordem da
causalidade empirica, do Otil e do
produtivo, e, no entanto, possa
contribuir para o crescimento da
humanidade. Medida pelo critério
da técnica, a esperanga deve ser
declarada indtil e ineficaz. Ela é,
realmente, o contraric de uma ar-
ma, € prépria dos desarmados.

Fica assim patenteado que, ao
contrario do que se objetava, a
esperanga ndo s& promove a agao
e a responsabilidade do homer
mas também possvi ela mesma
uma influéncia no crescimento d.
humanidade, superior a da prég
agdo que ela promove.

2. Em todo case — retrucaria
alguém — esperanga significa se-
guranga, garantia de éxito, certeza
da concretizagdo do seu té&rmo. O
homem que espera desconhece o
o risco, o perigo, a aventura. Espe-
rar & dar uma solugdo demasiado
facil ao enigma da histéria, solugdo
indigna do homen.a

A esta segunda objeciio pode-
mos responder distinguindo entre
té e esperanca. A &, realmente,
implica a certeza de um fato |4
acontecido ou que infalivelmente
ha de acontecer. Em t&rmos teold-
gicos podemos dizer que a fé se
refere & reden¢do objetiva, que &
para cada um oferta de redencio.
A esperanga, ao invés, volta-se
para algo apenas possivel, de mo-
do que, longe de instalar o homem
na seguranga, implica essencial-
mente a possibilidade do contrério.
Por isso, a esperanca de ser e de
ser mais precisa afirmar-se inces-
santemente contra a angUstia de
perder-se e de ndo ser. E signifi-
cative que a ldade Média cristd,

época — dirfamos — de uma fé
robusta, imune ao virus da angus-
tia e do desespéro, tenha declarade
pela bdca de seu maior tedlogo,
S. Tomés de Aquino, uma certa
“anxietas dubitationis” {S. Th. 1I-lI,
q. 52, a. 3) inseparével da condicao
do “viator”. Falando de ndvo em
térmos teoldgicos, diremos que a
esperanga se refere & redencdo
subjetiva, & aceitago por mim da
oferta de salvagdo. Apoiado por um
lado na fidelidade absoluta de
Deus & sua promessa, eu tenho de
contar, por outre, com a defectibi-
lidade de minha liberdade.
Destarte a esperanga situa-se pa-
ra atém da oposicdo entre certeza
e divida. Tais atitudes puramente
racionais sdo condicionadas, res-
pectivamente, pela presenga ou au-
séncia de evidéncia objetiva. A es-
peranga, porém, ndo se funda em
razdes evidentes, mas numa peszoa
em quem se confia. Deixando insa-
tisfeita a razdo, a esperanga, en-
quanto incerta, dd& margem & an-
glstia. Mas, superando o planoc da
razdo pela confianga pessoal, ela
exclui também a duvida. Pela es-
peranca nada negamos da realida-
de atual com seu cortejo de desa-
justes fragicos e incompreensiveis.
Na sua luz, proclamamos o que se-
rd, sobrepujando as aparéncias e
as objegdes. “In spem contra spem”:
entregar-se 4 esperanga contra té-
da a esperanga. O esperangado ¢
justamente aquéle que aceita o
risco e o desafic do future, porque
ndo tem médc da decepcdo. O cal-
culista, a0 invés, tem médo de de-
cepcionar-se e & por isso que an-
tecipa a decepgdo e foge do risco,
preocupando-se como preveni-lo.

3. A terceira objecio assacada
contra a esperanca, acusa-a de co-

47




locar-se do ponto de vista indivi-
dual do sujeito, de seu bem e rea-
lizacdo perfeita. A vida centrada na
esperanga seria, pois, marcada vis-
ceralmente pelo amor préprio
egoista.

Na realidade, no plano do “ter”,
o desejo e a posse de algo excluem
a participacdo de outros. O desejo
refere-se & satisfagdo do préprio
“eu’”. Mas no plano do "ser”, on-
de se situa a esperanga, o “mais
de um” ndo significa menos para
o outro. A esperan¢a abraga sem-
pre a comunidade dos que partici-
pam de minha aventura. O prisic-
neiro pode desejar algo para si em
particular, mas a libertagdo que &le
espera, se espera, ¢ a de todos os
seus companheiros de destino.

E que a esperan¢a apresenta (n-
tima conexdo com o amor. Espero
o meu bem, i. & amo-me no seio
de uma ordem espiritual concreta,
Nio se frata apenas de amar-me
ordenadamente, enquanto consida-
ro 0 meu bem particular comao uma
exigéncia do bem universal. A pre-
senca do amor reciproco transforma
profundamente a natureza do lago
que me une a mim mesmo. A mi-
nha relacdo a mim mesmo & me-
diatizada pela presenga do outro.
Amo-me por causa do outro, do
bem que lhe proporciona o meu
crescimento e valor. Amar & es-
perar do amado algo de indefini-
vel e é, ac mesmo tempo, dar-lhe
de algum modo a oportunidade de
corresponder a esta esperanga. Lo-
go (notével e paradoxo!), esperar é
dar. N3o esperar equivale, ao in-
vés, a esterilizar, aniquilar o ente
do qual nada se espera. A esperan-

ca repele, portante, qualquer ego-.

cenirismo, pois entro na mira de
minha esperanga enquanto amo,
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i. é, enquanto me coloco no hori-
zonte do “nés”.

C. Metafisica da Esperanga

1. Abordamos, enfim, uma Ul-
tima objecdo contra a esperanga, a
mais frontal. A esperanga é util,
sem divida, para animar a vida do
homem, manté-la em tensdo, aber-
ta para o futurc. Mas que garantias
tem de realizagdo? Trata-se de me-
ra disposicdo subjetiva, uma iluséo,
fecunda talvez, mas sempre ilusdo.

Com a resposta a esta dificul-
dade passamos & parte final de
nossa exposicao do pensamento de
G. Marcel, 3 sua Metaflsica da Es-
peranga. '

A esperanga seria efefivamente
iluséria, se se exgrcesse no plano
do "ter”. P. ex. fi@ar um prazo para
a cura de uma enfermidade, ima-
ginar um resultado precise, um mi-
lagre, que conira todo o determi-
nismo das causas mundanas vira
restituir-me a salde primitiva, se-
ria, evidentemente, a projegéo utd-
pica de um desejo sem fundamen-
to racional. A esperanca s6 é autén-
tica quando se refere ao proprio
ser. Como tal, ela supde liberdade
interior a respeito de tudo o que é
limitado. No exemplo citado, o
doente declarado incurdvel pode e
deve esperar. Ele espera que serd
libertado de um ou de outro modo,
gue esta enfermidade seré para seu
berm, qgue tudo ndo estd perdido
se ndo conseguir recuperar a say-
de. Livre em relacdo a ter ou ndo
ter sadde, éle sabe que esta mes-
ma liberdade o faz crescer fanto
na privagio como na abundancia e,
embora ndo conhega o quando e
o como de sua transfiguragao,
oressente que o sacrificio passa-
geiro contém o germe de uma fe-
cundidade perene.



2. Onde se fundamenta, entre-
tanto, esta esperanca numa pleni-
tude futura que, sem ser ilusdria,
prescinde de qualquer céleulo e
probabilidade? O fundamento da
esperanga é a fé. Esperar significa
crer ne amer de alguém. Amando
alguém, eu o conhego e posso ter
confianga na fidelidade de sua pa-
favra e de sua promessa. Esta re-
lagdo interpessoal, que estd na
base da esperanga, ocorre entre
esposos, entre amiges e finalmente
no encontro com o Tu onipresenie
de Deus. Eu espero que o futuro
seja favordvel, porque experimento
a solicitude de um amor, que me
envolve. A esperanga vem a ser,
entdo, nas palavras de Marcel, a
disponibilidade de uma alma a tal
ponto engajada numa experiéncia
de comunhao, gue possa afirmar a
perenidade viva da qual esta ex-
periéncia oferece juntamente o pe-
nhor e as primicias.

3. Chegamos assim & conclu-
s8o de que a fé, a esperanga e o
amor, indissolivelmente unidos,
constituem o &mado da existéncia
humana, a prépria substincia da
alma. O homem & ou ndo &, pro-
priamente, na médida em que se
eleva a fé, & esperanga e ao amor,
ou, pelo contrario, resiste ao apélo
de seu ser para a transcendéncia.
Mas, entre -a Té, que é o principio,
e 0 amor, que € o térmo, a espe-
ranga constitui o prépric meio, i, &,
o centro e a atmosfera ambiental
da vida do hemem, cujo modo de
ser & ser a caminho. A esperanca
estd para a alma — insiste Marcel
— como a respiragdo estd para o
organismo. Onde falta a esperanga
a vida se estiola e se extingue. Em
certo sentido, hd fambém “espe-
ran¢a” até no desesperado e no

suicida: sua esperanca é o nada, no
qual &le procura libertar-se dos ma-
les que o oprimem. O desespéro &
justamente a forma inauténtica de
realizagdo da estrutura da esperan-
ca, que constitui essencialmente o
homem. O desesperado ndo &, nem
espera propriamente.

4. No térmo desta analise fe-
nomenoclégica, estamos aptos a re-
levar, com Marcel, as condigbes
metafisicas de possibilidade da es-
peranca. Ele aponta neste sentido
para uma dupla transcendéncia so-
bre o mundo, em direcao a Deus
e em diregdo & Ressurreigdo.

a) Qualquer experiéncia de co-
munhao faz germinar esperancas e
muitas destas esperangas fém sua
realizacdo no mundo e na histéria.
Entretantc, o "tu” em quem espero,
quando espere simplesmente ser,
sem limites e sem peias, € em 0l-
tima analise o “Tu” absoluto e Uni-
co. 56 a presenga de Alguém, que
engloba totalmente a minha vida
e a historia, & capaz de explicar a
esperanga de plenitude que me
perpassa. A experiéncia de comu-
nh3o, implicada na esperanga, leva
4 invocacBo mais ou menos expli-
cita do Deus da esperanga. O pen-
sar, que se abre ao mistério do ser,
reconhece que tudo culmina no
mistério de Deus.

b) Por outro lado, a perenidade
e plenitude, reveladas através da
esperanca, postulam a alteragdo de
minha relagdo atual a meu corpo.
O corpo apresenta-se como centro
e simbolo de minha sujeicdo as ca-
tegorias do “ter”, cotegorias sem
solidez e consisténcia e por isso
mesmo fontes do desejo e do te-
mor, gue atormentam o© coragdo
dos morfais. Torna-se assim impos-
sivel a realizagdo de téda a espe-
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ranga nesta vida. Sem morfe ndo
h& esperanga, pois o seu térmo, a
ressurreicdo da carne, situa-se para
além da morte. No seio da vida
arde a chama da esperanga, qual
apélo irresistivel de eternidade, do
futuro verdadeiro, que traz consigo
a novidade e a renovagdo plena e
definitiva, da qual o tempo encerra
a promessa.

Elementos para uma feologia ...

Expusemos até agora o pensa-
mento de G. Marcel sébre a espe-
ran¢a. Tentaremos a seguir, através
de uma série de cbservagdes frag-
mentérias, relevar os elementos
destas andlises, que nos parecem
mais fecundos em vista da elabora-
¢3o de uma Teologia da Esperancga.

1. Seja esta a nossa primeira
observacdo: as caracteristicas, que
Marcel atribui a esperanga, valem
também da virtude teologal da es-
peranca.

De fato, a esperanca teologal é
um esperar Deus de Deus. Qra, a
estrutura do fendmeno da esperan-
¢a, tal qual acabamos de analisar,
apresenta como térmo da esperan-
¢a o ser mais e como seu funda-
mento uma experiéneia de comu-
. nhéo. Portanto, onde haja amor
interpessoal, que possibilite o dar
e receber reciprocos, ndo de obje
tos, sendo da prépria pessoa no seu
ser, ai surge auténtica esperanga
humana. A esperanga, todavia,
como nos mostra Marcel, ndo se
contenta com qualquer preenchi-
mento dos anseios de ser mais. Ela
visa a plenitude de ser. Destarte,
a radical esperanga humana tem i
como térmo, ainda que envolto na
anonimidade do mistério, o Deus
da revelagdo cristd. E o seu funda-

50

mento é também a promessa se-
creta, que sustém todo o dinamis-
mo da existéncia, de uma fidelida-
de eterna a alianga de amor e
salvagdo. A atuaglo positiva da es-
trutura da esperanga, que constitui
a prépria esséncia histérica do ho-
mem, é sempre & virtude teologal
da esperanca. Alids, o préprio Mar-
cel releva fenomenoldgicamente o
carater de “graga”, que pertence a
toda esperancga. Néo s6 o esperado,
mas famhém a esperanga se apre-
senta como dom. E verdade que a
oferta da esperanca, para transfor-
mar-se em dom, supde aceitacdo.
Podemos recusar o dom da espe-
ranga, perdé-lo, i.. &, descrer do
amor, da posssibilidade de uma
realizagdo total. Como a esperanca
se confunde com?a propria essén-
cia do homem, dom, oferta e acei-
tagao sdo, no caso, propriamente o
mesmo. Entretanto, temos cons-
ciéncia de que € a iniciativa de al-
guém que se antecipa com amor,
que permite o modo de ser autén-
fico do homem na esperanga. Por
isso, a esperanca, ccmo a propria
existéncia, & sempre graga, emkora
seja igualmente consentimento e
liberdade.

2. E importante observar, em
segundo lugar, que as andlises de
Marcel levam em conta apenas o
“esperar”’, como disposi¢do “inte-
rior”. Se éle nos apresenta elemen-
tos para uma Teologia da virtude
da esperanca, nada diz, contudo,
em concreto sbbre a “praxis’, a
agdo exterior do cristdo, seu enga-
jamento no mundo em visia do ad-
vento do “esperado”. QOra, ndo se-
ria alienante sustentar tal posi¢do?
N8o iriamos retombar na indiferen-
¢a diante das realidades terrestres
e do compromisso histérico do



cristio? Teologia da Esperanga,
hoje, ndo & antes de tudo Teologia
da Libertagio e talvez da Revolu-
¢do?

A inegével limitagdo das anélises
de Marcel constitui no momento
atual, a meu ver, uma vantagem.
QO acento unilateral na atitude in-
terna confrabalanca outra limita-
¢do, em que se incorre mais amidde
em nossos dias. Em nome da fé e
da caridade, de Cristo e da pessoa
humana, sdo propostos caminhos e
metas para a agdo, gue ficam muito
aquém do térmo da esperanga hu-
mana e cristd. Expostos ao contagio
da mentalidade positivista de nos-
sa civilizacio, corremos o risco de
pensar e agir to-sdmente em tér-
mos de “eficacia” e de “utilidade”.
A ciéncia e a técnica, os meios de
comunicagdo e de propaganda, a
organiza¢io econdmica, social e
politica, aparecem para muitos
como as Unicas dimensbes, onde se
possa exercer uma a¢do eficaz em
prol do homem de hoje. Evidente-
mente, todo éste trgbalho em vista
da transformaglo das esiruturas
sociais € absolutamente indispen-
sével e imperioso, para o crisido.
Entretanto, o mero progresso das
estruturas sécio-culturais ndo leva,
de per si, & valorizagdo da pessoa
humana, ndo atinge o seu ser. Se
ndo for agio de quem cré e tem
esperanca, se ndo fdr animada pela
disposi¢do interior de amor, a luta
contra as injusticas e o subdesen-
volvimento jamais servir§ & cons-
trucdo do homem e do cristdo, ja-
mais contribuird para a manisfes-
tagdo gloriosa do Cristo total. $6 a
fé pode gerar a fé. 56 a esperanga
& capaz de gerar esperanca. € con-
traditdrio pretender promover o
homem e a fraternidade humana

através do ddio, do desrespeito a
pessoa na sua liberdade e nos seus
direitos inaliendveis. Ontem vivia-
mos um cristianismo individualista,
espiritualista e alheio, em grande
parte, as tarefas sociais e culturais.
Hoje, a mistica do engajamento
terrestre, da atividade eficaz torna
os homens muito insensiveis para
os valores nucleares da vida espiri-
tual ¢ mesma da evangelizagio. E
missdo da Teologia atual mostrar
como 56 o homem de fé e de es-
peranga, ¢ homem de Deus, é ca-
paz d colaborar, com sua agéo e
paixdo, para a salvagdo do mundo.

3. Dentro da mesma perspec-
tiva da esperanca como virtude,
podemos assinalar, alertados pela
analise de Marcel, mais uma tare-
fa da Teologia da Esperanga: man-
fer vivo o carédter de alternativa da
existéncia crista.

A esperanca ndo é seguranca de
quem adormece trangiile, fiado
na bondade de Deus. Ora, o “etes”
cristdo atual tende a difundir uma
falsa seguranca da salvagdo. Al-
guns apelam para a fragilidade
mental de nossos contemporiineos,
incapazes de suportar sem colapso
psiquico a ameaga de um julge-
mento de condenagio. Outros
apdiam-se em um ofimismo teolégi-
co suspeito: a incompatibilidade en-
tre a perdicdo, o fracasso definitivo
da existéncia humana e a bondade
e amor de Deus. Em todo caso, na
nossa época, carregada de angus-
tias até o desespéro, o homem nio
guer ouvir falar de mais um e su-
premo perigo. Todavia, onde o fu-
turo se acha fixado de antemao,
jd ndo hé lugar para esperanga,
nem sequer para uma existéncia
que valha a pena ser vivida. E sé
quando a vida é entendida como
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tentagio — categoria central da
mensagem biblica — e a possibili-
dade de sucumbir & levada a sério,
que ela guarda o seu mordente,
o dinamismo de uma luta. Mas,
para que a esperanga surja sempre
de ndvo, a partir do “temor e tre-
mor”, faz-se mister recuperar a
nostalgia de Deus, que explica o
“cupio dissofvi” de S. Paulo: anseio
ser sdlto para estar com Cristo. 56
aquéle, em cujo intime a experién-
cia de Deus abriv uma chaga incu-
rédvel nesta terra, espera encon-
tra-lo, face a face, e teme perdé-lo
para sempre. A auséncia do temor
de Deus ndo serd sinal da auséncia
do préprio Deus?

4, O regime de femor & imper-
feito, Trata-se, sem dovida, de um
momento permanente da experién-
cia cristd. Mas, enquanto seu ponto
de referéncia é o sujeito, o femor
de Deus s6 mantém sua validez na
medida em que é envolvido e so-
brepujado pelo amor. Esta consta-
tacdc permife-nos passar para uma
nova observacdo. Marcel. mostra-
va-nos como a esperanga da salva-
¢do ndo implica egocentrismo, an-
tes estd implicada no amor. De fato,
a esperanca auténtica é sempre um
esperar para nds, pois 0 que espero
para mim é em bem do outro. Se-
guindo esta pista, podemos esten-
der ao Tu de Deus, que funda, em
Ultima andlise, qualquer esperanga,
a mediatizagdo marceliana do amor
préprio e da esperanca da salvacdo.
O térmo Ultimo da esperanca tec-
logal ndo é a minha, nem mesmo
a nossa salvag@o, mas a gléria de
Deus. Neste estdgio supremo a es-
peranca, ao mesmo tempo que se
afirma, se supera em caridade. Es-
peramos a manifestagdo final da
gléria de Deus e de seu Cristo: o
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seu Juize, o seu friunfo sébre &
maldade. Em t&da a Sagrada Escri-
tura, especialmente nos Salmos,
ecoa esta esperanca.

E verdade que na bela frase de
S. ireneu, retomada e glosada pelo
Cencilio Vaticano |l, na Constitui-
¢do Pastoral "Gaudium et Spes”,
“Gloria Dei vivens homo”: a gléria
de Deus é que o homem viva su3
salvagdo. Entretanto, a afirmagdo sé
se mantém em equilibrio, se é ou-
vida fambém inversamente: vive:
para o homem, sua salvagdo, é da
gldria a Deus. O teocentrismo ¢
atitude eucaristica, da “eulogia”
gue nasce da fé, € a verdadeira
libertacdo e pleriificacgdgo do ho-
mem. André Manaranche, na sua
obra mais recente “Quel salut?”
(Paris, 1969), demonstra como foi
a Teologia luterana, com seu exclu-
sivismo do “Deus para nés”, que,
malgrado seu, abriu caminho para
o Ateismo contempordneo. Feuer-
bach |4 dissera com penetragdo ra-
dicalizante: “No Catolicismo, o
homem é para Deus; no Protestan-
tismo, ao contrario, Deus é pars o
homem”. Supressa a prioridade da
gléria de Deus, ja ndo haverd sal-
vagdo cristd, nem esperancga.

5. O fato de ndo encontrarmos
em Marcel uma Filosofia da Hisid-
ria, propriamente dita, e td0-so-
mente a analise do préprio esperar
humano, reveste ainda um nbdvo
significado do ponto de vista teo-
16gico. Sua descricdo a respeito do
curso futuro da histdria e do fim
dos fempos é cheia de ensinamen-
tos.

Certamente no plano do instru-
mental, das estruturas culturais, é
licito o cédlcule humano gue, na
medida em que descobre as leis da
evolu¢do da histéria, prevé o futu-



ro € se previne através do plane-
jamento cientificc. Entretanto, na
dimensdo propriamente humana,
no plano da salvagdo, do ser mais,
o future pertence a Deus. Viola-lo,
4 base de qualquer utopia politico-
social, seria converter em idolo o
Deus da promessa, que sé se reve-
lard no fim. Por isso, a Teologia
que pretendesse definir as etapas
do advento do Reino de Deus,
prognosticar os tempos e 0s mo-
mentos, descrever o mode e a si-
tvaco da humanidade em sua
consumag3o, cairia sob o julgamen-
to da Palavra de Deus, que se
recusa expressamente a arrancar o
future do mistéric de Deus.

6. Destarte, a esperanga cristd
converte-se em pedra de foque pa-
ra a critica das diversas ideologias,
que se propdem canalizar a radical
esperanga humana.

Elas se apresentam, na nossa
época, em primeire lugar sob a
forma da presungdo, como a tenta-
cdo de instaurar, na base do saber
e do poder humanos, no 8mbito da
histéria, o reino da,felicidade. Um
mundo que renuncibu & fé e & es-
peranca cristds volta a invocar Pro-
meteu, na sua &nsia incontida de
salvacio. Tal é a mensagem do
Positivismo, seja na sua modalidade
cientificista, desenvolvida por A.
Comte, sefa no Psicologismo de
Freud. Ambos anunciam para o ho-
mem a libertacio de seus temores
e a auto-satisfaciio de seus desejos.
E também a supressdo de tédas as
alienacbes, a conciliage final do
homem consige mesmo, com seus
semelhantes e com a natureza, que
Hegel entrevéd através da Dialética
da Idéia e Marx através da Praxis
dialética. Seus epigonos, como E.
Bloch e H. Marcuse, propdem, ain-

da em nossos dias, em moldes li-
geiramente diversos, 8 miragem de
utopias intra-terrenas.

A prépria experiéncia tragica do
século em que vivemos tem-se en-
carregado de descartar da mente
de muitos tais sonhos inconsisten-
tes. Entretanto, desvinculados do
fundamento da boa esperanga, o3
pensadores da finitude humana
vém convidando o homem a insta-
lar-se simplesmente no desespéro.
Este desespéro ora adquire a feicGo
leviana e diletante do tédio enfas-
tiado da vida, propugnado por Sar-
tre na sua fase existencialista, ora
reveste-se da seriedade comovente
do Homem Revoltado de Camus.

7. Na filosofia de Marce!, de-
paramos, ao invés, uma aliada fiel
da Teologia cristd da Esperanga.
Sem pretender desvendar o segré-
do do futuro, cuja revelagio toca a
Deus e ndo ao homem; sem prefi-
xar as etapas do percurso vindouro
da humanidade, cbnscio de que o
didlogo entre liberdades ndo sofre
o determinismo dos processos na-
turais ou puramente racionais; sem
antecipar a modalidade de consu-
macda, inexprimivel nas cafegorias
mundanas e histéricas de gue dis-
poemos, Marcel manifesta, todavia,
no presente do homem, o fundas-
mento da esperanga que transcen-
de qualquer realizagdo temporal e
aponta certeira para o térmo mes-
mo da promessa cristd. Com isto, o
pensar filosofico recusa encerrar o
todo no circulo de suas lucubra-
cBes, permanecendo aberto para
um mais, que ultrapassa suas possi-
hilidades de compreensdo. Tal mo-
déstia é a verdade mesma da Filo-
sofia. Sua grandeza estd em dar
margem a uma resposfa que {§ ndo
procede dela.
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Entretanto, é realmente ido ex-
traordindria a harmonia do ajusta-
mento entre Filosofia e Teologia
alcangado por Marcel, que somos
levados a pensar. .. Sera tdo sim-
ples decifrar, no emaranhado dos
anseips, das ilusBes e das decep-
¢Ges humanas, esta esperanga in-
vencivel de um destino franscen-
dente? O propric Marcel admite
que, fora do ambito do Cristianis-
mo, com sua promessa de ressur-
reicdo da carne, ndo hé lugar para
uma “Metafisica da Esperanga”. A
afirmagdo de que a fé, a esperanca
e 3 caridade pertencem & estrutura
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histérica do homem, permanece
vélida, sem divida. Para verifica-la
& mister, todavia, que o homem se
alce precisamente a uma fal expe-
riéncia, Mesmo assim, na auséncia
da revelacdo de um térmo expresso
da esperanca, ela fornecerd o pres-
sentimento, mais do que a visfo
clara, de que somos destinados a
uma plenitude insuperével de vida
N&o é sem mais nem menos que se
pode falar de esperanga transcen-
dente ao homem da era da “morte
de Deus”. Cumpre avangar com
cautela. Neste caminhar o pensa-
mento de M. Heidegger poderia
servir de guia.



