P. FAULO BORGES DA FONSECA S. I

SACERDOCIO

Culto

Palavra

Servigo

Priesthood. Cult. Word. Service...

Everybody knows that the Council of Trent gave us a

cult image of the priest. It is frequently said, that Vatican -
IX furnished another image of the priest, a non-Hiurgical
image, but a prophetical and pastoral image. Do we have
consider Liturgy, Word and Service as opposite facts, that
exclude each ofher? '

This article tries to answer this guestion. For this the
author examines the concepi of liturgy (cult) in the Old
as well as in the New Testament, Our liturgy is not onty
unitual but living as Christ’s not only living but sacramen-
tal as well. Being Christological our liturgy must also be
ecclesiastical. Thus Vatican II completes the idea of Trent.
Under this point of view, liturgy requests the basis of the

word and impels {o service.

A vivéncia religiosa da hu-
manidade foi sempre caracte-
rizada, através da histéria dos
povos, pelo culto a Deus. Rste
culto atingiu sua culminéncia
nas varias formas de sacrificio,
e o sacrificio foi tido, normal-
mente, come a fungio primor-
dial e até exclusiva dos sacer-
dotes.

Assim, no Antigo Testamen-
to, excetuadas as épocas mais
remotas: “Todo o Pontifice é
constituido para oferecer dons

e vitimas” (Hebr. 8, 3). Igual-
mente em o Névo Testamento,
pois, o Coneilio de Trenfo nos
afianca haver entre sacerdécio
e sacrificio Intima relagéo: “O
sacrificio e o sacerdoécio, por de-
terminacido de Deus, estdo de
tal forma conexos que ambos
existiram em tb6da a lei” (1).
Esta conexdo é tao intima que,
segundo o Concilio: “Ja que. .

em o Novo Testamento, a Igre-

(1) Cf. Cone. Trid., Sess. 23, cap. 1: D
957



ja catélica recebeu, por insti-
tuicdo do Senhor, o sanio sa-
crificio visivel da Eucaristia, é
mister, também, confessar que
nela ha um névo sacerdécio vi-
sivel e externo” (2).

Com facilidade é admitido
que a imagem do sacerddcio
que chegou até nos, é uma ima-
gem eminentemente cultual.
Hoje, porém, esta visfo cultual
do sacerdocio nio satisfaz mais
a um numero sempre crescente
de teblogos, sacerdotes e leigos.
Estes, levantam a seguinte in-
terrogacio: “Até gue ponto o
sacerdote & 0 homem do culto
¢ do sacrificio? Até que ponto
o culto a Deus, em sua concep-
cdo classica, & ainda valido?
Néo seria esta visfo cultual do
sacerdécio pouco cristologica e
pouco eclesial?”

E comeca a surgir uma nova
imagem do sacerdocio, na qual
vemos acentuados, principal-
mente, dois elementos: a Pala-
vra e o Servigo.

O sacerdote aparece, jA nio
como o homem do culto, mas,
como o homem da Pzlavra, do
antincio da boa nova, como o
Profeta e o Evangelizador, e
fambém, como o homem do
Servico, da entrega, da doacdo
a seus irméos, como o Pastor e
o Animador da comunidade.

Reunidas estas duas tendén-
cias, teremos o Sacerdote como
o homem do servigco do Evan-
gelho,

O Cardeal Marty nos teste-
munha gue na Aula Conciliar
do Vaticano II, a partir de ou-
tubro de 1865, durante a dis-
cussdo do Decreto sbbre o mi-
nistério e a vida dos presbiteros

(2) Ibld.
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— Presbyterorum Ordinds: —
‘“...era necessario atender que
o debate conciliar revelava cla-
ramente duas coneepcoes, bas-
tante divergentes, sobre o sa-
cerddcic dos padres: os Padres
que eram particularmente sen-
siveis a finalidade pastoral e
missionaria do Coneciflio... de-
sejavam vivamente que no es-
quema o padre aparecesse,
antes de tudo, como 0 homem
da evangelizacfo; mas, outros
Padres temiam que uma tal in-
sisténcia viesse a obscurecer os
mais tradicionais valéres do sa-
cerdocio e, em particular, todo
seu aspecto teocéntrico de ado-
ragéo ao Pai” (3).

HA aqui, realmente, um sério
problema, e sem, duvida, fun-
damenfal para a vida cristd.
Em ambas estas tendéncias hé
dados validos e nido desprezi-
veis. Poderemos, por acaso,
conceber o culto, a palavra, o
servico como realidades anta-
gbnicas que necessariamente se
excluam? Estaremos, realmen-
te, forcados a optar entre o sa-
cerdote que sacrifica e adora a
Deus e o sacerdote que anuncia
0 Evangelho e serve a seus ir-
méos? Ou poderemos conciliar
éstes aspectos diversos desco-
brindo-os como realidades com-
plementares?

Uma exposicdo ampla, uma
fundamentacdo compileta, uma
solugfo definitiva do problema
transcendem os limites déste
artigo. No entanto, julgamos
poder apontar alguns dados
validos para uma séria reflexdo
do assunto.

{(3) CI. Conclle QOecumenique Vatican
II: La Révélation — L'Activité Mis-
slonaire — Ministére et vie des Pré-
tres, Edltlons du Centurlon, Paris,
1966, p. 162



Cremos, que, - pelo menos,
parte da dificuldade e da solu-
cdo, surge da propria concep-
cdo do culto cristdo.

Quando falamos de sacerdo-
cio cultual, o que entendemos
por culto cristdo? Néo teria si-
do nosso conceito de culto de-
masiadamente calcado na idéia
do culto do Antigo Testamento
e pouco iluminado pela novida-
de neo-testamentaria do culto
de Cristo? E hoje, quando ten-
tamos “cristificar” nosso culto
com sua vitalizacéo e encarna-
¢do na vida humana concreta,
néo estariamos correndo o ris-
co de “deseclesifica-l0” com
uma desacramentalizagdo?

Por estas razbes, julgamos
ser justificada uma tentativa
de revisdo do préprio conceito
de culto cristao para podermas
iluminar & imagem do sacerdé-
cio cristdo.

Mas, ao intentarmos esbogar
esta nova imagem do sacerdo-
te, encontramos uma dificulda-
de preliminar.

£ bastante,comum a afirma-
¢cfo de que o Concilic de Tren-
to nos legou uma imagem cul-
tual do sacerdote. Afirma-se,
nio poucas vézes hoje, que o
Concilio Vaticano II nos ofere-
ce uma nova imagem do sacer-
dote, diversa da de Trento, um
sacerdote nfo cultual, mas,
profético e pastoral. Devere-
mos, de fato, contrapor Conci-
lic a Coneilio, deveremos optar
por um Coneilio e trair o ou-
tro?

A estas interrogagfes, pro-
pomos outras: Sera mesmo que
Trento entendeu nos legar uma
imagem completa do sacerdd-
cio e esta, cultual? Sera mes-
mo que a nova imagem do sa-

cerdécio do Vaticano II é nova
em relacéo & de Trento, por ndo
ser cultual, cu nova por Sser
mais completa, mesmo sendo
cultual? E neste easo, em que
consistiria, esta novidade, esta
complementacdo ou engloba-
¢éo de Trento e do Vaticano I1?

I. -0 CULTO
DOS CRISTAOS

Nao é facil térmos uma idéia
depurada e auténtica do culto
dos cristdos. Duas graves ten-
taches nos assaltam neste par-
ticular: a primeira, seria de
confundirmos ou nfo distin-
guirmos adequadamente nosso
culto do culto prestado a Deus
no Antigo Testamento; a se-
gunda, que podera parecer pa-
radoxal, seria distinguir téo
pouco nosso culto do de Cristo
gue ficassemos impedidos de
consum4-lo na uniao com o de
Cristo.

1. 0 CULTO DO ANTIGO
TESTAMENTO E O DOS
CRISTAOS: SINAL E
SACRAMENTO

Havendo no Antigo Testa-
mento uma espécie de anteci-
pacgéo do Névo, e havendo en-
tre os dois Testamentos uma
certa unidade e continuidade,
poderiamos quase sem perce-
ber, simplesmente transportar
para a plenitude dos tempos o
culto antigo com seu sentido e
sua impoténcia, esquecidas de
que “a passagem de um (Tes-
tamento) para o cutro implica,
de certo modo, em uma ruptu-
ra, em uma mudanca de pla-
no...” (4).

(4) Cf. P. Grelot — Bens Chrétlen de
I'Anclen Testament. Desclée & Cle
Editeurs, Tournal, 1962




O fato de alguns cristdos des-
confiarem que nosso culto, por
ser ritual, seja também um ri-
tualismo estéril, bem poderia
provir de nao haverem tomado
a devida consciéncia da dife-
renca entre o culto do Antigo
Testamento que era um sim-
ples sinal ineficaz e o culto dos
cristdos que & um sacramento.

a) 0 culte do Antigo
Testamento: sinal

No Antigoe Testamento fol
sempre prestado a Javé um cul-
to, e a culminiancia déste culto
foi sempre o sacrificio, Confor-
me a carta aos Hebreus, o sa-
cerdote é& constituido, justa-
mente, para oferecer éste sa-
crificio; “Em verdade, todo o
Pontifice é escolhido entre os
homens e constituido a favor
dos homens como mediador das
coisas que dizem respeito a
Deus, para oferecer dons e sa-
crificios pelos seus pecados”
(Hebr. 5, 1).

Notemos, entretanto, gue es-
ta situaglo apresentada pela
carta aos Hebreus nem sempre
vigorou no Antigo Testamento.
Devemos ter presente ¢ carater
historico da Escritura, e por-
tanto, suas etapas, seu desen-
volvimento progressivo. Nem
sempre oferecer sacrificio foi
privilégio dos sacerdotes, como
nem sempre oferecer sacrificio
foi a funcho primordial dos sa-
cerdotes do Antigo Testamento.

Antes da constituicéo do sa-
cerdocio em Israel, os Patriar-
cas construiam seus altares e
néles ofereciam a Deus seus sa-
crificios. Igualmente no tempo
dos Juizes, podemos ver Ge-
dedo, Manoé, pai de Sansio,
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Elcana, pai de Samuel, ofician-
do junto a seus altares. Os reis -
Saul, Davi e Salomio subiram
ao altar para sacrificar e ndo
eram propriamente sacerdotes.

Por outro lado, nem sempre
também, o oficio de oferecer sa-
crificio foi a principal atribui-
cio dos sacerdotes. P. de Vaux
nota a respeito que “na béngéo
de Levi as fungdes propriamen-
te culfuais dos sacerdotes apa-
recem em ultimo lugar: “Apre-
sentam o incenso diante de vos-
s0 nariz e o holocausto sébre o
vosso altar” (Dt 33, 10) (b).
Antes disto, Moisés referira-se
ao oficio de langar ¢ Thumim
e 0 Urim, ao exercicio da justi-
¢a, acima do amor de suas fa-
milias, e ao ensino dos precei-
tos do Senhor (cf, Dt 33, 8-10)
(6). ,

Posteriormente, porém, na
época da qual fala a carta aos
Hebreus, s0 o sacerdote sacri-
ficava. O rei Ozias entrou, cer-
ta ocasido, no templo do Se-
nhot para queimar incenso. O
sacerdote Azarias com oitenta
corajosos sacerdotes do Senhor,
seguiram-no. Fizeram frente ao
rei Ozias e lhe disseram: “Nao
compete a ti, Ozias, queimar
inecenso ao Senhor, mas, aos sa-
cerdotes da estirpe de Aardo,
que foram consagrados para
éste fim. No mesmo momento,
Ozias foi castigado por Deus,
contraindo a terrivel lepra (cf.
2 Cron 26, 16-21).

Esta evolucio consagrou
também o sacrificio, de tal for-
ma fun¢io primordial dos sa-

(3) CI. R. De Vaux — Les Institutions
de 1'Ancien Testament, Les Editions
du Cerf, Parls, 1958, t. II, p. 208-210;
t. 1, p. 174-176

(6) Cf. Os 4,6; Jer 2,8, Jer 18,18; Jer 8,8;
Mal 2,8-9



cerdotes que, em 70, apés a ruf-
na do Templo, lugar de sacri-
ficio, os sacerdotes perderam
sua influéncia no povo em fa-
vor dos rabinos que eram, en-
téo, os encarregados de ensi-
natr a Lel.

O sacerdote tornou-se, pois,
0 homem do sacrificio. Mas, o
que vinha a ser sacrificio no
Antigo Testamento? N#o é fa-
cil elucidar esta realidade dada
sua complexidade. Devemos
cuidar de nao projefar sébre os
mesmos, nem ¢ sentido dos sa-
crificios pagdos, nem o do Nb6-
vo Testamento com os quais
se relacionam.

Apesar de serem vArios os sa-
crificios do Antigo Testamento,
podemos, em hase a intmeros
e criteriosos estudos escrituris-
ticos, concluir que em sua ge-
neralidade, os sacrificios véte-
ro-testamentarios eram dons
oferecidos pelos homens a
Deus, expressdes de um senti-
mento de dependéncia do ho-
mem em relaefio ao Senhor de
tudo. O homem que procurava
manifestar de modo visivel, co-
mo convém & sua natureza, sua
dependéncia total ao Criador,
procurava logicamente, ao mes-
mo tempo, uma unifo com &ste
mesmo Senhor e Criador. Mas,
como o homem que procurava
a Deus pelo sacrificio era, con-
cretamente, um homem peca-
dor, um homem que rompera
sua Alisnga com o Senhor, éste
dom e esta procura de comu-
nhéo, para serem agradaveis e
eficientes, deveriam supor um
retdrno & primitiva situacio de
amizade do homem com Deus.
Ora, éste retérno so6 poderig ser
alcancado pelo perddo do pe-
.cado. O sacrificio, pois, concre-

to, de nossa ordem existencial,
era um sacrificic também de
expiagéo.

Vemos, através da Esecritura,
os homens manifestarem visi-
velmente, ésses seus sentimen-
tos internos, por meio de atos
¢ ritos: a imolacao e a oferta
de vitimas sObre os altares. As-
sim, esperavam de fato conse-
guir viver sua creaturalidade,
unir-se a divindade, livrar-se do
pecado separador.

Desta forma destacamos nos
sacrificios a atitude interna do
homem, atitude de adoracio,
de comunhfo e de peniténcia e
sua expressio externa, multipla
e variada, espontinea e livre
nos tempos primitivos, regula-
mentada e codificada nos tem-
pos posteriores, mas, sempre
sinal de um sentimento inter-
no, de sua atitude fundamen-
tal de fé, esperanca e amor.

Considerado assim poderia
parecer que realmente os sa-
crificios de ambos os Testa-
mentos nio se distinguiam es-
sencialmente. E, como & Escri-
tura nos afirma que os primei-
ros eram ineficazes e impoten-
tes (ef. Hebr. 9, 9-10), deveria-
mos concluir que também o
nosso sacrificio seria um ritua-
lismo estéril.

E necessirio, pois, procurar,
de inicio, qual a diferenca es-
sencial existente entre é&sses
dois sacrificios.

A carta acs Hebreus estabe-
lece multiplas comparacdes en-
tre o sacerdécio antigo e o de
Cristo, Sumo e Eterno Sacer-
dote, para concluir a grande
superioridade do culto e do sa-
crificio do No6vo Testamento.
Para Hebreus, Cristo, Sacerdo-
te e Vitima, é a grande diferen-
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ca entre o culto e o sacrificio
das duas Aliangas.

“Tal é com efeito o Pontifice
que nos convinha: santo, ino-
cente, imaculado, separado dos
pecadores e elevado acima dos
céus, que néo tem necessidade,
como ¢s outros sumos-sacerdo-
tes, de oferecer todos os dias sa-
crificios pelos pecados proprios,
depois pelos do povo: pois, isto
o féz de uma 56 vez para sem-
pre, oferecendo-se a si mesmo.
A lei ndo constituia sacerdotes
sendo a homens fracos, mas, o
juramento, que sucedeu a Lei,
constituiu o Filho que é eter-
namente perfeito” (Hebr 7,
26-28).

Cristo, Sacerdote e Vitima,
é, pois, a grande novidade do
névo culto e do ndvo sacrificio.
Mas, 0 que significa isto? Sob
que aspectos transforma Cristo
o culto e o sacrificio?

Consistira esta novidade so-
mente em uma dignificacdo
acidental do culto antigo, que
permanecendo essencialmente
© mesmo é oferecido por um sa-
cerdote mais d1gno que por sua
vez oferece uma vitima ta.mbém
mais digna?

Nossa afirmacgéo é de que em -

uma. esfera de eficiacia, o sacri-
ficio do Antigo Testamento era
um simples sinal, de si mesmo
ineficaz, e que o sacrificio do
Névo Testamento — por ser o
de Cristo — é mais do que um
sinal, é um sacramento, isto &,
sinal e instrumento de unido
com Deus. Possui, pois, uma
eficacia priépria, desconhecida,
dos sacrificios antipos.

Outras diferencas, oriundas
do Mistério da Encarnhacgfo, e
que ultrapassam a esfera do va-
lor — eficdcia-ineficacia —, se-
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rio consideradas quando tra-
tarmos do culto de Cristo e o
dos cristdos.

O sacrificio do Antigo Testa-
mento era um sinal sem eficé-
cia prépria. Falando em inefi-
cacia do saecrificio vétero-testa-
mentdrio, convém atender &s
duas espécies de ineficacia que -
o debilitava.

Uma, ja apontada pelos pro-
fetas, era ineficacia de facto:
a imperfeigao acidental do sa-
crificio por falta de uma atitu-
de interna adequada dos fiéis e
dos sacerdotes. Esta ineficicia
de facto, é, infelizmente, tam-
bém possivel encontrar no sa-
crificio dos cristdos e sob éste
aspecto néo ha grande diferen-
ca entre o culto dos dois Tes-
tamentos.

A outra ineficicia é de iure,
independente da -« atitude dos
homens, mas, oriunda da pro-
pria. natureza do sacrificio do
Antigo Testamento, Esta nos
vem denunciada na carta aos
Hebreus e por causa da mesma
foram os sacrificios antigos
abrogados e substituidos pelo
de Cristo, imune desta frague-
Z4.

Ineficacia de facto. Se bem
que em todas as épocas tenham
existido sempre israelitas reli-
giosamente bem orientados e
piedosos, ndo poucas vézes o sa-
crificio dos israelitas caira, de
um modo quase global, em um
ritualismo mentiroso e hipécri-
ta. Exteriormente, eram ofere-
cidos os mais belos sacrificios,
no esplendor da liturgia antiga,
segundo tddas as rubricas da
lei. Mas, interiormente, esta-
vam, tanto os fi¢is como os sa-
cerdotes, longe de se submete-
rem pessocalmente a Deus, de




procurarem uma comunhéo de
vida e o0 perddc dos pecados. Os
ritos externos e visiveis que por
sua natureze deveriam ser si-
nais manifesfativos de uma vi-
véncia interna, néc correspon-
diam ac que deviam patentear.

Contra esta situacio de fac-
to insurgiram-se os profetas.
Isaijas, para tomarmos um so
exemplo, traz ac povo a pala-
vra do Senhor: “Ouvi a palavra
do Senhor, principes de Sodo-
ma; escuta a lighe de nosso
Deus, povo de Gomorra: “De
que me serve a mim a multi-
ddo de vossas vitimas? diz o
Senhor. J4 estou farto de ho-
locaustos de cordeiros e da
gordura de novilhos cevados.
Eu néo quero sangue de bezer-
ros e de bodes, quando vindes
apresentar-vos diante de mim,
guem reclamou isto de vés?
Deixai de pisar em meus atrios.
De nada serve fazer oferendas;
eu tenho horror da fumaca. As
luas novas, os sabados, as reu-
nides de culto, ndo posso supor-
tar a presenca do crime na fes-
ta religiosa.,.Eu abomino as
vossas luas noves e as vossas
festas; elas me sdo molestas,
estou cansado delas. Quando
estendeis vossas méios, eu des-
vio de v6s 0s meus olhos; quan-
do multiplicais vossas preces,
eu nio as ougo” (Is 1,10-15).

Por que o Senhor nao quer
mais os sacrificios e nem mes-
mo as preces do povo? Serd que
Ele ndo quer mais o culto dos
homens? N&o, toda a Escritura
¢ a propria natureza do ho-
mem-criatura exigem o culto, o
sacrificio e as preces. Deus nio
quer mais aquéles sacrificios e
aquelas preces porque estio fa-
lhas em sua prépria raiz. Elas

brotam de coracbes impuros,
sem o espirito auténtico de
submissio, de fé e de amor a
Deus e ao préximo, como nhos
explica a seguir o proprio
Isajas:

“Vossas maos estao cheias
de sangue, lavai-vos, purificai-
vos. Tirai vossas mas agoes
diante de meus olhes. Cessal
de fazer o mal, aprendei a fazer
o bem. Respeitai o direito, pro-
tegei o oprimido; fazei justica
ao Orfdo, defendei a vidva” (Is
1,15-17).

Mais explicitamente ainda o
mesmo profeta nos diz, o que o
préprio Cristo nos dird mais
tarde: _

“Q Senhor disse, éste povo
vem a mim.apehas com pala-
vras e me honra s6 com os 14-
bios, enquanto seu coracéo es-
ta lohge de mim e o temor que
éle me testemunha é conven-
cional e rotineiro, por isso con-
tinuarei a tratar éste povo de
modo tio estranho que a sabe-
doria dos espertaihoes se per-
dera e a inteligéncia dos ma-
lignos desaparecerd”’ (Is 29,13-
14). :

Na verdade, sem a fé e as
disposicoes internas, o sacrifi-
cio ficard reduzido & sua ex-
pressio meramente externa e,
0 que é pior, serd um sinal
mentiroso e hipécrita, ndo ma-
nifestara nem submissio a
Deus, nem desejo de comunhéo
e muite menos 4nsia pelo per-
ddo do pecado. '

Ineficacia de iure. Entretan-
1o, ndo foi s6 e principalmente
por éste motivo que os sacrifi-
cios antigos eram ineficazes.
Se houvesse sido esta a tnica ¢
principal razéo, os sacrificios

- antigos néo teriam sido pro-
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priamente abrogados, mas, pu-
rificados, e nio se distingui-
riam do sacrificio do Névo Tes-
tamento a nio ser acidental-
mente.

Havia, pois, uma outra ine-
ficdcia que atingia a propria
natureza do sacrificio e que o
P. Spicq denomina de defeito
congénito. Por prépria nature-
za, por instituicao e nido por
interferéncia dos limites hu-
manos, o sacrificio do Antigo
Testamento era imperfeito, ino-
perante e impotente. E a carta
aos Hebreus que nos refere, va-
rias vézes, esta deficiéncia con-
génita.

O autor de Hebreus esta in
quirindo porque foi abrogada a
Antiga Alianca. Notemos que
falar em abolicdo da Alianca ¢
abolicdo do culfo e sacerddcio
levitico é o0 mesmo, uma vez
que “é sdbre éle que se funds
a legislacdo dada ao povo”

(Hebr 7,11).
A razo encontrada é sim-
blesmente esta: “...por causa

de sua fraqueza e inutilidade,
pois, a Lei ndo levou nenhuma
coisa & perfeicdo; foi apenas
introdutora de melhor espe-
ranca que nos leva a Deus”
(Hebr 7, 18-19).

S&o Paulo alude também a
esta fraqueza do Antigo Testa-
mento, concitandoc os Gélatas
a que fiquem fiéis a Cristo e
néo queiram tornar “aos ele-
mentos fracos (infirma) e mi-
seraveis (egena) (Gal 4,9).
Santo Toméas explicando éste
passo do Apdstolo, escreve:
“...elementos fracos (intir-
ma) porque nao podem purifi-
car do pecado, mas, esta fra-
queza provém do fato de serem
miserdveis (egena), isto &, por
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nio contarem em si a graca’”
(7). .
Em que consistia propria-
mente esta fraqueza e inutili-
dade? Tetia, realmente, Deus
instituido algo inutil e inefi-
caz? Seriam pura e simples-
mente inuteis os sacrificios do
Antigo Testamento?

Simples e totaimente inuteis,
niao. Possuiam em si alguma
eficicia. Hebreus afirma que
“o sangue de carneiros e de
touros e a cinza da novilha
com que se aspergem os impu-
ros, sanfificam e purificam os
corpos” (Hebr 9,13).

Comentando é&ste versiculo,
P. Spicq refere que éstes sacri-
ficios *...tinham uma certa
eficacia, mas, em sua esfera
propria, quanto & pureza ri-
tual... E certo que &stes ritos
expiatorios tornavam os fiéis
aptos ao culto, mas, entretan-
to, s0 lhes alcancavam uma, pu-
reza exterior, legal: “pureza da
carne”. 80 a fé colocada em
obra por éste simbolismo pode-
ria obter uma purifica¢do espi-
ritual” (8).

E 0 que vem a ser esta pure-
za exterior, legal, corporal?
Santc Tomés em base & Es-
critura, ensina que no Antigo
Testamento havia uma dupla
impureza. Uma, espiritual, que
era & impureza da culpa. A ou-
tra, corporal, contraida por al-
guém que praticasse uma agéo,
mesmo honesta e indiferente,
sem culpa de consciéncia, mas,
que segundo a Lei era tida co-
mo acée legalmente incompa-
tivel com o culto divino.

(7) Cf. 8. Thomaes, Summe Theol. I-II,
q. 103, a. 2, c.

(8) Cf. C Bpleq — Epitre aux Hébreux,
J. Gabalda & Cle Hditeurs, Parls,
1952, ¢. II, p, 258



Assim era considerado legal-
mente impuro todo e qualquer
leproso e enquanto durasse a
doenca o pobre homem nio pe-
dia participar do culto a Deus.
Caso ficasse curado, por meios
naturais ou milagrosos, o ex-le-
proso deveria, primeiramente,
purificar-se para poder ofere-
cer um sacrificio ao Senhor.

Todo o homem que entrasse
em contato com um defunto,
fésse embora realizando a me-
ritoria obra de sepultar os mor-
tos, era considerado legalmente
impurco. Impuras, legalmente,
eram consideradas as mulhe-
res que davam a luz a um filho,
mesmo dentro do mais santo
dos matrimdnios. A propria
Virgem Maria, apos o nasci-
mento de seu Filho, subiu ao
Templo para a Purificagio.

Destas e de semelhantes im-
purezas legais, corporais, po-
diam os israelitas ser purifica-
dos pelos sacrificios: “o sangue
de carneiros e de touros e a
cinza da novilha com que se as-
pergem os impures, santificam
e purificam os corpos” (Hebr
9,13). E nesta esfera era eficaz
o sacrificio do Antigo Testa-
mento. Mas, para unir o ho-
mem pecador a Deus e, portan-
to, para alcancar o perdédo do
pecado e da culpa pessoal, o
sacrificio era, em si mesmo, e
por prépria natureza, incapaz
e ineficaz.

Novamente o Doutor Angé-
lico, em sua concisdo e preci-
sdo, nos explicara por que os
sacrificios do Antigo Testa-
mento nao podiam purificar os
homens de seus pecados pes-
soais.

Os sacrificios antigos “nao
tinham poder de expiar a im-

pureza da mente, que é a im-
pureza da culpa. E isto porque
a expiacdo dos pecados jamais
pode ser feita sendo por Cris-
to” que tira os pecados do
mundo”, como € afirmado em
Jo 1,29. E ja que o mistério da
encarnacdo e da paixdo de
Cristo nao havia sido realmen-
te realizado, aquelas cerimd-
nias da Lei antiga ndo podiam
em si conter realmente o poder
oriundo de Cristo encarnado &
morto (passo), como contém
os sacramentos da nova Lel. E
por isso ndo podiam purificar
o pecado, como diz o Apdstolo
em Hebr 10,4, que é impossivel
tirar os pecados com o sangue
de touros e de carneiros” (9).

A esta altura surge imperio-
sa uma pergunfa: como entio,
pecderiam purificar-se e unir-se
a Deus, os homens da Antiga
Lel, se os sacrificios eram para
isto inuteis e fracos?

De fato, em razdao dos sacri-
ficios e em férca dos mesmos,
cs israelitas ndo podiam purifi-
car-se. E o motivo, j4 aludido,
¢ muito simples: ndo ha para
homem algum, quer no Antigo,
quer em ¢ Novo Testamento,
acesso possivel ao Pai, e por-
tanto, justificacdo, sem Cristo,
“Ninguém chega ao Pai sendo
por mim” (Jo 14,6). “Em ne-
nhum outro ha salvagdo por-
que debaixo do céu nenhum
outro nome fol dado aos ho-
mens, pelo qual devamos ser
salvos” (At 4,12).

Ora, os sacrificios da Antiga
Lel nfdo eram o sacrificio de
Cristo, e portanto, nio pode-
riam ser o caminho para o Pai.

(9) Cf. 8. Thomas, Summa Theol. I-IT,
q. 103, a. 2, ¢
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Entretanto, a todos os ho-
mens foi dada a possibilidade
de encontrar-se e unir-se com
Deus, “pois, Deus quer que to-
dos os homens se salvem e che-
guem a0 conhecimento da ver-
dade” (1 Tim 2,4).

Como poderiam os israelitas,
no Antigo Testamento, alcan-
car a justificacdo por-e-em
Cristo? Pela f& no Cristo que
haveria de vir “porque é cren-
do no coracdo que se obtém a
justica” (Rom 10,10). Séo Pau-
lo fala muito claramente aos
Galatas que & pela fé em Cristo
e nao pela observancia da ILei
mosgica que os homens se sal-
vam: “Nés judeus de nascenca
e nao pecadores dentre os pa-
gdos sabemos, contudo, que
ninguém se justifica pela pra-
tica da Lei, mas, sdmente pela
fé em Jesus Cristo. Também
nos cremos em Jesus Cristo pa-
ra sermos salvos pela fé em
Cristo, e nio pela pratica da
Lei. Pols, pela prética da Lei
nenhum serd justificado” (Gal
2,15-16).

Justamente sébre esta ques-
tdo o P. Grelot nos adverte que:
“Por Lei, Sao Paulo nao enten-
de evidentemente aqui os pre-
ceitos morais do Antigo Testa-
menfo... Ele visa essencial-
mente as observéncias rituais,
nas quais os judeus viam, sem
razéo, uma fonte de justica re-
ligiosa” (10).

Portanto, os israelifas néo
eram {ustificados pela 1ei, pe-
las cbservéincias rituais, pelos
sacrificios, mas, pela fé no Cris-
to que haveria de vir,

Ja nos primoérdios da huma-
nidade: “...pela f& Abel ofere-

10y Cf, P, Grelot, 0. ¢, p. 21
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ceu a Deus um sacrificio bem
superior ao de Caim, € mereceu
ser chamado justo” (Hebr 11,
4). Justo, porque oferecera um
sacrificio? Né&o, justo pela fé.
A éste respeito, Santo Tomés
pergunta se no tempo da Lei,
as cerimonias da Lei Antiga ti-
nham fércas para justificar, ¢
responde: “Podia a mente dos
fiéts no tempo da Lei unir-se.
pela fé, a Cristo encarnado e
morto (passo), e assim pela fé
em Cristo eram justificados”.

E nio teriam os sacrificios
relagdo alguma com esta fé?
Por que, entéo, seriam ofereci-
dos sacrificios pelos pecados?

Continua o Doutor Angéli-
co: “A observincia de tais ce-
rimdnias, enquanto figura de
Cristo, eram uma certa confis-
sao (protestatio) da fé. E por
isso na Antiga Lei eram ofere-
cidos alguns sacrificios pelos
pecados”. Mas, o Santo Doutor
deseja deixar bem clara a im-
poténcia dos sacrificios véte-
ro-testamentirios em relacéo
a purificacdo das consciéneias,
e por isso, acrescenta: *ngo
porgue os proprios sacriffeios
purificassem do pecado, mas,
porque eram uma espécie de
confissdo (protestatio) de fé
que purificava do pecado”. E,
finalizando sua explicacdo, su- °
blinha ainda uma vez: “...o
pecado era perdoadc, ndo em
forca dos sacrificios, mas, pela
fé e devogio dos que o ofere-
ciam” (11).

Os sacrificios, portanto,
eram, no Antigo Testamento,
manifestacdes, sinais da 1§,
mas, sempre sinais ineficazes,

(11) Cf. 8. Thomas Summe Theol. I-II,
q. 103, a. 2, ¢



por sua prdpria natureza, sim-
ples sinais e nio também ins-
trumentos de uniao com Deus
e de purificacfio das conscién-
cias. Noutras palavras, os sa-
crificlos do Antigo Testamento
ndo tinham, como o do Névo,
uma eficacia “ex opere opera-
to”. Como simples sinais, os sa-
crificios da Antiga Lei, eram
meramente rituals, com o sa-
bor de um mero ritualismo
(12).

b) O culto dos cristios:
sacramento

Que o culto dos cristdos seja
da ordem sacramental é por
demais pacifico e conhecido e
por isso, foge de nossa inten-
cao elaborar maiores explana-
¢Oes sbbre o assunto. Deseja-
mos, isto sim, estabelecer uma
comparacido entre o culto do
Antigo Testamento, que vimos
ser um simples sinal ineficaz
com o nosse culto, que sabemos
ser sacramento.

Na esfera da eficicia temos,
portanto, que os sacrificios an-
tigos eram meros sinais, ritos
ineficazes, enquanto que o sa-
crificio dos cristdos, &€ também
um sinal, é realizado ritual-
mente, mas, é um sinal eficaz,
sinal e instrumento de unido
com Deus.

Aquéles, eram simples mani-
festacdes ou confissdo de uma
fé, cujo objeto lhe era extrin-
seco, distante e futuro: o Cris-

(i2) O P. Congar, parece confirmar:
“...mals non melns certaln que ce
culte se prétalt, par lul-méme, aux
dangers du rltuallsme et du forma-
lisine...” P. Y. Congar, Le Sacerdoce
du Nouveau Testament, Misslon et
Culte, em Vatlcan JI, Les Prétres,
{Unam Sanctam 68), Les Editions du
Cert, Parls, 1968, p. 252

to que haveria de vir. Bste, o
sacrificio dos eristaos, supde
certamente a & mas, o objeto
desta 3 é o praprio Cristo pre-
sente que em seu mistério se
realiza no proprio sacrificio.

Aquéles, eram em si inefica-
zes, eram s0 manifestacdes de
uma fé eficaz, néles sé a fé era
eficaz. Este, supondo uma fé
eficaz, € também em si proprio
eficaz para todos os que créem.

Em uma palavra, aquéles
eram uma sombra do sacrificio
de Cristo (cf. Hebr 8,5). Bste é
o proprio sacrificio de Cristo.

Aquéles, simples sinais, éste,
um sacramento.

Poderemos aqui apresentar
algumas sugesides praticas. O
cristio de hcje, em sua men-
talidade mais existencial, pro-
cura, e com razdo, fugir de to-
do e gualquer ritualismo va-
zio, Ora, nao raro, podemos ob-
servar que em suas reflexdes
gbbre o culto e o sacrificio eris-
tio, aparece uma sombra de
davida sdbre o valor do mes-
mo: nio serd nossg culto um
ritualismo mais ou menos esté-
ril? Prestar a Deus um culto
gue se traduza em ritos ndo se-
ria retornar i mentalidade re-
ligiosa do Antigo Testamento?

Naoc é a primeira vez que na
historia da Igreja houve neces-
sidade de colocar um empenho
especial em distinguir, exata ¢
adequadamente, o culto das
duas Aliancas.

Entre os primeiros cristéos,
provenientes do judaismo orte-
doxo, houve um movimento co-
nhecido como eristianismo jr-
daizante. Dado o grande apré-
co que tinham pelo Antigo Tes-
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tamento e suas instituices,
éstes cristaos tentavam trasla-
dar para o Novoe Testamento as
prescricbes abolidas da lei de
Moisés. Assim, desejavam que
0s pagiaos que se convertiam ac
cristianismo féssem circunci-
dados, que se submetessem a
antiga Lei, para serem cristaos.

Sdo0 Paulo, principalmente
na carta aocs Galatas e aos Ro-
manos, procura convencer os
judaizantes que apesar de hr
ver uma continuidade dos dois
Testamentos, ha entre éles
uma imensa diferenca, e que a
Lei, simplesmente foi abroga
da.

“Assim, meus irmaos, tam-
bém vés estais mortos para a
Lei pelo sacrificio do corpo de
Cristo, para pertencerdes a ou-
trem, aquele que ressuscitou
dentre os mortos, a fim de que
demos frutos para Deus. Mas,
agora mortos para esta Lei que
nos mantinha sujeitos, dela
nos temos libertado, e nosso
servico se realiza conforme a
renovacio do Espirito e nio
mais sob a autoridade envelhe-
cida. da letra” (Rom 7,4.6).

“0 galatas insensatos! Quem
vos fascinou para nio obede-
cerdes a verdade, vbs ante
cujos olhos foi apresentada a
imagem de Jesus Cristo cruci-
ficado? Apenas isto quero sa-
ber de vos: Recebestes o Espi-
rito pelas praticas da Lei ou
pela aceitacdo da fé? Sois as-
sim téo levianhos, que depois de
terdes comecado pelo Espirito
quereis acabar pela carne?”
(Gal 3,1-3).

Fenomeno semelhante en-
contramos nas entrelinhas da
carta aos Hebreus. Os cristéos

i8

aos quais & carta era dirigida
vindos do judaismo, sentiam a
pobreza externa da liturgia
cristad e tinham a tentacio de
retornar & liturgia solene do
Templo. O autor da carta pro-
cura, entdo, mostrar a grande
diferenca que existe entre o
culto e o sacerddcio dos dois
Testamentos. A conclusfo é-hos
conhecida: em o Novo Testa-
mento temos a Cristo como Sa-
cerdote e Vitima, € por isso
uma liturgia muito mais eficaz
e auténtica.

Notemos que nestes fendme-
nos histéricos a solucgéo foi ex-
plicitar, clara e concretamente,
a diferenca entre os dois regi-
mes, 0 da antiga e o da nova
economia.

Ora, em nosso tempo, pare-
ce-nos que atravessamos difi-
culdade semelhante, se bem
que nascida de prineipio diver-
so. Nosso problema ngo surge
de um alto aprégo ac Antigo
Testamento, nem de um desejo
de a éle retornar. Projetamos,
sem perceber, as caracteristi-
cas do culto antigo sébre o nd-
vo culto e sentimos repulsa por
éste névo culto por vé-lo assim
semelhante ao antigo. N&o se-
T4 esta a atitude de quem vé
no culto cristdo um ritualismo
estéril?

Neste caso, seria utilissima
uma reflexfdo sdbre a diferenca
dos dois cultos, pois esta com-
paracdo nos dard consciéncia
de que hi uma grande distin-
¢iao entre um simples sinal e
um sacramento, entre o ritua-
lismo formalistico dos antigos
e o culto sacramental dos cris-
taos.



2) O CULTO DE CRISTO E
O DOS CRISTAOS: VIDA
E RITO

Afastamos o sacrificio dos
cristdos do sacrificio do Antigo
Testamento por e para aproxi-
mé-lo do de Cristo. O antigo
sacrificio era simples sinal e ri-
t0, 0 nosso & um sacramento,
sinal eficaz. Mas, o sacrificio
de Cristo néo foi nem um mero
ritualismo, nem mesmo de or-
dem ritual, foi vital, isto é,
consistiu, pura e simplesmen-
te, na vivéncia humana no
mundo (13).

Nao deveria, entéo, o eristio,
para imitar a Cristo, assim co-
mo repulsa tode o ritualismo
do Antigo Testamento, repul-
sar também, em seu culto, to-
da a espécie de rito? Nio deve-
ria o culto e portanto, o sacri-
ficio do cristao reduzir-se, pura
e simplesmente, & vivéncia de
sua vida humana noe mundo?
N#o estariamgs n6s com nosso
sacrificio ritual materializando
nosso culto cristdo, quando
Cristo o espiritualizou? Néo es-
tariamos nos prestando a Deus
um culto desencarnado e de-
sengajado, exitrinseco & nossa
vivéneia humana, quando Cris-
to, vivendo sua encarnacio, féz
de sua propria existéncia hu-
mana seu culto ao Pai?

Eis o problema que examina
remos refletindo sébre alguns
aspectos do culto de Cristo e -
dos cristdos.

a) O culto de Cristo: Vital

Pelo advento de Cristo, o cul- -

to ineficaz do Antigo Testa-
mento foi substitufdo pelo cul-

(13} Cf. P. Grelot, o. ¢, p. 231

to eficaz de Cristo. Mas, esta
mudanca na esfera de valor do
culto: eficacia-ineficacia, néo
foi a Unica operada por Cristo.
Pelo mistério da Encarnacio,
as relacdes entre o homem e
Deus foram tdo profunda-
mente atingidas que o culto
nio s6 deixa de ser ineficaz,
mas recebe também uma di-
mensao mais existencial e vi-
tal, é personalizado e espi-
ritualizado. O culto . desliga-
se de uma vinculagao restrin-
gente a um lugar fisico: altar,
templo, desliga-se de um com-
promisso exclusivo com um
formalismo de ritos codifica-
dos, para encarnar-se na reali-
dade dindmica de uma pessoa,
com sua atividade e vivéncia
humana: Cristo.

Na verdade, no Antigo Tes-
tamento, a presenca especial
de Deus no mundo e a comu-
nhéo especial, ¢ encontro do
homem com Deus pela fé mani-
festada no culto, estavam con-
finados a lugares bem determi-
nados e a ritos estabelecidos.

Antes da construgio do Tem-
plo, era junto aos alfares, apds,
86 no recinto sagrado do Tem-
plo.

Jaco, a caminho de Haran,
deitou-se de noite usando como
travesseiro uma pedra, e dor-
miu. Em sonho viu uma escada
que apoiando-se na terra toca-
va com o cimo o céu, e os an-
jos de Deus subiam e desciam
pela escada. No alto estava o
Senhor. Despertando de seu so-
no, Jacé exclama: “Em verda-
de, o Senhor estd neste lugar.
e eu nio sabia! Quao terrivel &
éste lugar, é nada menos que &
casa de Deus, é aqui a porta
do céu”. Levantando-se, Jacé
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tomou a pedra sébre a qual re-
pousara e erigiv-se em monu-
mento derramando o6leo siébre
ela (cf Gén 28,10-22).

A escada ligava 0 céu a ter-
ra, por ela tinham os homens
acesso g Deus, por meio dos an-
jos, por isso, aquéle determina-
do lugar era a casa de Deus, ¢
porta do céu. Ali, naquele lu-
gar, Deus estava presente e -
homem podia encontra-lo. Da-
quele lugar podiam subir a
Deus as preces dos homens.

Ao dedicar a Deus ¢ Templo,
Salom&o diz ao Senhor: “Que
vossos olhos estejam dia e noi-
te abertos sébre éste templo dc
qual dissestes: O meu nome re
sidira ali. Ouvi a oracio que
vosso servo vos faz neste lugar
Ouvi a suplica de vosso servo e
de vosso povo de Israel quand-
orarem neste lugar. Ouvi-og do
alto de vossa morada no céu,
ouvi-os e perdoai!” (1 Rs 8,29-
30).

A presenca especial de Deus
no mundo estava vinculada a
um determinado lugar.

Com o mistério da Encarna-
cdo surge uma novidade: “Para
estabelecer a paz ou comunhio
com Ele (dos homens com
Deus) ... Deus decretou fam-
bém entrar na histéria huma-
na de modo névo e definit
Para isso enviou o Filho em
nossa carne” (14).

Apo6s éste advento do Filho
em nossa Carne, a presenca es-
pecizl de Deus no mundo e ¢
enconiro dos homens com
Deus, ja ndo se restringem a

(14) CI. Cone, Vat. II, Decr. Ad Gentes,
s8dbre a Atlvidade Missionaria da
Igreja, traducfio hrasileira, coordena-
¢io geral de Frei Frederico Vier ofm,
Editora Vozes Limitada, Petrdpolis,
1968 n. 2
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um lugar, & um altar, a um
templo, mas realizam-se em
uma pessoa: Cristo, o Filho de
Deus feito homem,

A escada de Jaco, pela qual
desciam e subiam os anjos, néo
liga mais o0 céu a um determi-
nado lugar no caminho de Ha-
ran, mas, tem seu apoic na
terra, em uma pessoa: Cristo.
“Vereis o céu aberto”, diz Cris-
to a seus primeiros discipulos,
lembrando a escada de Jacé,
“vereis o céu aberto e os anjos
de Deus subir e descer s0bre o
Filho d¢ homem” (Jo 1,51).
(15).

O Templo de Jerusalém nio
sera mais o lugar do culto e do
encontre com Deus. Ha um né-
vo Templo, uma pessoa, Cristo:
“Destrui vos éstes Templo e eu
0 reerguerei em trés dias...
Ele falava do Templo de seu
corpo” (Jo 2,19.21).

Jesus transfere para sua pes-
soa © privilégio do Templo de
ser ¢ lugar da presenca espe-
cial de Deus e do encontro dos
homens com Deus pelo culto.
O culto a Deus, em Cristo, se
desritualiza para personalizar-
se e espiritualizar-se,

Em que consistird esta per-
sonalizacao, vitalizacdo e espi-
ritualizacdo do culto de Cristo
e o dos cristaos?

Sacrificio espiritual. Quando
a samaritana perguntou ao Se-
nhor onde deveria adorar a
Deus, se em seu monte da Sa-
maria ou em Jerusalém, Ele
respondeu: “Mulher, acredita-
me, vem a hora em que hio
adorareis o Pal, nem neste
monte, nem em Jerusalém, ..

(15) €Cf. ¥. Congar — Le Mystére du
Temple, (Lectio Divina 22), Les Edi-
tions du Cerf, Paris, 1858, p. 139-18(



Mas, a hora vird e ji chegou,
em que os verdadeiros adorado-
res hio de adorar o Pai em es-
pirito e verdade, pois também ¢
Pai quer déstes adoradores.
Deus é espirito e os seus adora-
dores devem adora-lo em espi-
rito e verdade” (Jo 4,21.23-24).

Culto em espirito ndo sers a
nitida oposi¢io a um culto ri-
tual? “E necessario dissipar
um equivoco sbbre a palavra
“espiritual”, — escreve o P.
Congar, tratando déste nosso
assunto. “Poderia ser simples-
mente entendido no sentido de
mencs material, menos submis-
80 3 letra e ao direito. Foram
escritos interessantes estudos
sbbre a espiritualizacdo das
idéias de sacerdécio, de sacrifi-
cio e de templo... A qualidade
espiritual do regime -cultual
cristdo ndo lhe vem de uma es-
piritualizacio dum culto lite-
ral. exterior e material que per-
deria totalmente éstes caracte-
res; vem-lhe do fato que é&le
procede do dom proprie dos
tempos messidnicos, os quais
séo os Altimos, ap6s os quais
ndo haverid nada de substan-
cialmente ndvo e melhor: o Es-
pirito Santo. E precisamente
dom que dimana do névo Tem-
plo. do lado de Jesus, de sua
Paixdo e glorificacdo. Sacrifi-
cios espirituais, Templo espiri-
tual sio essencialmente tais, no
Novo Testamento, porque estas
realidades estgo ligadas ac Es-
pirito Santo, dom préprio dos
tempos messidnicos, apdés o
qual ndo ha e ndo podera ha-
ver um mais profundo e me-
ihor” (16).

{16y Cf. Y. Congar — Le Mystére du

Temple, p. 178-180

A espiritualizacdo, pois, do
culto tanto de Cristo como o
dos cristdos significa oferecer
ao Pai um sacrificio informado
pelo Espirito que nés cristaos
recebemos como dom messiani-
co.

Sdo Paulo declara, na carta
aos Romanos, o fruto déste Es-
pirito nos cristdos: “...se vi-
verdes segundo a carne, haveis
de morrer; mas, se pelo Espiri-
to mortificardes as obras da
carne, vivereis, pois, todos os
gue sdao movidos pelo Espirito
de Deus, 8stes sdo fithos de
Deus. Assim, pois, nfo recebes-
tes o espirito da escravidao, pa-
ra outra vez cair no temor,
mas. recebestes o Espirito de
adocéo pelo qual clamamos:
Aba, Pai! O Espirito mesmo da
testemunho com o nosso espi-
rito de que somos filhos de
Deus” (Rom 8,13-16).

Sacrificio de Filhe. O Espiri-
to Santo, pois, nos da em Cris-
to o espirito de filiacao, nos faz
filhos de Deus. Oferecer um
culto espiritual a Deus Pai, se-
ra oferecer um culto como fi-
lho, um culto de submissao fi-
lial, de obediéncia e de amor,
na auténtica liberdade dos fi-
lhos e nao no temor dos servos.

" Ora, éste culto espiritualiza-
do, no cristianismo, € um culto
em uma economia de encarna-
cdo. Por isso, nado podera ser
um culto desengajado da vi-
véncia humana concreta do ho-
mem.

Notemos de passagem, a
grande é&nfase que é dada ao
mistério da Encarnacéo na car-
ta aos Hebreus, carta que trata
justamente. do sacerddcio e do
culto de Cristo. '
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“Eis porque, entrando no

mundo, Cristo diz: ...me for-

maste um corpo” — encarna-
cdo —, “eu venho para fazer, 6
Deus, a tua vontade"” — vivén-
cia humana filial —, “foi em
virtude desta vontade de Deus
que temos sido santificados
uma vez para sempre pela obla-
¢ao do corpo de Jesus Cristo”
— sacrificio redentor (cf. Hebr
10,5-10).

Encarnacio, vivéncia huma-

- na filial, sacrificio!

Dentro déstes principios, o
culto de Cristo s6 poderia ser,
0 que nos vem descrito nas Es-
crituras, especialmente no tex-
to acima citado dos Hebreus:
sua vivéncia humana e sua
morte acolhidas e abracadas
em espirito de fillacdo, isto €,
em obediéncia e amor filial.
Deus néo quer mais os sacrifi-
cios antigos, por isso féz de seu
Filho Unigénito um homem —-
“me formaste um corpo”
para que Rle, como homem-no-
mundo prestasse azo Pai a ho-
menagem de sua submissfo e
amor filiais — “eu venho para
fazer, 6 Deus, a tua vontade”.

Este é o verdadeiro sacrificio
e culto de Cristo. Foi éste sa-
crificio vital e existencial que
substituin o antigo sacrificio e
culto: “Assim Ele aboliu o anti-
go regime para estabelecer uma
nova economia” (Hebr 10.9).

Nao fol pois o sofrimento e
a dor, a paixdo e a morte con-
siderada como aniquilamento
fisico. 0 nucleo central do sa-
crificio de Cristo. Sacrificio néo
€ necessariamente sinénimo de
dor, como popularmente se
pensa. Se bem que o sacrificio
de Cristo na cruz tenha sido
também cruento.
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S&ao Paulo comemora o sacri-
ficio redentor de Cristo como
um ato de obediéncia filial. Aos
Filipenses ensina que Cristo
tornou-se “obediente até & mor-
ie e morte de cruz” (¥Fip 2,8). E
aos Romanos escreve: “Assim
como pela desobediéncia de um
g6 homem, foram todos consti-
tuidos pecadores, assim pela
obediéncia de um s6 (Cristo)
todos se tornarido justos” (Rom
5,19).

Realmente, uma vivéncia
humana em obediéncia e amor
filial ao Pal, coincide justa-
mente com o conceito teoldgico
que possuimos de sacrificio.
Oferecer sacrificio &, em ulti-
ma analise, prestar um ato de
adoragido a Deus. Adorar a
Deus é reconhecey a Deus como
Zenhor absoluto. Um homem
reconhece a Deus como Senhor
absoluto pela submissédo total,
pela aceitacio pratica de sua
creaturidade. Em o Novo Tes-
tamento, onde Deus se apre-
senta como Pai e nos déd o Es-
pirito de adocio, esta submis-
sao e obediéncia absoluta serd
a de filho, informada pele amor
filial.

Além disto, um sacrificio que
consista na vivéncia de obe-
diéncia e de amor ao Pai, con-
diz exatamente, no caso con-
creto de nossa humanidade pe-
cadora. com a idéia de sacrifi-
cio de reparacio pelos pecados
dos homens. O pecado de nos-
sos primeiros pais e ¢ pecado
de todos nds. nada mais é. em
sua esséncia. do que uma deso-
bediéncia a Deus por falta de
amor. Nio fésse o amor fragil
néo haveria insubordinacao do
homem a Deus. Ora. nada mais
apto para reparar éste pecado,



do que prestar a Deus a home-
nagem (ue o pecador com seu
pecado lhe negara. Cristo ofe-
receu ao Pai a obediéneia e o
amor filial, em reparacdo da
falta de obediéncia por falta de
amor de seus outros filhos.

E, finalmente, se 0 essencial
do sacrificio da eruz fol a ati-
tude de obediéncia e de amor
com que Cristo abracou sua
morte, entéo, t6da a existénceia
humana e historica de Cristo
foi um continuo culto e sacri-
fieic a Deus.

De fato, os Evangelhos nos
relatam, e de um modo espe-
cial, o de S&o Jodo, que a tdni-
ca da vida historica de Cristo
foi o empenho em cumprir a
vontade do Pai. .

Ao entrar no mundo, Cristo
declara que veio para fazer a
vontade do Pai (cf Hebr 10.5-
10). Aos 12 anocs, no Templo,
Rle afirma a Maria e José que
deviam ocupar-se das coisas de
seu Pai (Lc 2,49). Aos discipu-
los, junto ao poca de Jaco. Cris-
to revela que seu alimento é fa-
zer a vontade do Pai que o en-
viou (cf. Jo 4.34). Aos judeus,
Cristo declara que nio busca a
sua vontade, mas, a daquele
gue o enviou (cf. Jo 5,30). Em
seu discurso sobre o Pdo da vi-
da. Cristo elucida que “desci do
céu nio para fazer a minha
vontade, mas, a vontade da-
quele que me enviou (Jo 6,38).
Fnsinando-nos a rezar. Cristo
repete 0 que constantemente
era a sua prece: “seja feita a
tua vontade assim na terra co-
mo no céu” (Mt 6,10). Na luta
do Horto, ante a visdo de sua
paixio, um era o critério da d=
cisao de Cristo: “Ndo se faca

todavia, a minha vontade, mas,
sim a ftua” (Le 2242). E,
quando Pedro quer impedir a
prisdo de Cristo, empunhando
sua espada, Cristo o dissuade:
“Enfia a tua espada na bainhal
Nao hei de heber eu o calice
que o Pai me deu?” (Jo 18,11).

Nio resta duvida de que toda
3 vida de Cristo fol um conti-
nuo viver & vontade doPai, com
amor, e por isso téda sua exis-
téncia fol um continuo culto e
sacrificio ao Pail.

Sacrificio de Primogénito. O
sacrificio de Cristo foi a vivén-
cia de sua filiacdo como ho-
mem e homem no mundo. Mas,
é fundamental notarmos que
se Cristo, como Deus, é Filho
Unigénito, como homem, Cris-
t0 é também o Filho Primogé-
nito entre muitos irmaos {(ci.
Rom 8,29).

De fato, pela Encarnacio,
nds temos em Cristo nfdo sod-
mente um homem a mais na
humanidade, ndo sdmente um
homem semelhante a nds em
tudo exceto no pecado, mas, te-
mos também Aquéle que é o
névo Adao, cabeca de uma no-
va humanidade, Aquéle que &
o Primogénito de tdda a cria-
tura (cf. Col 1,15).

Como tal, seu sacrificio foi
nao sdmente o culto de um ho-
mem em particular, mas, o cul-
to de todos os homens seus it
méaos. Nao que Cristo tenha si-
do s0 e simplesmente o Substi-
tuto oficial da humanidade an-
te Deus, mas, também o Repre-
sentante de todos os homens,
enquanto todos estamos uni-
dos a Ele pela solidariedade
que nios liga a nosso irméo Pri-
mogénito.
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E tdo intima esta nossa
uniao por solidariedade a Cris-
to, nosso Irmioc Primogénito,
que Santo Agostinho, por
exemplo, afirma haver na hu-
manidade um s6 homem: Cris-
to e nos néle: “Um sé homem
se estende até ao fim dos sécu-
los” (17). E éste Unico homem
age nao sé em nosso nome e em
nosso favor. mas nossa € a pro-
pria azéo déle:

“Quando ouvimos a voz Déle
— diz o Santo Doutor — deve-
mos ouvir tanfo a voz da Cabe-
¢ca como a do corpo; porgue tu-
do o que Ele sofreu também nos
sofremos Néle. e tudo o que noés
sofremos, também Ele sofre em

nes” (18).

Assim, o sacrificio de nosso
Irméo Primogénito, ¢ também
nosso, nao s6 no sentido de ter
sido oferecido em nosso favor,
no sentido de nds podermos
participar dos frutos déste sa-
crificio, mas. também no sen-
tido de ter sido oferecido por
aquéle que, como Primogénito,
¢é nossa Cabeca. Quando Criste
morreu, nioe $6 Morreu em nos-
so favor, mas, nds morremos
Néle: “Se um s6 morreu por to-
dos, logo todos morreram” (2
Cor 5.14). S4o Paulo nio diz
sdmente que se Cristo morreu
em nosso favor, nds nio preci-
saremos mais morrer, mas,
afirma que em Cristo também
nods morremos. Assim, se Criste
obedeceu como Primogénito.
nio somente sua obediéneia foi
meritdria para noés. mas, noés
de certa e misteriosa forma
Néle obedecemos, como nos es-

(17) Cf.SS. Agostinho — Enarr. in Ps.
85,

(18) Cf.2 S. Agostinho — Emarr. in Ps,
62,
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creve, ja nos principios do cris-
tianismo Santo Irineu: “Fomos
reconciliados no segundo Adao,
feitos obedientes até a morte”
(19).

Esta brevissima alus@io que
aqui fazemos a Cristo, como
Primogénito e Cabeca, é de
uma importancia fundamental
para a consideracdo posterior
do saerificio dos cristaos. O sa-
crificio de Cristo, por ser do
Primogénito. toma uma dimen-
s&o comunitaria, é o culto déle
e 0 da humanidade inteira, de-
vido & sclidariedade que lig-
Cristo a todos os homens seu
irmaos.

Daqui vislumbramos duas
conseqiiéncias praticas: néo ha
para cristdo algum, culto, sa-
crificio. existéncia crista. sepa-
rada do culto, do sacrificio, da
existéncia humana de Cristo.
Se o culto déle é nosso, por £le
ser Primogénito e Cabecga, o
nosso deve ser consumado em
uniao ao Déle. Uma segunda
conclusao:; Cristo é Primogéni-
to ndo s6 de um irmao, de um
homem, mas, de todos os ho-
mens. Seu culto é o culto nio
s0 de um cristio, mas de téda a
Igreja, e até da humanidade
inteira. Entio, necessariamen-
te o eulto. o sacrificio ¢ a vi-
véncia cristd de cada cristio,
por ser cristologica. deve tam-
bsm ser comunitaria e eclesial.

b) O culto dos cristios:
vital-sacramental

Vimos que o sacrificio dos
cristaos difere do sacrificio an-
tigo. Bste, por ser legal, era
simples sinal ineficaz, mero ri-

(19) “In secundo Adam reconhciltati su-
mus oboedlentes usgue ad motrtem
facti” — Adv. Haer, V, 163, PG
7,1172




tuansmo. Aguéle, por ser o de
Cristo, é sinal eficaz, sacra-
mento de unido a Deus.

N#o estaria o sacrificio dos
cristdos também distanciado
do de Cristo, enquanto o de
Cristo nao foi ritual, mas, vital
e 0 nosso, sendo sacramental é
tambeém ritual?

Nio deveriamos nds imitar a
Cristo, nosso modélo que “ma-
nifesta plenamente o homem
a¢ préprio homem” (20)? O
culto e o sacrificio auténtico do
cristdo ndo deveria ser ecomo
foi o de Cristo, pura e simples-
mente, a vivéncia de nossa fi-
liacAo como homens no mun-
do? Por que, entdo, participar
da Eucaristia que € um sacrifi-
cio sacramental? Por que ri-
tualizar nossas relacles para
com Deus, quando Cristo nio o
féz?

N30 ha davida. de que Cristo
¢ a revelacio do homem. Neste
sentido, ndo ha divida tam-
bém gue nao oferece auténtico
sacrificio a Deus, o cristao que
nao se transforma, éle mesmo,
em hdastia espiritual. Transfor-
mar-se em hostia espiritual é
viver a cada instante. sua filia-
cdo divina, como homem e den-
tro da. vida humana concreta,
abracando, movido pelo Espiri-
to Santo. sua existéncia em es-
pirito filial de obediéncia e de
amaor,

Nosso sacrificio. & imitacio
do de Cristo, deve ser também
vital e existencial.

Mas. bastaria para nds cris-
taos. imitarmos a Cristo para
sermos plenamente cristdos?
Bagfaria vivermos como Cristo,

(20) ©€f. Conec, Vat, II, Const, Past. Gau-
dium et Snes. soébre a Igreja no
mundo de Haoje, n. 22

mas, sem vivermos também em
Cristo? Nao. O cristianismo é
um mistério de unifo, unido
dos homens entre si, unido dos
homens a Cristo, para em Cris-
to unirem-se ao Pai (ef. 1 Cor
15 28). Ninguém chega ao Pai
sendo por Cristo. Ele é o tinico
caminho para o Pai, e nfo so
Aquéle que nos indicou, por
sua vida. o caminho. Seu sacri-
ticio fol o de Filho Primogénito
entre muitos irmios, e por isso
ndo podemos simplesmente pa-
ralelizar nossa vida e nosso sa-
crificio com ¢ de Cristo. & ne-
nessario também inserir e unir
nossa vida e nosso sacrificio
com ¢ de nosso irméio Primogé-
nito. Somos, nido somente fi-
1thos como o Filho. mas, na fe-
liz expressio do Vaticano II,
“filhos no Filho” (21). Nossa
oblacio deve ser consumada na
unido com a de Cristo.

Assim, ensing o Vaticano II:
“Pelo ministério dos Preshite-
ros. o sacrificio espiritual dos
fiéis. por sua vez se consuma
na unido com o sacriffcio de
Cristo. Unico Mediador. sacrifi-
cio que pelas méios déles. em
nome de toda a Igreja. é ofere-
cido na Eucaristia de modo in-
cruento e sacramental...”
(22).

BEste texto conciliar distin-
gue verfeitamente dois graus
no oferecimento do sacrificio
dos fiéis eristfos. O primeiro. é
o sacrificio esniritual dos fiéis
due no contexto da carta aos
Romanos. significa justamente
o viver do cristio de acérdo
com o Espirito, descobrindo o

{21) Cf. Ibid., n. 22

(22) Cf. Conc. Vat. ITI, Decr. Presbvtero-
ram Ordinls, s6bre o Ministério e a
Vida dos Presblteros, n, 2
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que agrada a Deus, para fazer
sua vontade. Diz Sdo Paulo:
“Exorto-vos, pois, irméos, pela
misericérdia de Deus, que
apresenteis vossos corpos, como
héstia viva, santa e agradavel
a Deus, 4 maneira de um culto
espiritual”.

Em que consistira éste culto
espiritual? Continua o Apésto-
lo: “Néo vos conformeis com
éste mundo, mas, reformai-vos
pela renovacio de vosso espiri-
to, para que saibais aquilatar
qual é a vontade de Deus. o
que é bom, o que lhe agrada e
0 que é perfeito” (Rom 12,1-2).

O segundo grau da oferta
dos fiéis, que se manifesta no
texto conciliar, é a consurmacao
da unido desta oferta com o
sacrificio de Cristo na Euearis-
tia.

Estes dois graus que o docu-
mento conciliar nos apresenta
ndo aparecem por um 2caso,
mas, simn conscientemente no
texto. Prova disto é que haven-
do 74 Padres conciliares apre-
sentado uma emenda ao proje-
to déste eapitulo da Presbvte-
rorum Ordinis, a Comissio Teo-
l6gica do Concilio ndo aceitou
a emenda. quanto & sua formu-
lacao. porque nfo distinguia
como convinha éstes dois graus
(23).

Para melhor compreender-
mos 0 senfido déste texto con-
ciliar. serd interessante conhe-
cermos as reformas pelo qual
vassou até chegar 4 sua formu-
lacao definitiva.

f23) Cf. Conc. Vat, II. Schema de Pres-
bvterorum Ministerio et Vita — Tex-
tus Recognitus et Modi —, Typls
:l;;ﬂyglottls Vaticanls, 1965, p. 22, n.
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O texto primitivo, que apa-
receu no documento s6 em ou-
fubro de 1965, rezava assim:
“QOs Presbiteros unirao (pode-
réo unir) o sacrificio espiritual
dos fiéis- com o sacrificio de
Cristo, unico Mediador, que
por suas maos é celebrado na
Eucaristia de modo incruento
e sacramental...”

Esta formulacio desagradou
a varios Padres conciliares, e
entre as emendas, que entédo
apareceram, uma foi adotada
que pedia nfo se dissesse sim-
plesmente que o sacrificio dos
fitis era unido ao de Cristo n=
celebracdo da Eucaristia, mas
oue se afirmasse que o sacri’
cio dos fiéis se consuma n-
unidao com o sacrificio de Cristn
oferecido na Eucaristia.

Qual a diferenca e qual a ra-
zao da emenda? A propria
emenda nd-lo esclarece;: o sa-
crificio espiritual dos fiéis. i4
antes das celebractes das Mis-
sas. ¢ unido com o sacrificio de
Cristo, mentalmente e pela
propria acdo dos fiéis, “mas.
esta unido é consumada na ce-
lebracdo da 88. Eucaristia, rea-
lizada pelos Presbiteros junta-
mente com os fiéis” (24).

E assim, surgiu o texto em
sua formulagdo definitiva.

Q cristdo. pois. necessita
unir o sacrificio quotidiano de
sua vida — sua oblacido e doa-
cdo vital — ao sacrificio d-
Cristo. pois, hd um sé sacrifi-
cio que é agradavel a Deus: ~
de seu Filho Jesus. e 0 nosso no
de Cristo.

Ora. o sacrificio de Cristo,
como fato histérico, foi realiza-
do em um lugar e em um tem-

(24) Cf. Ibid., p. 23, n. 31




po bem determinado, e como
tal, situa-se em um passado
longinquo. Sua atualizacéo, sua
presentificacdo real, e nao s6
evocativa, em todo o tempo e
em todo o lugar, efefua-se s
"~ em mistério, isto é, sacramen-
talmente, sob sinais e ritos sen-
siveis: o Mistério da Eucaristia
instituido por Cristo.

Pode e deve o cristdo unir
mentalmente seu sacrificio de
cada dia ao sacrificio histérico
de Cristo, mas, a eonsumacao -
plenificagdo desta unido con-
cretiza-se na participacio da
atualizacfo real e sacramental
eucaristica.

Assim, a participacéo autén-
tica & Eucaristia supde téda
uma vida de oblagio, um sacri-
ficio espiritual, vital. existen-
cigl, e esta vida cristd de obla-
cdo atinge sua plenitude na
Eucaristia.

O sacriticio do cristao. pois,
sera vital como o de Cristo, e
ritual-sacramental para ser
plenamente o de Cristo.

O cristao, para ser auténtica
e plenamente.cristdo. necessita
da Eucaristia. e a Eucaristia,
para atingir seu sentido pleno,
necessita do cristio, para o
qual foi instituida. Ora. “o sa-
cerdote ministerial. pelo peder
sagrado de que goza. forma e
rege o povo sacerdotal, realiza
o sacrificic eucaristico na pes-
503, de Cristo & O oferece 2 Deus
em nome de todo o pove” (25).
Eis porgue havendo nos pro-
posto refletir sébre o sacerdd-
cio ministerial e sua relacio
com o culto. a palavra e o ser-
viro, nos detivemos a examinar

{25) Cf. Cone. Vat. JI, Const. Dogm, Lu-
men QGentlum, sbHbre a Igreja, n, 10

o culto dos cristdos fiéis. S6 po-
deremos compreender o sacer-
dote e seu culto & luz do sace
docio dos fiéis batizados e dc
seu culto.

I. —SACERDOCIO
E CULTO

Analisado o conceito de cul-
to em suas dimensfes cristol6-
gica e eclesial, retornamos a
nossa pergunta inicial: é o sa-
cerdote um homem do culto?

Para esclarecermos a ques-
tao, examinaremos duas ima-
gens histéricas do sacerdote
cristdo: a de Trento e a do Va-
ticano II. O sacerdote de Tren-
to foi sempre tido como cultu-
al. O do Vaticano II, em gran-
de parte, reluta em aceitar esta
gualificacdo, justamente por
distinpuir-se do de Trento em
suas perspectivas.

Mas, serd realmente o sacer-
dote de Trento um sacerdote
cultual? E se o f6r, sé-lo-4 no
sentido amplo e pleno do culto
cristdo? Devera o sacerdote do
Vaticano II rejeitar a especifi-
cacdo de cultual. s6 por dis-
tinguir-se do de Trento?

1) — SACERDGCIO E
CULTO EM TRENTO

E lugar comum afirmar que
o Concilic de Trento nos legou
uma imagem cultual do sacer-
dote. De fato, para Trento hi
uma conexio tao intima entre
sacerdécio e sacrificio, que ha-
vendo Cristo instituidoe na
Igreja o sacrificio visivel da Eu-
caristia foi necessério estabele-
cer um sacerdéeio ndvo, visivel
e externo (26).

(26) Cf. Conc. Trld. Sess. 23, cap. 1: D
857
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Em Trento, o ponto de parti-
da para uma concepcio do sa-
cerdocio é simplesmente a Eu-
caristia.

Em base a esta orientacao, o
que poderemos concluir do en-
sino do Concilio? Concluir que
o sacerdote é o homem do cul
to e de um modo t&o exclusivo
que néo o seja também da Pa-
lavra e do Servigo? Concluir
que o sacerdote deva ser tdo
exclusivamente dedicado ao sa-
crificio eucaristico que se de-
sengaje da vida humana con-
creta? Sob que perspectiva con-
sidera Trento o sacrificio euca-
ristico quando o relaciona com
o sacerdote? Em tdda sua am-
plidao eclesial?

Para concluir algo da dou-
trina ou sébre a doutfrina de
um Concilio, é necessario en-
tender o Concilio. Para enten-
der um Concilic faz-se mister
conhecé-lo e interpreté-lo den-
tro de suas circunstancias his-
téricas concretas, ter presente
quais tenham sido a intencéo ¢
a perspectiva do Concilio na
elaboracao de seuns documen-
tos.

Nenhum Concilic aborda um
problema sob tddas as suas fa-
cétas. A doutrina enunciada
por um Coneilio é certamen-
te verdadeira, podendc haver
graus diversos de certeza. mas
nunca é enunciada sob todos
seus prismas. Ora, Trento teve
também sua histéria e suas in-
tencdes bem determinadas e li-
mitadas.

A respeito do sacramento da
QOrdem, o documento tridenti-
no exordia prefixando seus li-
mites: “A doutrina verdadeira
e catdlica sbébre o sacramento
da Ordem, decretada e publi-
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cada pelo santo Concilic de
Trento, na sétima sessfo, para
condenar os erros do hnosso
tempo” (27).

O Concilio declara, portanto,
que ensina a verdadeira doutri-
na catélica sébre o sacramento
da Ordem, mas, indica sua fi-
nalidade, que ao mesmo tempo
1he impde os limites, nao na ve-
racidade de seu ensino, mas,
na extensdo e perspectiva do
mesmo: combater os erros de
seu tempo.

A que erros acenava o Conci-
lio. entdo? Tratava-se de exa-
minar e criticar a doutrina da
Reforma do século XVI.

Através das Atas do Conci-
lio. poderemos precisar mais
concretamente quais as propo-

‘sicOes dos reformadores que es-

tavam diante dos olhos dos Pa-
dres conciliares ao elaborarem
sua doutrina sobre o sacramen-
to da Ordem.

Para recorrermos as Atas do
Coneilio de Trento, devemos
ter uma idéia bisica da meto-
dologia empregada em suas
sessoes.

Ao ser iniciada uma Sessao
sdbre um determinado tema.
era apresentada aos tedlogos
menores (tedlogos acessdres
dos padres coneciliares), uma
lista de proposicées escolhidas
dos escritos dos reformadores.
Competia, entéo, aos tedlogos
menores estudar estas proposi-
coes para classifica-las. em
seus pareceres publicos, de
achrdo com a ortodoxia.

Apés o depoimentc déstes
tedlogos menores, no caso do
sacramento da Ordem. de 23
de setembro a2 2 de outubro de

(27y Cf. Conc. Trid. Sess. 23; D 958 a



1562, eram delegados alguns
padres conciliares para exarar
um Decumento, doutrina e cé-
nones sdbre a questdo. A esta
altura, o documento era exa-
minado e criticado e emenda-
do pelos Padres conciliares, até
chegarem a um acordo em vo-
tacao final.

Interessa-nos aqui saber,
quais as proposicdes dos refor-
madores que foram expostas a
discussao dos tedlogos meno-
res. O conhecimento destas
proposicoes nos darao o prisma
sok o0 qual foi elaborado o do-
cumento conciliar.

Foram T os artigos apresen-
tados aos tedlogos menocres, no
dia 18 de setembro de 1562
(28). Déstes artigos apresenta-
remos em resumo as idéias que
mais de perto atingem mnossa
presente reflexéo.

Afirmavam, pois, os reforma-
dores gue:

— em o Névo Testamento, nio
ha um sacerdocio visivel e
externo;

— todos 0s cristdos sdo sacer
dotes do mesmo grau, nao
havendo, portanto, uma hie-
rarquia eclesidstica;

— alguns dentre éstes cristios
sao chamados pelos magis-
trados, com o consenso do
povo, € constituidos minis-
tros;

— éstes ministros ndo pos-
suem algum poder espiri-
tual, nem para consagrar ¢
oferecer ¢ corpo e o sangue
do Senhor, nem para absol-

(28) <Cf. Concillum Tridentlnum, Diario-
rum, Actorum Epistolarum Tracta-
tuum, ed. Soc. Goerreslanae, Tomus
Nonus, Actorum pars Sexia, Herder,
Priburgt Brisgoviae, 1824, p. §

ver os pecados, diante de
Deus;

— éstes ministros sdo simples-
mente ministros da palavra
e dos sacramentos, de tal
forma que deixando de pre-
gar, j4 nfo serdo mais mi-
nistros.

Ante esta série de proposi-
coes, contrarias a doutrina ca-
tdlica, o Concilio sentiu & obri-
gacdo de manifestar-se, afir-
mando claramente o que de
verdade era negado, apresen-
tando precisamente a verdade
contestada, mas procurando

- evitar proposicfes, mesmo ver-

dadeiras, que pudessem, por
confusio, dar margem a umsa
confirmacéo dos erros em ques-
tao.

E dentro déste quadro que
devemos compreender a pers-
pectiva e os limites do ensino
de Trento sébre o sacérdadcio e
sua relacido ao culto.

Dentro desta visdo, conside-
remos 3 topicos do documento
conciliar sbébre o sacramento
da Ordem:

1. — contra a afirmacio de
nio haver sacerddcio externo e
visivel com o poder de consa-
grar e oferecer a Eucaristia, o
Conciiio iria, muito 1dgicamen-
te, sublinhar o poder do sacer-
dote sdbre ¢ Corpo eucaristico
do Senhor: “Se alguém disser
que em o Novo Testamento,
nao ha sacerddcio visivel e ex-
terno, ou que néo hi algum po-
der de consagrar e oferecer o
verdadeiro Corpo e Sangue do
Senhor. .. seja andtema” (29).

(29) CI, Cone, Trid.,, Sess, 23, can. 1: D
561
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Com éste cAnon o Concilic
nao estd afirmando que o po-
der do sacerdote sdore a Euca-
ristia seja o Unico poder sacer-
dotal, nem que sua funcéo seja
exclusivamente a de realizar a
Eucaristia, nem que todo o sen-
tido da Eucaristia se esgote na
relagio poder sacerdotal mi-
nisterial e Eucaristia. Ndaog. O
Coneflio simplesmente declara
agquéle aspecto que havia sido,
negado e nada mais.

2. — como tivesse havido con-
fusio, identifica¢éo ou nao dis-
tin¢do, entre o sacerdécio co-
mum dos cristaos e o sacerdod-
cio dos ministros, o Concilio,
muito prudentemente, nio in-
siste na realidade do sacerdé-
cio comum dos batizados. Nao
hia em Trento uma negacio
desta verdade, nem poderia ha-
ver, por tratar-se de uma ver-
dade revelada. Mas, partir do
sacerddcio comum dos fiéis pa-
ra uma maior compreensao do
sacerdocio ministerial, como
faz o Vaticano II, para as cit-
cunstancias histéricas de Tren-
to, seria uma temeridade, seria
dar margem & confirmacio do
érro que o Concilio desejava
debelar.

A éste respeito, Trento sim-
plesmente afirma ser contra a
doutrina de Paulo nao reco-
nhecer na Igreja uma hierar-
quia e afirmar que todos os
cristdos sejam dotados do mes-
mo poder espiritual (30).

3. — as proposicdes dos re-
formadores apresentavam a
pregacio do evangelho como
sendo — praticamente — a
nnica fungao dos ministros de

(30} (93;0 Consc. Trid,, Sess. 23, cap. 4: D
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tal forma que o ministro que
deixasse de pregar ja nao seria
mais ministro. O Concilio iré,
entao, reafirmar té6das as ver-
dades que explicita ou implici-
tamente eram negadas nesta
proposicao. Assim, o Concflio
ensing o carater indelével im-
presso pelo sacramento da Or-
dem, e a perenidade do sacer-
docio, sem dar énfase ac que
féra tdo inculcado pelos refor-
madores: a pregacao da Pala-
vra.

Mais uma vez advertimos,
nao hia nenhuma negaciio do
Congcilio no que diz respeito ao
ministério da Palavra, mas, in-
sistir nesta funcéo sacerdotal
nic seria dar ocasido a que se
identificassem o sacerdote mi-
histerial com o ministro dos
reformadores?

Foi, portanto, sabia e pru-
dente a atitude do Concilio.
Ensinou a verdade, condenou o
érro, evitou dar énfase as ver-
dades que na época podiam le-
var, e de fato, levaram a des-
vios.

Mas, todo éste reconheci-
mento pelo Concilio de Trento
néo nos impde ver néle um en
sino que éle nio quis ministrar
e de fato ndo ministrou. Nao se
propds o Concilio esbocar uma
imagem completa do sacerdé-
cio cristio, dispbs-se, sim, a
corrrigir alguns erros a respei-
to da imagem déste mesmo sa-
cerdocio.

Certos sefores da reflexdo
pés-conciliar é que nos apon-
taram os documentos tridenti-
nos como contendo uma ima-
gem completa e cultual do sa-
cerdote. Neste sentido, a refle-
x40 pds-conciliar deturpou tan-



to a intencio do Concilio, como
a visdo do culto e do sacerdd-
cio.

Quais as caracteristicas des-
ta deturpacao?

Trento ndo acentuou o as-
pecto do sacerdécio comum dos
cristios. Tentar uma visao
completa do sacerddeio minis-
terial sem esta base fundamen-
tal equivale tirar do culto e do
sacerddcio téda sua dimensio
eclesial. Eis a génese de uma
série de deficiéncias funestas.

Quanto ao culto. Sem o sa-
cerdocio comum ndo teremos
uma comunidade sacerdotal,
um Povo sacerdotal de Deus, e,
entao, qual pode ser o sentido
do culto cristao? Qual o senti-
do da Eucaristia sem uma co-
munidade sacerdotal? Sem
uma comunidade gue seja sa-
cerdotal ha uma verdadeira ci-
540 entre a Eucaristia e os cris-
tdos, entre a Fucaristia e og
membros da Igreja néo-cléri-
gos. Como podera o Povo de
Deus participar da Eucaristia
sem a consciéncia de ser um
Povo sacerdotal? Sem uma tal
consciéneia que sentido havera
em fazer de seu viver quotidia-
no uma oblagéo espiritual ao
Pai, e consuma-la na unido
com ¢ sacrificio eucaristico de
Cristo?

Tais cristdos j& néo partici-
pario da Eucaristia, mas, sim-
plesmente assistirio & Missa,
nao levados por um desejo de
consumar suas vidas, seus tra-
balhos de cada dia em unido a
Eucaristia. Esta assisténcia a
Missa tera como tnica finali-
dade o nfo deixar de cumprir
umea lei eclesiastica, sem o co-
nhecimento do sentido, do al-
cance e da finalidade desta lei.

Até na Liturgia poderemos
encontrar reflexos desta falta
de dimensao eclesial da Euca-
ristia. Se o Povo de Deus esque-
cer que é sacerdotal, a Eucaris-
tia nao seria nem do Povo, nem
para o Povo. Para quem seria
entao? Sendo um sacrificio se-
ria propriamente para os Uni-
cos considerados sacerdotes: os
ministros. Eis, pois, a Eucaris-
tia celebrada em um altar dis-
tanciado do povo, realizada em
lingua que o povo desconhece,
manifestada em sinais que o
povo nac pode compreender,
com o sacerdote virado contra
o povo. Se éstes fendmenos li-
turgicos néao sio pos-tridenti-
nos, certamente foram conser-
vados pela mentalidade pos-
tridentina.

Quanto ao sacerddcio. Por
falta de dimensdo eclesial, a
Eucaristia estaria desligada do
povo. Ora, ¢ sacerdote ministe-
rial é da Eucaristia. Neste caso
seria sacerdote de uma Euca-
ristia sem povo e que nio é pa-
ra o povo. Conseqiientemente o
sacerdote também ji néo seria
mais nem do povo nem para o
povo. E eis-nos com um sacer-
dote dedicado a4 Eucaristia e
por isso mesmo separado do
povo.

Bste sacerdote procuraria,
entao, ler na Escritura que de-
ve ser um ‘“‘segregatus”, um se-
parado para o Evangelho de
Deus (Rom 1,1), esquecido, co-
mo lembra o Vaticano II, que
0 Sao Paulo “segregatus” se féz
tudo para todos a fim de a to-
dos salvar (31).

(31) ©Cf. Cone¢. Vat, II, Decr. Presbytero-
rum Ordinls, sdbre o Ministério e a
Vida dos Presbiterocs, n. 3
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Nao tendo a Eucaristia uma
dimensédo eclesial, ndo a fera
também ¢ sacerdcte ministe-
rial.

Sem uma dimensao eclesial
todo o ministério sacerdotal se
esteriliza.

Como falar, entdo, em um
Servico sacerdotal, se éste ser-
vico é todo um empenho, téda
uma dedicacio do sacerdote de
unir os homens em uma comaii-
nidade ou Povo sacerdotal?

Como falar, entéo, no servico
especifico da Palavra, no sacer-
dote-profeta, se ndo ha um Po-
vo sacerdotal e se a Palavra au-
téntica se destina a anunciar e
e a orientar os homens para
gue se oferecam em oblacao ao
Pai? E éste o sentide da Pala-
vra, no Vaticano II: “...rece-
bem o0s Presbiteros de Deus a
graca de serem ministros de
Cristo Jesus entre os povos, de-
sempenhando o minus sagra-
do de evangelizar, para gque os
povos se tornem obla¢io agra-
dével, santificada no Espirito
Santo” (32).

Pela Palavra é anunciado
aos homens que todos sfo fi-
lhos de Deus, que todos sio ir-
maos, que Cristo & nosso Irméo
Primogénito e Cabeca da hu-
manidade. Pela Palavra sio
orientados os homens a viver
sua vida humana e quotidiana
no mundo, como filhos de Deus
— oblacao vital —, orientados
a viver esta filia¢ao e esta obla-
¢d0, como irmaos — comunida-
de sacerdotal —, orientados a
viver esta filiacdo, comunita-
riamente, como irméos de Cris-
to, 0 Primogénito — comunida-

(32) Cf. Ibid n. 2
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de sacerdotal eucaristica. «...é
pela mensagem apostolica do
kvangelho que se conclama e
congrega o Yovo de Deus, de
forma que todos os que fazem
parte deste Povo, depois de
santificados pelo Espirico San-
to, se oferecamn a si mesmos co-
mo “hostia viva, santa, agrada-
vel a Deus” (Rom 12,1). Pelo
ministério dos Presbiteros o sa-
criticio espiritual dos fiéis por
sua vezZ se consuma na uniao
conl o sacrificic de Cristo..
oferecido na Eucaristia” (33).
Sem a Palavra e sem o Ser-
vico sacerdotais, ¢ sacerdote de
uma, “Eucaristia-sem-povo” fe-
ra seu poder limitado ac Corpo
eucaristico de Cristo e nfo ex-
tensivo também ao Corpo Mis-
tico de Cristo.
Verdadeiramente, sem uma
dimenséo eclesial da Eucaristia
¢ do sacerdoécio ministerial ndo
teremos um culto crisfao e nem
um sacerddcio cristao auténti-
cos, e 0 assim chamado sacer-
décio cultual de Trento, nem
é de Trento, nem é sacerdodcio
cultual auténtico. Nio é de
Trento, mas, de uma desavisa-
da reflexdo pos-conciliar a
partir de Trento, Nao é sacer-
déecio cultual auténtico, mas,
uma visdo parcial, tanto de sa-
cerddcio, como de culto cristéo.
Cremos que todas estas defi-
ciéncias estdo radicalmente
fundamentadas na perspectiva
assumida por Trento de enca-
rar o sacerdécio ministerial fo-
ra de sua relacao com o sacer-
décio comum dos fiéis, isto e,
fora de sua dimensido eclesial

(33) Bobre éste assunto aproveltamos a
obra de Henrl Denis — La Théologle
du Presbylérat de Trente a Vatican
II, em Vatican II, Les Prétres —
TUnam Sanctam 68, p. 193-232



Trento evitou evidenciar esta
perspectiva, e tinha razées su-
ficientes para uma tal atitude.
Hoje, porém, temos razbes e
mais do que convincentes, ne-
cessarias e urgentes, para in-
culcar a dimensfo eclesial do
sacerddcio ministerial.

fiste trabalho foi realizado
pelo Vaticano II, e o sacerdote
aparece neste Concilio em «
imagem mais completa.

2) SACERDOCIO E CULTO
NO VATICANO II

O que féz o Vaticano II a és-
te respeito? Na elaboragéo da
“Lumen Gentium” deu o Con-
cilio o passo decisivo.

Na mentalidade juridica na
qual nos criamos, esperariamos
gue ao tratar da Igreja, o Con-
cilio falasse, primeiramente, da
hierarquia, Sumo Pontifice,
Bispos, Presbiteros, e s6 depois
dissesse algumas palavras so-
bre os leigos batizados. Na
mentalidade comum do povo,
a Igreja se iBlentificava sim-
plesmente com a hierarqui
eclesiastica.

Os Padres conciliares, porém,
néo agiram assim. Ocuparam-
se em primeiro lugar do Povo
de Deus globalmente. Todos os
cristdos sdo membros da Igre-
ja, pois, & o batismo que nos
agrega & Igreja e ndo o sacra-
mento da Ordem. A Ordem na-
da acrescenta a um batizado,
enquanto ser ou néo ser mem-
hro da Igreja. Um Papa, um
Bispo ou um Presbitero nao ¢
mais membro da Igreja do que
um simples batizado. Eles, co-

mo os simples cristaos, séo
membros da Igreja porque séo
batizados e nédo porque tenham
o sacramento da Ordemn, seja
ainda em sua plenitude.

86 ap6s tratar de todos os
batizados, como Povo de Deus,
¢ que o Concilic aborda ¢ pro-
blema dos Bispos e do Sucessor
de Pedro.

fiste mesmo esquema foi em-
pregado na “Presbyterorum Or-
dinis” e, assim, o sacerdote fol
considerado em sua perspecti-
va eclesial.

Com efeito, ao estudar a na-
tureza do Presbiterado, o Con-
cilio inicia com umsa exposicdo
sdbre o0 Povo de Deus, como Po-
vo sacerdotal (35).

‘“...Néle (em Cristo) os fiéis
todos tornam-se um sacerdocio
santo e régio”. £ a verdade do
sacerdocio batisrmal. Mas, o que
vem & ser éste sacerdédcio co-
mum, qual a fun¢do déstes sa-
cerdotes-batismais? “Cferecem
a Deus héstias espirituais po:
Jesus Cristo e anunciam as vir-
tudes daquele que das trevas os
chamou para a sua luz ad
ravel”. E o culto da vida quot’
diana, sdbre o qual ja4 refleti
mos. Por ser Povo sacerdotal,
os cristios devem viver como
homens no mundo, & imitacéo
de Cristo, sua filiaco divina:
uma vida de obediéncia e de
amor ao Pai em servico e doa-
c&0 a seus irméos.

Mas, esta vida de oblacao es-
piritual, éste sacerdécio deve
ser vivido comunitariamente:
“aprouve contude a Deus san-

{35) Cf. Conc. Vat. II, Decr. Presbytero-
rum Qrdinis, sébre o Ministério e a
Vida dos Presbiteros, n. 2
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tificar e salvar os homens, nao
singularmente, sem nenhuma
conexao uns com o0s oulros,
mas, consgtitui-los num Povo”
(36).

E esta oblagdo espiritual co-
munitaria deveria ser consu-
mada na uniiao com a oblacio
de Cristo Primogénito e Cabe-
ca.

Para que isto fosse possivel,
“o0 mesmo Senhor constituiu
alguns como ministros entre os
fieis, para que éstes se unissem
em um s6 corpo “em que todos
0s membros hao desempenham
a mesma atividade” (Rom 12,
4)” (38a).

Estes ministros, pois, s&o ins-
tituidos por causa do Povo sa-
cerdotal, para servi-lo sacerdo-
talmente, E ndo o contrario:
Cristo néo instituiu ministros e
para servir aos ministros con-
clamou um povo.

Notemos, entretanto, que os
ministros néo sao simplesmen-
te instituidos para servir a um
povo, mas, para servir a um po-
vo sacerdotal. O servico dos
ministros se especifica de acor-
do com a especificaco do povo
para o qual foram instituidos.

A utilizacdo déste esquema,
tendo como ponto de partida o
pove sacerdotal, para chegar
aos ministros, nio foi pacifica
no decorrer da histéria do Con-
cilio.

No texto apresentado em
novembro de 1964 - “Textus
emendatus” —, é&ste primeiro
capitulo iniciava com uma
grande alinea sobre o sacerdo-

(36) Ct. Conc. Vat. II, Const. Dogm. Lu-

men Gentlum, sdbre g Igreja n. 10

(36a) Cf. Conc. Vat. II, Decr. Presbytero-
rum Ordinis, sGbre o Ministério e a
Vide dos Presbiteros, n. 2
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cio dos fiéis, 56 apés era intro-
duzido o sacerddcio ministerial.

Esta grande introducéo é re-
duzida a uma expressio mini-
ma no esquema de abril de
1965 — “textus recognitus” —,
devido a uma emenda apresen-
tada (37). Em outubro do mes-
mo ang aparece névo texto, e
no relatorio da Comissao que
apresentava o documento po-
demos ler: “Conforme postula-
dos, neste pardgrafo & recebi-
do, a modo de introducao, o
que no texto de novembro de
1964 tinha sido dito acérca da
missdo de téda a Igreja e sobre
o sacerdocio comum dos fiéis”
(38).

Noutras palavras, pedem o:
Padres conciliargs que se inicie
novamente a tratar do Presbi-
terado, comn uma fundamenta-
¢cdo mais ampla no Povo sacer-
dotal.

Este texto novamente emen-
dado, foi criticado no Coneilio,
por apresentar o sacerdocio dos
fiéis como fundamentfacéo do
sacerdocio ministerial. A Co-
miss&o conciliar, no entanto,
nido aceitou o pedido de emen-
da e declarou a razdo da recu-
sa: “Deve-se iniciar pelo ma-
nus sacerdotal de todo o Corpo
Mistico de Cristo, assim como
é exigido pela matéria, e como
o féz a Const. Dogm. Lumen
Gentium. Principalmente le-
vando em conta que o sacer-
docio dos Presbiteros é ao mes-
mo tempo ministerial e hierar-

(37) Cf. Cone. Vet, II, Schema Decretl De
Ministerio et Vita Presbyferorum —
Textus Emendatus et Relationes, p.
12, n. 1

(38) Cf. Conc. Vat. II, Schemsa Decreti De
Ministerlo et Vita Presbyterorum
Textus Emendatus et Relationes p.
54, n 2 B



quico. Focaliza, portanto, o
servico do Povo sacerdotal de
Deus” (39).

Os Padres conciliares do Va-
ticano II quiseram, pois, tratar
conscientemente do sacerdécio
ministerial a partir do sacerdo-
cio do Povo de Deus.

Esta parece-nos ser a funda-
mental diferenca entre Trento
¢ o Vaticano II, em relacéo ao
sacramento da Ordem. Trento,
considera explicitamente duas
realidades: o sacerdécio minis-
terial e a Bucaristia. Vaticano
II, considera trés realidades: o
Povo sacerdotal, o sacerdécio
ministerial e a Eucaristia. Povo
sacerdotal: “...Néle os fiéis to-
dos tornam-se um sacerdodcio
santo e régio”. Sacerdocio mi-
nisterial: “instituiu alguns co-
mo ministros entre os fiéis”.
Eucaristia: “Tais ministros de-
viam assumir o poder sagrado
da Ordem, na comunidade dos
fiéis, para oferecerem o sacrifi-
cio” (40).

Cristo instituiu, pois, um Po-
vo sacerdotal! Por ser sacerdo-
tal, o Povo necessita da Euca-
ristia. Para que o Povo possa
ter a FEucaristia, Cristo insti-
tuiu ministros com o poder s6-
bre o Corpo eucaristico. Para
que o Povo possa viver de fato
seu sacerdocio, como Povo, le-
var uma vida de oblagioc em
unifdc comunitaria, Cristo ins-
tituiu ministros com o poder
sbbre seu Corpo Mistico, poder
da Palavra que orienta, poder
do Servigo que congrega.

{39) Cf. Conc. Vat. II, Schema Decretl De
Presbyterorum Ministerio et Vita —
Textus Recognitus et Modi, p. 18,
n. 15, R, b)

(40) Cf. Conc. Vat. II. Decr. Presbytero-
rum COrdinls, s6bre o Minlstério e &
Vida dos Presbiteros, n. 2

Antes de abordarmos as con-
clusdes finais, desejamos, de
passagem indicar as vias de so-
lucdo para um problema que
certamente tera surgido com &
explanacio déste artigo.

Trento evitou enfatizar o sa-
cerdocio comum dos leigos pa-
ra fugir da confusio com o sa-
cerdocio dos ministros. O Vati-
cano II inicia sua explanacio
do sacerddcio ministerial pela
do sacerdécio comum. Néo ha-
verd, também agora, perigo de
confusio? Perigo sempre exis-
te, e mais de wma voz j4 per-
guntou, afinal qual & diferenca
entre os dois sacerdécios? Va-
ticano II enfrenta o perigo e
indica as bases da distingéo,
problema que mereceria uma
reflexao cuidadosa.

Ha uma diferenca essencial
entre os dois sacerdécios € nao
56 diferenca acidental. Esta di-
ferenca aparece clara na dis-
tincdo dos sacramentos que
conferem os dois sacerdocios,
batismo e ordem, e nos poderes
distintos por éles recebidos. Pe-
lo sacramento do batismo, o
cristdo pode concorrer na obla-
cao da Eucaristia, ndo em sua
realizacdo, € pode exercer seu
munus profético e régio, mas,
nao oficialmente, isto é néo
phblicamente em nome do po-
vo e na pessoa de Cristo. Pelo
sacramento da ordem, o pres
bitero realiza o sacrificio na
pessoa de Cristo e o oferece a
Deus em nome de todo o povo,
¢ ainda, forma pela Palavra ¢
rege pelo Servico o povo sacer-
dotal, oficialmente e com auto-
ridade publica.

Sob outro aspecto podemos
afirmar: “Ambos participam,
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cada qual a seu modo, do tini-
co sacerddcio de Cristo"” (41).
Esta participacio é essencial-
mente diversa, porque s6 o sa-
cerdote ministerial, em razéo
do sacramento da ordem, par-
ticipa do sacerddcio de Cristo
Cabega (42), de modo que os
Presbiteros podem exercer pu-
blicamente (43), o oficioc sacer-
dotal em favor dos homens, em
nome de Cristo e na pessoz de
Cristo (44).

L. — SACERDOGCIO:
CULTO — PALAVRA
— SERVICO

Ao término destas reflexdes,
recapitulemos o problema que
nos haviamos proposto investi-
gar.

Perguntavamos, de inicio, se
0 sacerdote era o homem do
Culfo, ou da Palavra, ou do
Servico, .

Notavamos, entfo, que uma
resposta vélida supunha uma
precisdo no conceito de culto
cristdo. fiste culto, vimos, nio
é um ritualismo ineficaz, como
o culto do Antigo Testamento,
puro sinal, mas, sinal eficaz,
sacramento, e como tal tam-
bém ritual. Entretanto, nem

{41) Cf. Conc. Vat. II, Const, Dogm. Lu-
men Gentium, sdbre s Igreja, n. 10

{42) Cf., Cone. Vat. II, Decr. Presbytero-
rum Ordinis, sdbre o Ministério e a
Vide dos Presbiteros, n, 2

{43) No Vaticano II alpunsa Padres concl-
- lares propuseram que sSe retirasse
do texto da P.C. n. 2, a palavra
“publicamente”, A Comissio nfio
acedeu e apresentou ¢como razéo que
esta era & expressfio formal e ade-
quada para digtinguir o sacerddéelo
comum dos fléls do sacerddelo dos
ministros. Cf, Cone. Vat. II, Schema
Decretl De Presbyterorum Ministerio
et Vita — Testus Recognitus et Mo-
al, p. 18-19, n. 18.
{44) Cf. Conc. Vat. II, Decr. Presbytero-
rum Ordinis, stbre o Ministério e a
Vide dos Presbiteros, n. 2
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por isso € meramente ritual, é
tambeém vital, existencial, Vital
e existencial para ser como o
culto de Cristo. Ritual e ecle-
sial para ser o culto de Cristo.

Assim, projetamos sdbre o
culto, sua dimensio cristologi-
ca, que por sua vez exige uma
dimenséo eclesial e comunita-
ria.

Para notarmos a importan-
cia e as caracteristicas desta
dimensio eclesial, procuramos
reconstruir a4 imagem do sacer-
décio, assim dito, cultual de
Trento, na gqual nédo se explici-
ta, por razoes historicas vali-
das, a perspectiva eclesial. Fi-
halmente, contrastamos o sa-
cerdote, assim dito tridentino
com o do Vaticano I, apresen-
tado a parftir do Povo sacerdo-
tal e da missdo apostélica.

Nestas perspectivas pergun-
tamos agora, é o sacerdote o
homem do culto?

Sim. O sacerdote ministerial,
ou melhor, para usarmos a ter-
minologia especificante do Va-
ticano II, ¢ presbitero & o
homem do Culto, mas, também
0 homem da Palavra e do Ser-
vigo.

O Presbitero é o homem do
Culto, o Sacerdote, no sentido
estrito. Mas, ndo de um culto
gue seja um puro rito realiza-
do s6bre um altar, sem conexio
intima com a vida concreta da
comunidade crista.

O Presbitero é o homem de
um culto que & o culto de Cris-
to, a propria vivéncia histérica,
humana, concreta-do Filho de
Deus feito homem, presentifi-
cada, em mistério, sacramen-
talmente, em nossos altares,
em relacac intima com a vida
da comunidade crista.



O Presbitero é o homem de
um culto que é também o culto
de cada cristdo em particular,
e da comunidade crista em sua
totalidade. Um culto que se
realiza, sim, sbbre um altar,
mas, que nio se limita a éste
altar. E um culto que supde
também a participacao viva de
cada cristdo, uma vida huma-
ha vivida em espirito de filia-
cao e de fraternidade. Um cul-
to que se realiza sdbre um al-
“tar. mas, que se projeta sGbre
os homens, orientando e fruti-
ficando todos os momentos da
vida humana.

Por ser 0 homem de um tal
Culto, o Presbifero é também o
homem da Palavra, o profeta
gque anuncia a mensagem evan-
gélica, convida os homens e os
orienta a viver como homens-
no-mundo sua filiacao divina:
“_..ha de ser sempre dever dé-
les (dos Presbiteros) nio ensi-
nar a sua sabedoria, mas, o
Verbo de Deus e convidar a to-
dos com insisténcia para a con-
versio e a santidade” (45).

Homem da Palavra que visa
congregar os homens em co-
munidade crista, fazer dos ho-
mens, o Povo sacerdofal de
Deus: “O Povo de Deus congre-
ga-se antes de mais nada pela
palavra do Deus vivo, palavra
que se ha de procurar com ple-
no direito nos labios dos sacer-
dotes” (46).

Homem da Palavra que te-
nha como finalidade levar os
homens a que transformem
suas vidas humanas, permane-
cendo humanas. em héstia e
oblacdo espirftual a Deus

(45) Cf. Ibld. n. 4
(46) Cf. Ibid. n. 4

“Pois o servico déles (dos Pres-
biteros) que comega com a
mensagem evangélica (com a
Palavra) tira do Sacrificio de
Cristo sua forca e virtude e
converge em seu esférco a que
“toda a cidade redimida, isto
é, a sociedade e a assembléia
dos santos, seja oferecida como
sacrificio universal a Deus pe-
lo Sumo Sacerdote...” (47).

Homem da Palavra que se
plenifica na participacido dos
Sacramentos e do Sacrificio
Eucaristico, pols, “na prépria
comunidade cristéd... a prega-
cdo da palavra se faz necessa-
ria para o préprio ministério
dos Sacramentos, uma vez que
sAo Sacramentos da fé, e esta
nasce e se alimenta da pala-
vra” (48).

Homem da Palavra como exi-
ge a propria Liturgia eucarfs-
tica que se divide em Liturgia
da Palavra que prepara a ¢o-
munidade para a Liturgia do
Sacrificio, para que a comuni-
dade ndo seja na assembléla
eucaristica simples espectado-
ra, mas, movida pela Palavra
consume sua vivéncia concreta
cristd na unido com o sacrifi-
cio de Cristo.

Dentro desta visio poderia-
mos inquirir se o Presbitero se-
ria mais homem do Culto do
que da Palavra. mais sacerdo-
te do que profeta. A pergunta
é sem proposito. Na perspecti-
va cristd n&o ha Culto e sacri-
ficio auténtico que nio tenha
como inicio a Palavra ¢ nem
Palavra auténtica que ndo se
oriente para o Culto e o sacri-
ficio.

(47) Of. Ibid. n. 2
(48) Cf. Ibid. n. 4
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O Vaticano II ensina que a
“primeira tarefa (dos Presbi-
teros é) anunciar o Evangelho
de Deus a todos, para consti-
tuirem e aumentarem o Povo
de Deus” (49), mas, ensina
também que a “Eucaristia se
apresenta como fonfe e 4pice
de téda a evangelizacao” (50).
O munus da Palavra, de fato,
é a primeira tarefa dos Presbi-
teros, no sentido de ser o inicio
de sua atividade junto ao povo,
e podera ser também, em cir-
cunstancias concretas, o mu-
nus mais urgente, devido a ig-
norédncia e talvez a negligéncia
dos homens. Mas, o “4pice de
téda a evangelizacéo é a Euca-
ristia” pois a “Assembléia eu-
caristica é o centro desta ¢o-
munidade de fiéis presidida pe-
lo Presbitero” (51).

Homem do Culto ¢ da Pala-
vra, o Presbitero é também o
homem do Servico, pois, sendo
o culto cristdo um culto comu-
nitario, o Preshitero recebe nao
s6 um poder sdbre o Corpo Eu-
caristico de Cristo, mas, tam-
bém um poder sébre o Corpo
Mistico de Cristo, poder de con-
gregar, de edificar, de dirigir o
Povo de Deus: “Para exercer
tal ministério (levar a familia
de Deus por Cristo, no Espirito,
a Deus Pai), é conferide (aos
Presbiteros) um poder espiri-
tual dado evidentemente para
a edificacdo” (52). Ora, na
mentalidade. de Cristo, gover-
nar & servir, .

Notemos, entretanto, que o
Servico do Presbitero & um ser-
vigco de sacerdote, prestado a

(48) Cf. Ipid. n. 4
{50) Cf. Tbid. n. 5
(51) ©f. Ihid. m. §
(52) Cf. Thid. n. 6
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um Povo sacerdotal, e portan-
to, sera também um servigo sa-
cerdotal. Servigo sacerdotal & 2
edificacdo da Igreja, todo um
esforco para que ela se congre-
gue, amadureca € cumpra a
missdo que de Cristo recebeu.

Ora, “a missdo prépria que
Cristo confiou 4 sua Igreja por
certo nio é de ordem politica,
econdmica ou social. Pois a fi-
nalidade que Criste lhe prefi-
xou € de ordem religiosa™ (53).
H3 distingdo entre edificagdo
da Igreja, do Povo de Deus, e
construcdo do mundo: “...o
progresso terreno deve ser cui-
dadosamente distinguido do
aumento do Reino de Cris-
to...” (54). Entretanto, nio
ha oposicao entre a Igreja e a
constru¢io do mundo, hem de-
sinterésse da Igreja pelo pro-
gresso humano: “contudo (o
progresso terreno) é de grande
interésse para o Reino de Deus,
na medida em que pode contri-
buir para organizar a socleda-
de humana” (55). A razio dés-
te interésse ¢ de um nfo divér-
cio entre o crescimento do Rei-
no de Deus e o progresso da so-
ciedade humana, & que o cris-
tao é cidadio de duas cidades.
e por isso ndo se deve criar
uma oposicdo artificial entre
as atividades profissionais e so-
ciais, de uma parte. e de outra,
a vida religiosa (56).

Mas, a Igreja insere-se no
mundo, participa da constru-
cio do mundo, tanto por mei-
de seus leigos, como por meio

(53} Cf. Conc. Vat. II, Const, Past. Gau-
dlum et Spes, sbbre a Igrela no
mundo de Hoje, n. 42

(54) Cf. Ibid. n. 39
{55) Cf. Ibid. n. 39
(56) Cf. Ibid. n. 43




de seus presbiteros. Ora, a in-
dole que caracteriza a ativida
de e o servigo dos leigos e o -
sacerdote € bem diversa: “E
porém especifico dos leigos, por
sua propria vocacfo, procurar
o Reino de Deus exercendo fun-
¢Oes temporais e ordenando-as
segundo Deus. Vivem no sécu-
lo, i. &, em todos e em cada um
dos oficios e trabalhos do mun-
do. Vivem nas condicdes ordi-
narias da vida familiar e social
pelas quais sua existéneia é co-
mo que tecida. LA sfo chama-
dos por Deus para que, exer-
cendo seu proprio oficio guia-
dos pelo espirito evangélico, a
modo de fermento, de dentro
contribuam para a santifica-
cdo do mundo” (57).

O servico dos presbiteros ¢
diverso, “pois 0s que receberam
a ordem sacra, embora algu-
mas vézes possam ocupar-se
em assuntos seculares, eXer-
cendo até profissdo secular, em
razao de sua vocagdo particu-
lar, destinam-se principalmen-
te e ex-professo ao sagrado mi-
nistério” (58).

“Gaudium et Spes” estabele-
ce também a mesma distingao:
“As profissoes e atividades se-
culares competem propriamen-
te aos leigos, ainda que nfc de
modo exclusivo... Pertence-
lhes & consciéncia, ji adequa-
damente formada gravar a lei
divina na vida da cidade ter-
restre. Os leigos esperam dos
sacerdotes Iuz e férca espiri-
tual” (59}.

(57) Cf. Conc. Vat. II, Const. Dogm. Lu-
men CGentium, sbbre a Igreja, n. 31

(58) Cf. Ibid. n. 31

{58) Cf. Cone. Vat. II, Const. Past. Gau-
dlum et Spes, sbbre a Igreja no
mundc de Hoje, n. 43

Servir, ndo é préprio s6 do
sacerdote, é préprio de todo e
qualquer crist&o, Mas, o servi-
¢o do sacerdote tem sua indole
propria. O preshitero é o edu-
cador na fé, o formador de uma
auténtica comunidade crista.
O servigo do presbitero é um
servigo publico e oficial dentro
da comunidade, como partici-
pante que é do sacerddcio de
Cristo Cabeca.

fBiste servico sacerdotal,- a
formacao da eomunidade esta
intimamente unido e relacio-
nado com o culto cristéo da eu-
caristia. “Ndo se edifica no en-
tanto nenhuma comunidade
crista, se ela nfo tiver por raiz
e centro a celebracdo da San-
tissima Eucaristia: por ela ha
de iniciar-se por isso tdda a
educacao do espirito comuni-
tario” (80).

Nio ha pois, oposicioe entre
o Culto, a Palavra, 0 Servico,
hé sim, complementacgio, en-
globacdo. O sacerdote é o ho-
mem do Culto, da Palavra e do
Servi¢o. £ o homem que adora
a Deus e que serve a seus ir-
m#os. Amar a Deus e amar aos
irmaos, nédo se opdem, nio se
substituem. mas se completam.
N&o se opdem: o sacerdote nio
deve escolher entre amar e ado-
rar a Deus e amar € servir a
seus irmaos. Nao se substi-
tuem: o sacerdote que ama a
Deus nfo estd dispensado de
amar a seus irmaos, e o sacer-
dote que ama seus irmfos néo
estd dispensado de amar a
Deus. O amor e o servico a
Deus e aos homens se comple-
tam e se comprovam: O sacer-

(60) Cf. Gonc. Vat. II, Decr. Preshytero-
rum Ordinis, sdbre o Ministério e a
Vida dos Presbiteros, n. 8.
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dote para julgar se seu amor a
Deus é auténtico, deve exami-
nar seu amor e servigo ac pro-
ximo, e para julgar se seu amor
e servico ao irméo é auténtico
deve examinar sen amor a
Deus.

O presbitero é o homem do
Culto, da Palavra e do Servico,
“pois é pela mensagem aposto-
lica do Evangelhc que se con-
clama e congrega o Povo de
Deus, de forma que todos os
que fazem parte déste Povo,
depois de santificados pelo Es-
pirito Santo se ofere¢cam a st
mesmos como “hoéstia’ viva,
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santa, agraddvel a Deus” (Rom
12,1). Pelo ministério dos Pres-
biteros o sacrificio espiritual
dos fiéis por sua vez se consu-
ma em unidc com o sacrificic
de Cristo, inico Mediador, sa-
crificio que pelas maos déles,
em nome de tdda a Igreja, é
oferecido na Eucaristia de mo-
do incruento e sacramental,
enquanto se espera a vinda do
proprio Senhor. E a isto que
tende, é nisso que se consuma
o ministéric dos Presbiteros”
(61).

(61) Ibid., n. 2




