SCHILLEBEECKX, E.: Deus ¢ o homem, traducio
de G. D. Barreto (Revelacdo e Teologia — 5), 341 pp.,
21 X 14,5 cm, Edicbes Paulinas, Sédo Paulo, 1969.

O original da presente obra,
reunindo diversos artigos pu-
blicados anteriormente, apare-
ceu em 1964 na Holanda. Bste
fato nac diminui seu valor e
atualidade. O autor aborda e
ilumina neste volume “o0s prin-
cipios fundamentais” (p. 7)
que estdo na base de um grave
problema vital. Problema éste
que dd muito a pensar aos teo-
logos, que angustia néo 86 a
europeus mas também a nos
brasileiros (embora as mani-
festaches concretas sejam di-
versas) e em térno ao qual ha
muita confusfo néo sb teérica
mas também pratica. Trata-se
da relacio entre a vida huma-
na, em tédas as suas dimen-
sOes, e a vida de fé, a vida da
intersubjetividade entre o ho-
mem e o Deus vivo, o Deus
Trino.

‘O autor reuniu neste volume
artigos que, a seu ver, vio &
raiz do mencionado problema:
a relacio enfre Deus e o ho-
mem. Em dois volumes poste-
riores “examinari a relagio en-
tre a religiosidade geral e a re-
ligiosidade cristd”“ e os “prin-
cipios da secularidade crist&”
(- 7).

O fato de a obra ser compos-
ta de artigos escritos anterior-
mente e versando sbbre o mes-
mo tema implica a presenca de
repeticées inevitdveis. O que

num primeiro instante poderia
parecer um inconveniente, tor-
na-se uina vantagem, pols o
tratamento, sob diversos pris-
mas, de um problema central
nio s6 mostra a sua complexi-
dade e a amplidac de suas con-
seqiiéncias, mas permitird ao
leitor um lento aprofundamen-
to da questéo.

O homem de hoje, em sua vi-
da pratica e segundo a con-
cepcao que déle se faz em di-
versas correntes de pensamen-
to, chegou & maturidade, isto é,
livre e responsavelmente, in-
dividual e comunitariamente
cria, orienta e determina a sua
vida, a da comunidade e a do
mundo material.

De acordo com concepgses
nio teistas, a fidelidade ao ho-
mem, ser livre e criador, exige
gque éste se liberte de todo e
qualquer relacionamento a
Deus e a vida eterna. Aceitar
uma relacio pessoal g Deus ¢
trair 0 homem, & destruir sua
responsabilidade, é covardia, é
precurar explicacdo para o
inexplicavel, é nio tomar a sé-
tio 0 homem: ou Deus ou o ho-
mem. Aceitar e colocar espe-
rancas numa, vida eterna é alie-
nacao, é desengajar-se das rea-
lidades presentes, € tirar ao ho-
mem a responsabilidade e se-
riedade no engajamento intra-
mundano.
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Ante esta concep¢éo fechada
intra-mundana-humana do ho-
mem, Schillebeeckx, a partir da
experiéncia, de dados antropo-
légicos e de dados da revela-
¢fo, procura mostrar que a fi-
delidade ao proprio homem e 3
realidade que ¢ circunda exi-
gem, cemo fundamento indis-
pensdvel, como condicao de
possibilidade, a existéncia de
Deus (evidentemente apresen-
tado corretamente) e de um
Deus pessoal. Schillebeeckx le-
va, ¢ leitor a uma compreensio
aberta do homem: o homem é
um ser aberto para 0 encontro
com Deus pessoal.

Mais. A partir da revelacao,
o autor mosira que o Deus vivo
da revelacfio, o Deus Trino, cha-
ma real e gratuitamente o ho-
mem para o encontre efetivo,
pessoal conSigo, em Cristo. Es-
ta intersubjetividade real en-
tre o0 homem e Deus Trino, pos-
sibilitada pela Encarnacioc do
Verbo, é vivida, em virtude da
Encarnacdo e da propria uni-
dade corporal-espiritual do ho-
mem, na doacdo ao outro e ha
construcdo do mundo. Mais
plenamente, entretanto, esta
intersubjetividade é vivida pelo
cristdo, porque éste, além de
encontrar-se com Deus Trino,
em Cristo, na doaclo ao proxi-
mo e na censtrucdo do mundo,
também encontra-se com Ele
de uma forma consciente, e
portanto mais plena, no ato ex-
plicito da fé.

Desta forma a mensagem
cristd, a vida cristd nfo ani-
quilam o homem, e sua respon-
sabilidade, a sua liberdade, o
seu engajamento no mundo, a
sua doagdo total ao proximo,
pelo contrario, exigem tudo is-
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to, pois, de acérdo com a men-
sagem cristd o homem é “um
ser que se agutedetermina neste
mundo no seio do didlogo com
Deus” (p. 237s).

A concepcdo cristda do ho-
mem n&c é uma concepcio fe-
chada, enclausurada: “o ho-
mem s6 se torna plenamente
homem quando j4 néo & sim-
plesmente homem. Sua defini-
¢io ultrapassa © puramente
humano: Cristo é a definicéo
prépria do homem. Sdmente
permanecendo unidos a éle pe-
la graga nés chegamos & ple-
nitude da nossa existéncia”
(p. 258).

A intersubjetiyidade entre
Deus Trino e 0 homem é um
dom gratuito de Deus ao ho-
mem. O homem, entretanto, por
ser um ser-para-o-outro é um
ser-aberto para O Outro. Em
outras palavras, o chamado de
Deus Trinc ao homem para o
encontro imediato com Ble, por
um lado nfo se identifica sim-
plesmente com a realidade hu-
mana; por outro lado ndo se
sobrepde & realidade humana,
nac & uma superestrutura. O
chamsado de Deus Trino se in-
sere na realidade humana, e,
caso 0 homem co-responder, le
se realizard em plenitude, mas
gratuitamente, pois éle é ser-
aberto-para-0O-Outro.

O encontro pessoal do ho-
mem com Deus Trino, em Cris-
to, para um cristdo, nfo pode
reduzir-se 4 unido com os ou-
tros e & agdo. Exige momentos
em que o crist®o esteja a s6s
com Deus, na intimidade, sem
fazer nada: “Ninguém negara
que o amor incondicional do
proximo seja, com efeito, uma



propriedade do cristianismo,
mesmo naquele que estd fora
da Igreja e nio reconhece Cris-
to. Mas, sem embargo, pode-
mos perguntar-nos se também
o cristdo é chamado a amar a
Deus sdmente desta maneira.
Como se devesse voltar atras,
rumo ao estadio pré-cristdo da
sacramentalidade an6nima da
comunhdo humana geral. Co-
mo se a sacramentalidade da
comunhio humang pré ou ex-
tracristd nao tirasse tcdo o seu
significado do fato de remeter
objetivamente e aspirar intrin-
secamente ac homem-Jesus.
Como se os séculos s6 houves-
sem aspirado a Cristo para lhe
voltar as costas quando final-
mente éle tivesse vindo. E foi
justamente istc o que se veri-
ficou. Mas fol éste o Apice do
pecado da humanidade. A co-
munhdo humana geral nao
constitui, pois, a Ultima pala-
vra; constitui-a, sim, a comu-
nhic consciente com a huma-
nidade de Cristo e, por isto
mesmo, & intersubjetividade
com 0 Deus vivo” (p. 223).
“Orar atra¥és do contato
com os outros, ser ‘contempla-
tivo na aglo’, € uma realidade
profundamente cristi; mas, pa-
ra ser sincero, devo dizer que
esta atitude é uma pura ilusdo
se a ela nfo se acrescentarem
momentos em que se estd so-
mente ‘com Deus’, sem nenhu-
ma ccupacio. Até mesmo aqué-
le grande orante ‘na acdo’ que
fol Cristo julgava necessario
que nés entrassemos regular-
mente no nosso quarto para
orarmos, de portas e janelas fe-
chadas. Se a tendéncia atual
para um cristianismo ‘horizon-
tal’ renuncia a esta exigéncia,

é isto sinal de que ela se afas-
tou dc cristianismo de Cristo
(e eu nao conhego outro) — e,
em definitivo, a comunhio hu-
mana é que sofrerd as conse-
qiiéncias disso. Porgque s6 em
Cristo é que se descobre o que
significa propriamente ser ‘ho-
mem-para-os cuiros’ (mesmo
se a experiéncia mundana e
humana é indispensivel para
saber o que é que o servico dos
outros requer numa situacao
determinada)” (p. 225s).

’

Se esta realidade € impor-
tantissima no campo opera-
cional, ndo menos importante
é a concepcido correta do ho-
mem, & luz da revelacio, apre-
sentada por Schiliebeeckx. O
autor diante do homem con-
crefo-histérico, que é o ho-
mem chamado, em Cristo, pa-
ra o encontro com Peus Tri-
no, nic separs éste chamado
do homem gque encontramos,
naop separa o encontro com
Deus Trino do homem concre-
to, que responsavelmente tra-
balha, cria e orienta o univer-
50, que livre e generosamente
se doa ao préximo e que em de-
terminados momentos na fé, no
encontro explicito com Deus
Trino, assume toda esta reali-
dade. Por outro lado o autor
nac reduz e muito menos iden-
tifica o encontro com Deus Tri-
no, em Cristo, com o trabalho
com o desenvolvimento do
mundo, com a promogdo do ho-
mem, com a doacdo ap proxi-
mo. O autor, a partir da reve-
lagdo, da experiéncia, e da re-
flexdo une o divino ag huma-
no, inserindo aguéle neste, sem
separd-los, mas tambem sem
reduzir ou identificar um com
o outro.
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Todos que quiserem uma
orientacio séria, firme e impar-
cial nos problemas da relagio
entre Deus e homem, vida hu-
mana e vida de fé encontra-la-
fo nos artigos de Schillebeeckx
reunidos neste volume, Foder-
se-a, talvez, discordar do autor
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em alguns pormenores, expli-
cacOes ou interprefacdes, mas
as linhas mestras de seu pen-
samento nio sf@o outra coisa
gue a explicitacio dos dados da
revelacio. .

P, Claudio L. Bins sj




SIEGMUND, Georg: Buddhismus und Christentum,
Vorbereitung eines Dialogs. Josef Knecht, Frankfurt
am Main 1968, 20,50 x 12,50 cm, 313 pp.

Este volume alentado e de
excelente apresentacio tipo-
grafica quer aplainar o cami-
nho ao dialogo entre as duas
religides mundiais do budismo
e cristianismo, segundo a orien-
tagdo do Conecilio Vaticano II,
especialmente na declaracio
sbbre as religides nado-cristas.
O autor do livro, nascide em
1903, é professor de filosofia na
Faculdade filostfico-teclogica
de Fulda e se notabilizou por
sua atividade literaria fecunda
e muiltipla, abordando sobretu-
do temas filoséfico-religiosos e
problemas-limites de teologia e
ciéneclas naturais. Numa via-
gem ao Extremo Oriente em
1966 teve ccasido de entrar em
contato concreto com o budis-
mo no Japdo, Coréia, Hong-
kong, Formosh e Filipinas.

Diga-se desde logo que 0 vo-
lume em apré¢o nao € simples
vulgarizacio cientifica, mas su-
pde no leitor uma boa soma de
conhecimentos filosoficos, teo-
logicos e religiosos e, por con-
seguinte, néo é de leitura facil.
Dada a intencdo do livro, éle
se resume haturalmente num
confronto entre budisme e cris-
tianismo no tocante as suas
doutrinas e orientacdes (ou vi-
véncias) essenciais. Portanto
sdo propostos e discutides su-
cessivamente: a vivéneia “nihi-
listica” ou da vaidade do mun-
do budista e cristéo, item a dou-

trina do sofrimento, libertagio
da dor e sofrimento e sua im-
pertincia ou alcance, a “alma”,
o hemem perfeito ou consuma-
do, Deus ou Atman, a busca do
absoluto.

Uma das preocupacgdes fun-
damentais do autor é fazer
compreender ao leitor a men-
talidade oriental, sobretudo a
indiana, pois esta compreen-
sdo é o requisito indispensavel
para um coméc¢o de didlogo do
cristio com o budista. A sim-
ples pergunta dum jornalista
europeu & um monje dum con-
ventc zen-budista no Japao, se
éle acredita em Deus, pde o0 in-
térprete numa situacdo emba-
racosa, pois nao basta traduzir
a pergunta ao pé da letra. O
que entdo dizer de tantos ou-
iros problemas mais dificeis?

Justamente para nos ajudar a
entrar melhor no mundo estra-
nhe das idéias e da mentalida-
de budistas, Siegmund se serve
de analogias ocidentais. Assim,
logo no principio, ao tratar da
vivéncia fundamental de Sidd-
hattha Gotama, chamado Bud-
dha (i.é O Sublime”’), confron-
ta-0 com 0 que o que Jean Paul
Sartre conta da sua infincta na
cbra “As palavras”. A auto-
redenc¢io do budismo acha uma
analogia na doutrina seme-
lhante dos estdicas, embora por
outro lado estba e cristianismo
ge distingam do budisma, en-
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quanto aereditam num mundo
fundamentalmente bom e na
divina Providéncia que dirige
tudo, mesmo o sofrimento, pa-
ra o nosso bem. S. Agostinho,
com sua busca inquieta e pro-
longada do absoluto, expressa
tao bem no seu famoso “Creasti
nos ad te, et inquietum est cor
nostrum, donec requiescat in
te, Domine”, faz pensar o autor,
em consonincia com o Vatica-
ns 11, que a “inguietacdo do
coracdo humanc” é um ponto
de partida, embora estreito, co-
mum a todos os homens, cren-
tes e inerédulos de Ocidente e
sabios do Oriente, para uma re-
flexdo sibre ¢ sentido e a su-
peracdo da dor e do sofrimen-
to e para um névo encontro
com Deug. Finalmente certo ti-
po de quietismo medieval mis-
ticz, condenado por outros mis-
ticos, ilustra muito bem os des-
vios de néo poucos “caminhos”
budistas demasiadamente sub-
jetivos e ensimesmados.

O Capitulo dedicado & “alma”
na visao budista e cristd de-
menstra de maneira particular
a dificuldade que temos em en-
fender o que pensam 0s orien-
tals; quando as mentalidades
sdo tdo diferentes, a simples
traducédo dos térmos nio basta.
De resto, cada tradutor de An-
tigo Testamento encontra a
mesma dificuldade e o proprio
Siegmund talvez identifique
um tanto apressadamente o
homem, formado de barro por
Deus, ecm 0 corpo, € p sdpro
vital, insuflado por Deus nes-
te “corpo” (Gén. 2, 7) com 0
gque nés chamamos alma (p.
165). De resto o autor chserva
muito justamente que, se para
o budismo o0 homem nio tem

(A1}

-alma, esta negacio contudo,

difere muito da do materialis-
mgo gcidental.

Pelo que eu, como exegeta,
posso julgar, o capitulo mais
bem sucedido e verdadeiro apo-
geu do livro é o paralelo entre
Buda e Cristo (p. 259-288): no
final das contas as semelhan-
¢as sédo muito poucas em com-
paracdo com as diferencas e
estas deveras fundamentais e
irredutiveis, p. ex. a morte de
Cristo, prevista e predita, e
de Buda (éste morre com
80 anos, de velhice, cercado
pelos diseipulos), a missao
salvadora universal de Cris-
to, abrangendo tamhém os
pecadcres, os enfermos etc., a
sua consciéncia soberana de
Filho de Deus, 05 seus milagres.
Neste confronto o autor cita
fartamente e com propriedade
a um exegeta tdo competente
e gério como Joachim Jeremias.
Para um cristac éste confronto
entre Cristo € Buda é conforta-
dor e convincente, mas sé-o-4
também para o budista? —
Num ultimo capitulo ou secéo,
que é mais um apéndice, o
autor trata do culto do impe-
rador ou mikade no Japio, ©
qual é a alma do xintoismo,
embora mesclado de certo tipo
de budismo.

Eis em grandes linhas uma
apresentacdo do livro € de suas
idéias gerais. A impressdo geral
que tenho, é que Siegmund,
apesar de toda a benevoléncia
e boa vontade de auscultar o
budismo nas suas diversas for-
mas, confudo lhe descobre com
muita franqueza as muitas de-
bilidades, incongruéncias e in-
suficiéncias. Por outro lado re-
conhece com H. M. Enomiya-




Lassalles, S. J. o valor positivo
do Zazen ou exercicios de medi-
tacdo do budismo tipo Zen (p.
24, 200-201. 215; cof. também a
apreciacdo do filésofo alemaéo
E. Herrigel p. 213-14). Além
disto ha sempre, por um lado,
0 preblema do Buda histdrico
com sua vivéncia, método e
doutrina, e por outro lado o
muito que as lendas posteriores
lhe acrescentaram e o que os
diversos sistemas e seitas do
budismo, nos diversos paises
orientais e épocas sucessivas,
lhe ajuntaram ou sobrepuse-
ram. O autor precura sempre
separar os dois campos e assim,
p. ex., nos pode informar que
estudos atuais sugerem que
Buda nfo pensava em negar
uma realidade Ultima, incondi-
cienal para alem do fluxo inin-
terrupto das ocorrénecias do
munds e dos fendémenos psiqui-
cos, mas s6 se guardava de fa-
lar nisto (p. 219).

Na medida em que, como
nao-esperialista, posso julgar, o
livro representa um dos pri-
meiros passos para umn dialogo
inicial entre budismo e eristia-
nismo: éle certamente pde as
cartas na mesa. ..

A modo de conelusdo permi-
ta-se-me a exposicio de dois
disidera’os: 1) Num apéndice
se dé uma hibliografia funda-
mental, sisteméatica e crdena-
da, s6bre o budismo e suas re-
lagdes com o cristianismo; pa-
ra tanto ja serviriam as nume-
rosas obras e artigos citados
nas notas. 2) Acrescente-se
uma espécie de indice alfabéti-
e¢d ou vocabulario de térmos
ticnicos budisticos e ccngéne-
res e de titulos de obras india-
nos, etc,, juntamente com bre-
ve explicagdo ou definicio;
pois o leitor ndo especializado
continuamente topa com tér-
mos cemo Satori, Karma, Nir-
vana, Brahman e Atman (boas
definicoes a p. 229), Bhakti,
Kami, Arjuna, Dharma, Gita,
Kratria, Yoga, Kaivahya, Ma-
hayana, Maya, Samkhya, Upa-
hischaden etc. — Na p. 63 ha
um pequeno lapso: as palavras
do patriarca Jaco, citadas se-
gundo Gén 47, 9, nio foram
proferidas no leito de morte,
mas sim, quando do encontro
com farad (vv. 7-9).

P, J. Balduino Kipper, S. J.
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BOUZON, Emmanuel: Die Prophetenkorporationen in
Israel und im alten Orient. Ein Beitrag zur Geschichte
der nebiistischen Bewegung (Auszug), Miinster, 1969,

19,5x14 cm; 43 pp.

Neste opusculo mimeografa-
do o Pe. Bouzon publica a in-
troducédo, o indice sintético e
0s resultados da sua tese de
laurea, aceita pelo Pontificio
Instituto Biblico de Roma no
semestre de inverno de 1968/69.
A tese completa conta mais de
350 pp. No vasto campo da li-
teratura profética do AT ¢ au-
tor escalheu a questao das cor-
poracOes ou associagtes de pro-
fetas em Israel e no antigo
Oriente Préximo, para lhes es-
tudar a natureza, as funcgoes,
modo de recepcio da mensa-
gem divina, relacdo ao culto
ete. A exposicio dos resultados
comeca pelos dados interessan-
tes, fornecidos nos ultimos de-
cénios, pelos textos de Mari no
médic Eufrhtes, acérca do
muhhim; a seguir se propdein,
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mais brevemente, as informa-
¢oes fornecidas pelos textes ba-
bilénicos e assiriacos a partir
da primeira metade do 1. mi-
1énio. Os numerosss textos de
Ugarit e Tell el-Amarha nfo
forneceram exemplos seguros
de profetismo extatico e tam-
pouco a relipiac egipeia conhe-
ceu ¢ profeta extatico. No am-
biente cananeu temos um caso
em Biblos, mencionado pela
relacio de viagem de Wen-
Amon (pelo séc. 11 a. C.). Em
Israel temos as noticias de cor-

poractes proféticas no tempo
de Samuel (1 Sam. 9, 1-10, 16),
de Eliseu (cf. 1 Sam. 19, 18-24;
2 Rs 4, 38ss 6, 1ss etc.), do rei
Acab (2 Rs 22); as polémicas
dos profetas-escritores atestam
a existéncia de tais grupos de
nebi'im também no reino do
Sul; éles devem ter existido ain-
da muito tempo depois, no pe-
riodo pos-exilico. O autor ana-
lisa a sua organizag¢fo sucessi-
va, suas caracteristicas extati-
cas, tendéncias doutrinais, fa-
lhas. E a &stes grupos que ate
o tempo de Jeremias ¢ Ezequiel
se aplica o térmonahi’ que s6
no fim da monarquia e tempo
do exilio parece ter tomado sen-
tido mais amplo, abrangendo
também os profetas-escritores.
Nesta luz éstes ncbi'im israe-
litas apresentam uma série de
semelhangas ou analogias com
os mubhfim/mahhli de Mari,
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Babildnia e Assiria (e Canaan);
mas fica a grande diferenca de
os nebi'im de Israel estarem
a servico do manojavismo, se-
rem porta-vozes de Javé, Deus
unico de Israel, cuja vontade
era inquestiondvel. Logo ndo
se pode sem mais identificar o
muhhiim;mahh@ c¢om o na-

vV NS
bi de Israel. Por tudo isto se
vé que a diferencga entre os pro-
tetas-escritores de Israel e os
personagens “proféticos” do an-
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tigo Oriente Préximo é ainda
maior que entre éstes tltimos e
os nebi'tm extatico-cilticos

de Israel.

Felo que se pode julgar des-
ta apresentacio dos resultados
da pesquisa, o trabalho é con-
duzido com téda a acribia e sen-
tido critico e constante recurso
aos originais. Resta almejar

que o autor consiga publicar a
tese nz inlepra.

Por fim algumas observa-
¢des: Na p. 25, linha 10, nio se-

ria melhor dizer Abfassung em
lugar de Verfassung? Na nota
142 (p. 36), no fim da 1.2 li-
nha, deve ser 2 Chr 8, 14. Serd
que de Os 6, 5 (9, 8) e 12, 11
néo se pode coneluir que Oséias
mesmo se considerava um na-
bi’? Finalmente o espaco de
T séculos que medeia entre Ma-
1l ¢ o nabiismo israelita, nio
tornarad ¢ confronto um tanto
precario?

P. J. Balduino Kipper, 8. J.




MORAN, Gabriel: Teologia da Revelagéo, tradugio de
Claudia Behmer, 208 pp. 19x12 cm, Herder, Sdo Paulo,

1969.

O .autar quer acentuar a revela-
g8o como continua comunicagdo de
Deus com o homem. A revela¢ds
ndo é algo estético ou mero obje-
- to; mas sim, algo que ocorre num
encontro entre pessoas, e dessa
forma existe sdmente como uma
realidade pessoal. Além dos 10 ca-
pitulos, o livro contém, como apén-
dice, a Constituigdo sbbre a Divina
Revelacdo, 8 paginas de Bibliogra-
fia em geral, uma pagina de biblio-
grafia suplementar em portugués
e um indice remissivo.

Preocupagdo do autor € o tedlo-
go a servigo da comunidade. Para
éle, uma das tarefas urgentes para
a pastoral do momento € o de pro-
ver os cristdos de uma melhor com-
preensdo da revelagdo. Ajuda, para
isso, o fato de Moran, além de teé-
logo, ser também filésofe.

Na introdug8o, o autor chama a
aten¢do para a data de 20-11-1961,
dia em que os bigpos, na primeira
sessdo do Vaticano Hi, rejeitavam o
esquema sbbre a Revelacdo. Era
um documenta pouco ecuménico e
muito inspirade por um catolicismo
anti-protestante, O inter@sse do au-
tor vai para a esséncia da revela-
Gao.

Sendo discutido o sentido da re-
velagio é claro que a teologia ca-
télica se defronta com uma crise
em seus fundamentos. Ndo bastam
mais as “Summae”. O mérito delas
estd na convicgdo de que a verdade
¢ mais bela do que tudo que se
tem dito dela... Vigorou, até hi
pouco tempo, a tendéncia de mos-
trar a racionalidade do cristianismo.
A revelacdo, no enfanto, ndo con-
siste numa colecio de verdades.
Como pode ela estar “conclulda?”,

Come influéncias atuais na revi-
talizagdo estd o movimento escritu-
ristico, a filosofia, 0 ecumenismo =
o movimento catequético. A tarefa
da teologia tornou-se dbvia: retor-
nar as mais profundas fontes do
poder da feologia, enriquecer a
teologia com o melhor da reflexdo
humana, e levar a teologia a uma
unidade dindmica que tome em
consideragdo o elemento pessoal,
histérico e social.

H4 poucos pontos tdo enfatiza-
dos, nos escritos teoldgicos, como
o cardter histérico da revelagdo.
Chega-se a dizer que a histdria é a
propria revelagdo.

O que é certo é que a revelagio
ndo consiste em verdades proposi-
cionais mas sim em histéricos atos
redentores de Deus. A prépria his-
toria é sempre mais compreendida
como a prépria vida do homem no
seu esforco de autocompreensdo.

O génio nacional judeu nio foi
o fundamento da revelagio no A.
T. Este baseava-se numa pressupo-
sicio de que Deus escolhera entrar
em relacionamento pessoal com o
homem e que é&le se comunicara,
portanto, com um determinado
grupo de pessoas, num determina-
do lugar, numa determinada época.

A atfividade de Deus com o ho-
mem nao pode ser concebida como
uma série de eventos isclados. Ha
um processe organico e contfnuo,
A chave para uma revelagdo pes-
soal no século XX estd na tomada
de uma consciéncia humana intei-
ramente aberta ac Deus que reve-
la e que permanece entre os ho-
mens, para confinuar essa revela-
gdo.
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Q papel de Cristo, nisso, é que

éle ndo trouxe a revelagdo, mas é

a revelagdo. Para uma comunhdo
verdadeiramente pessoal com o
homem, Deus tinha que ser Deus
para o homem de uma maneira hu-
mana.

O segrédo de Deus se torna o
segrédo do homem, porque éste
homem, Jesus Cristo, é Deus. Cris-
to, assim, engloba téda a histéria
do didlogo de Deus com Israel e,
também, encerra a histdria univer-
sal das relacdes enfre Deus e o ho-
mem.

Quantos livros, no entanto, con-
tinuam dizendo que Cristo esta re-
velando Deus agora? Por que n§o?
A Igrefa deve tomar muito a sério
a sua vida continua na histéria uni-
versal para poder entender o que
Deus estd lhe pedindo a cada mo-
mehnto.

QOutro capitulo é dedicado & par-
ticipagdo apostdlica na consciéncia
de Cristo. A tarefa dos apdsiolos
ndc foi somente pregar a Palavra.
Se a Palavra fésse uma locugBo ver-
bal, o hormem poderia controlar tal
Palavra e passa-la adiante, simples-
mente pronunciando-a. A missdo
apostélica, como efeito da missao
do Filho, n3o era primariamente
uma transmissdo de palavras mas
uma presenca de pessoa. Tinham
que objetivar, aos poucos, a sua vi-
véncia.

A objetivagdo literaria, — a Bi-
blia —, ndoc é apenas uma objetiva-
¢8o dos ensinamentos dos apdsto-
los. £ algo que emergiv da vida e
da atividade da comunidade. Nesse
sentido, a revelagdo ndo pode ser
colocada num livro. A finalidade
dos escritos do N. T. era a de ex-
pressar, refletir e aprofundar a vi-
da comunitéria no Espfrifo. Se sur-
giv um “Canon”, a finalidade dés-
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te foi a de garantir a continuidade
dessa realidade que ndc era para
ficar meramente no escrito.

No caso complexo da Escritura e
da Tradicdo, a tradicdo da Igreja
ainda seria o contexto implicito pa-
ra o crente compreender a Sagrada
Escritura. A Escritura deve ser lida
com a mesma atitude com que ela
foi escrita: com a expressao de uma
pessoa que cré dentro da Igrefa.

A revela¢do de DPeus alcangou
seu ponto culminante e a sua ple-
nitude na consciéncia do Senhor
glorificade. Ora, Cristo continua a
viver num modo névo de fempo e
numa maneira mais elevada de vi-
da. Logo, a revelagde continua a
ocorrer na Igreja. Algreja é o sina!
presente da revelagio. O vértice
dessa revelagdo estd na Lliturgia,
porque a Liturgia em ato é a igreja
realizada no espago e no tempo.
Nesse senfido, os sacramentos sdo
a revelacdo. Também o amor cris-
td0, no seu sentido mais profundo,
é revelador.

O capitulo sétimo é dedicado ao
aspecto “doutrinal” da revelagio,
através da reflexdo do povo cris-
tdc e especialmente dos fedlogos,
como através do ensinamento ofi-
cial e de autoridade na Igreja.

Enfim, os trés Ultimos capitulos
referem-se & participagdo individual
na revelagdo, & revelagiio feita pa-
ra téda a terra (revelagio e o ndo-
evangelizado) e & revelagdo no céu.

Quem estudou Revelagdo confor-
me R. Latourelle ou qualquer outro
autor ndo deixa de ler com provei-
to e com satisfagio essa obra de
Gabriel Moran. Além da linha que
toma, acompanha-o um estilo bas-
tante agradavel.

Hildrio H. Dick



