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DESOCIDENTALIZAR O CRISTIANISMO

Victor Codina SJ

RESUMO: Em toda a Igreja surgem vozes pedindo que o cristianismo ndo continue
a identificar-se com a cultura ocidental, mas se abra as diferentes culturas e nelas
se inculture, dando continuidade ao dinamismo missionario da Igreja primitiva
que o Vaticano II retomou. A ocidentalizacdo do cristianismo, embora tenha pro-
duzido frutos positivos, também produziu uma série de efeitos negativos na vivéncia
e expressdo da fé cristd, que é necessdrio corrigir: intelectualismo racionalista,
dualismo, imagem de Deus mais ligada ao poder que ao amor e compaixdo. Tem-
se a impressdo que Atenas predomina sobre Jerusalém. Algumas crises em diver-
sos setores da Igreja podem ser debitadas a esta identificagdo da fé com a cultura
ocidental. Tanto a existéncia da Igreja cristd Oriental quanto a da Igreja Latino-
americana mostram que a desocidentalizacdo e a inculturagdo ndo sdo impossiveis.
As diferentes configuracdes das Igrejas locais ndo podem ser consideradas suspei-
tas, mas uma exigéncia da catolicidade da Igreja universal.

PALAVRAS-CHAVE: Desocidentalizar, Inculturar, Pluralismo, Igreja Oriental, Igre-
ja latino-americana.

ABSTRACT: From the entire Church several voices are demanding that Christianity
does not continue to identify itself with Western culture, but it welcomes different
cultures and “incultures” in them, moving forth the primitive church’s missionary
dynamism that the Second Vatican council has reestablished. Despite some positive
fruits, Christianity’s Westernizing has produced several negative effects in Christian
life and faith expression which are necessary to correct: rationalist intellectualism,
dualism, an image of God more connected to power than to love and compassion.
It seems that Athens triumphs over Jerusalem. Some crises in several dimensions
of the church are results of the identification faith-Western culture. Both the existence
of the Eastern and Latin American Church shows that the de-westernizing and
inculturation is not impossible. Different configurations of local churches cannot
be considered with suspicion, but they are a fair demand of the church’s universal
catholicity.

KEY-WORDS: De-Westernizing, Inculturation, Pluralism, Eastern Church, Latin
America Church.
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I. Justificagdo do tema

a faz algum tempo surgem vozes pedindo que o cristianismo nao se

identifique com o mundo ocidental greco-latino, que se abra as culturas
nao ocidentais do Oriente, da Africa, América e Oceania. J4 ao se concluir
o Vaticano II, Karl Rahner havia dito que a Igreja primitiva, gracas a Paulo,
passara do mundo judeu ao mundo greco-latino, mas somente agora, no
Concilio, a Igreja comegava a se abrir ao mundo universal e podia ser
realmente catdlica.

Ultimamente as vozes que pedem uma abertura ao mundo ndo ocidental
e uma certa desocidentalizag¢do do cristianismo fizeram-se ouvir com mais
forca. Na Asia, tedlogos (como A. Pyeris, Amaladoss, ]. Masia ...) e as
Conferéncias Episcopais (Sinodo da Asia) pedem que a fé cristi nio se
identifique com o mundo ocidental, que é o que foi implantado pelos
missionarios cristaos na Asia. Esta visdo ocidentalizada da fé impede o
didlogo com as grandes religides da humanidade que tém raiz asitica e
dificulta a evangelizagdo em culturas ndo européias. O mesmo se pode
dizer da Oceania. Na Africa também ha um desejo de se edificar uma
teologia e uma Igreja africana (A. Nolan, A. Boesak, ].M. Ela, E.M. Meteogo,
E. Mveng ...). O cristianismo aparece estreitamente ligado ao ocidente. Na
Europa tedlogos lticidos (como J.B. Metz, J.I. Gonzales Faus') ddo-se conta
do grave prejuizo que supds para a fé crista ter-se identificado com a
cultura e a filosofia greco-latina. Na América Latina também se pede a
desocidentaliza¢do do cristianismo (A. Brighenti?, C. Palacio®) em vista dum
didlogo com as culturas origindrias da Amerindia. Brighenti contrapde a
corrente agostiniana latina que predominou na Igreja ocidental a tradicdo
de Irineu, mais ligada a Biblia, com a qual sintoniza mais a Igreja latino-
americana.

A crise da Igreja ocidental de hoje, sobretudo na Europa (descristianizagéo,
indiferenca religiosa, escassa participagdo eclesial, diminui¢do das voca-
¢des, abandono silencioso da Igreja por parte de muitos ...), sem duavida
tem causas profundas e multiplas, mas uma delas pode ser a identificagdo
do cristianismo com a cultura ocidental. Como escreveu J. A. Estrada,
seguindo imagens de Metz e Habbermas, parece que o cristianismo esta
mais impregnado do espirito de Atenas que o de Jerusalém*.

1 J.I. GONZALEZ FAUS, Deshelenizar el cristianismo, en Calidad cristiana, Santander:
Sal Terrae, 2006, 185-225. Apoiar-nos-emos amplamente neste texto.

2 A. BRIGHENTI, Algumas coordenadas teoldgicas em torno do discipulado e a missdo
na América Latina hoje, Amerindia 2006. (Anotacbes ndo publicadas).

3 C. PALACIO, Concilium (2006/n. 314).

4+ J.A. ESTRADA, A impossivel teodicéia: a crise da fé em Deus e o problema do mal, Sao
Paulo: Paulinas, 2004, 428.



Diante da América Latina podemos pensar que, se o continente americano
tivesse sido evangelizado por missionarios da Igreja oriental, certamente a
evangelizacdo teria sido mais profunda e inculturada do que pela Igreja
latina ocidental.

II. Um rapido percurso histérico

Para que a iniciativa de mudar paradigmas ndo parega algo estranho e
dado a novidades na caminhada da Igreja, lembremos que a Igreja primi-
tiva ja teve que fazer um esforco para passar da circuncisdo ao batismo. A
circuncisdo, estreitamente ligada a fé de Israel, de tal modo que parecia ser
essencial a ela, foi abandonada a partir da Pascoa, e o batismo foi introdu-
zido como rito cristdo de iniciagdo, com as conseqiientes disputas teol6gi-
cas que abriram valas no chamado Concilio de Jerusalém (At 15). Em
seguida veio a abertura ao mundo greco-latino. O Antigo Testamento ja
fora traduzido para o grego (a versdao chamada dos LXX) e o Novo Testa-
mento estd integralmente escrito em grego.

Os primeiros escritores eclesidsticos (Justino, Origenes ...) e, em seguida, os
Padres da Igreja oriental e os primeiros concilios inculturaram a fé crista
no mundo helénico. Os conceitos de logos (razdo), hipdstase (pessoa), ousia
(substancia), por exemplo, procedem do mundo helénico. Os Padres orien-
tais (Gregoério Nazianzeno ...) estdo muito influenciados pelo pensamento
platonico e, sobretudo, neoplaténico. O préprio Agostinho, que, apesar de
ser africano, vive no contexto latino do império romano, também estd muito
marcado pelo neoplatonismo. Esta influéncia helénica, concretamente
neoplatdnica, nos Padres, ja foi estudada faz tempo (por exemplo, por J.
Daniélou e H. U. von Balthasar). Todos reconhecem que a incultura¢do da
Igreja no mundo greco-latino foi muito positiva, mas toda a inculturagao,
embora ndo afogue o evangelho, paga seu prego, e isto é o que hoje em dia
é preciso questionar e revisar.

A tragica ruptura entre a Igreja latina e a Igreja oriental (chamada Igreja
ortodoxa), consumada no século XI, certamente foi marcada mais por
questdes culturais e politicas entre a Roma latina e o Bizéncio helénico que
por problemas estritamente teoldgicos.

A partir de entdo a Igreja romana acentuou ainda mais seus aspectos oci-
dentais latinos (jurisdicismo, moralismo, centralizagdo, racionalismo,
essencialismo ...) junto com elementos das culturas dos povos germanicos.
O descobrimento de Aristételes no ocidente contribuiu ainda mais para
esta visdo racional e dialética da fé cristd. Como escreveu H. de Lubac, em
torno do século XII a Igreja ocidental latina passa do simbolo a dialética.
As conseqiiéncias foram muito negativas para a Igreja romana. A reacédo
da Reforma, no fundo, é um desejo de voltar a Escritura.



O mundo moderno, que em parte é fruto do cristianismo, voltou-se contra
o cristianismo (Hegel, Dilthey, Darwin, Nietzsche, Marx ...) possivelmente
pela excessiva helenizacdo da fé cristd que, entre outras coisas, torna-se
mais sensivel a natureza que a histéria.

Como vimos, o Vaticano II quis abrir-se a todas as culturas e religides, mas
isso é ainda um programa pendente para o Terceiro milénio. A
descristianizagdo da Europa, o didlogo inter-religioso, a possibilidade de
que surjam Igrejas locais fora do mundo ocidental com autonomia e rosto
proprio, a abertura ao mundo pés-moderno com seus legitimos reclamos,
os grandes desafios que vém dos jovens, das mulheres e da ecologia ... s6
poderdo ser solucionados positivamente se acontecer esta sabia
desocidentalizacdo da Igreja latina, com a mudanga da matriz ocidental.

Nao se trata de negar tudo o que houve de positivo respeito a inculturagdo
no mundo greco-latino, mas de ndo absolutiza-lo, relativiza-lo e supera-lo.

A raz@o ocidental, embora ao longo da histéria tenha alcangado grandes
sucessos (ciéncia, técnica, progresso econdmico ...), hoje entrou em profun-
da crise por ter-se convertido em razdo instrumental, unidimensional, fun-
cional, a servi¢o dos grandes impérios coloniais do passado e do presente,
e desembocou no capitalismo neoliberal de nossos dias, discriminador das
maiorias da humanidade. O cristianismo ocidental aparece diante do mundo
como identificado com esta razdo ocidental hoje em crise’.

II1. Alguns exemplos negativos da ocidentalizacido do
cristianismo

Sem o desejo de ser exaustivo, mas como exemplificacdo da urgéncia desta
tarefa, vamos apresentar algumas conseqiiéncias negativas da
ocidentaliza¢do do cristianismo que devem ser corrigidas. Embora todos
0s aspetos estejam estreitamente relacionados, para maior clareza vamos
expd-los separadamente.

1. Intelectualismo

O logos, fundamental na visdo grega do mundo, foi assumido pelo
evangelista Jodo em seu prélogo (Jo 1), mas o logos de Jodo, abrindo-se ao
logos grego, mantém o sentido semita (dabar) de Palavra; em seguida, na

5 JI. GONZALEZ FAUS, “Critica de la razén occidental”, Sal Terrae 79 (1991) 251-259;
V. CODINA, “Fe latinoamericana y desencanto occidental”, in J. COMBLIN / J. SOBRINO
/ J.I. GONZALEZ FAUS (orgs.), Cambio social y pensamiento cristiano en América La-
tina, Madrid: Trotta, 1993, 271-296.



tradicdo desde Justino (séc. II), perde-se e prevalece a tradi¢dao helénica. O
logos grego é racional (l6gico!), ligado a vista, enquanto que o logos semita
(dabar), Palavra viva, estd mais ligado a acdo, a interpelagdo, ao ouvido. A
conseqiiéncia disto é que na Igreja ocidental a revelagdo serd concebida
mais como comunicacdo de verdades do que como Boa nova biblica de um
Deus Pai, rico em misericérdia (Ef 2,4) que nos comunica seu amor e sua
vida na pessoa de Jesus (Tt 3,4, Rm 8,39). A Igreja, conseqiientemente, se
apresenta ao mundo como a depositdria da verdade (depositum fidei),
como a religido verdadeira que possui dogmas mais do que como
anunciadora da Boa noticia de Jesus de Nazaré e testemunha do Reino de
Deus. Deus é Boa noticia mais para os intelectuais do que para os pobres
e simples que, segundo o evangelho, sdo os prediletos do Pai (Lc 10,21). O
cristianismo ocidental converteu-se mais numa doutrina do que numa
mistica, mais em teoria do que em vida, mais em ideologia do que a praxis
do seguimento de Jesus. A teologia é, sobretudo, inteligéncia da fé
(intellectus fidei) mais do que reflexdo sobre o amor (intellectus amoris de
J. Sobrino). A fé é mais resplendor da verdade (splendor veritatis) do que
revelagdo do amor de Deus (splendor amoris).

Nao é por acaso que ao longo da histéria da Igreja houve reagdes contra-
rias a esta excessiva intelectualizacdo do cristianismo: as correntes apofaticas
do Oriente que afirmam que se chega ao conhecimento de Deus mais pela
admiracdo do que pelos conceitos (Gregoério Nazianzeno), a tradigdo mis-
tica medieval (a mistica renano-flamenga de Eckhart, Taulero, Suso e
Ruysbroeck e de mulheres como Gertrudes de Helfta, Matilde de
Magdeburgo, Matilde de Hacckerborn, hoje tao revalorizada), a mistica
inglesa do autor desconhecido de A Nuwvem do nio-saber, a mistica do
século XVI (Teresa, Inécio, Jodo da Cruz ...), as institui¢des do modernismo
dos principios do século XX com a revalorizacdo da experiéncia espiritual
e da imanéncia, a Nouvelle Théologie de meados do século XX e os demais
movimentos teolégicos que precederam o Vaticano II, a teologia da liber-
tagdo ... A conhecida frase de K. Rahner de que o cristdo do futuro ou serd
mistico ou néo sera cristdo responde a mesma inquietude®. Nao se trata de
cair no antiintelectualismo, nem de opor a fé a razdo, nem de negar o saber
da razdo de nossa esperanga, mas de nao converter a fé em algo puramente
intelectual e racional. Como o préprio Rahner afirma’, é necessdria uma
mistagogia espiritual, uma iniciacdo a experiéncia espiritual. Ndo creio que
Rahner possa ser acusado de antiintelectualismo...

6 A citacdo exata de Rahner é: “... konnte man sagen: der Fromme von morgen wird ein
« Mystik » sein, einer, der etwas « erfahren » hat, oder er wird nicht mehr sein, ...” (K.
RAHNER, Schriften zur Theologie, Band VII, Einsieldern / Ziirich / Koln: Benziger, 1966,
22).

7 Ibid.



A enciclica de Bento XVI Deus ¢ amor, no fundo, também é uma critica a
esta visdo prevalentemente logica e intelectual da fé cristd que foi sendo
implantada na Igreja.

2. Dualismo

O neoplatonismo, com sua visdo negativa da matéria, marcou profunda-
mente a teologia ocidental.

No nivel antropolégico isto conduziu a uma visdo negativa da matéria, do
corpo e da sexualidade, cujas conseqiiéncias foram muito graves em nivel
espiritual e moral. Também a visdo da mulher foi muito afetada por esta
concepcdo negativa da sexualidade e da procriacdo. A influéncia de Agos-
tinho no mundo latino ocidental contribuiu para esta visdo pessimista da
sexualidade, marcada talvez por sua influéncia maniqueista e certamente
por sua experiéncia pessoal da sexualidade antes de sua conversdo. A
doutrina agostiniana do pecado original e de sua propagacdo na humani-
dade pela procriacdo reforca esta visdo negativa da sexualidade. A sexu-
alidade no matriménio sé se justificara pela procriagdo. Comumente o corpo
é visto como carcere da alma, a morte como libertagdo, a escatologia é
concebida mais como a imortalidade da alma, tipicamente helénica, do que
como a ressurreigdo da carne, de origem biblica. Ja Irineu teve que lutar
contra as correntes gnosticas que opunham o Deus bom do Novo Testa-
mento ao Deus mau do Antigo Testamento, criador da matéria e do corpo.
Irineu prova aos gnésticos, com razdo, que, a partir de sua teologia dualista,
eles ndo podem admitir a criacdo, nem a encarnacdo, tampouco a eucaris-
tia e a ressurrei¢do da carne. Mas certo dualismo encratista manteve-se na
tradigdo ocidental e teve repercussdo na espiritualidade, por exemplo, nos
conceitos de virtude e de fuga do mundo (fuga mundi). Dai também nasce
a superioridade do celibato e da castidade religiosa sobre o matrimonio,
dos monges sobre os leigos.

Também a histéria da salvagdo foi marcada profundamente por este
dualismo entre histéria profana e histéria sagrada, entre o plano da criacdo
e o plano da salvagdo, entre o natural e o sobrenatural, entre a histéria e
a escatologia, com uma concepgdo do Reino de Deus reduzido ao interior
do coragdo e a escatologia sem repercussdes histéricas. Neste contexto a
Igreja aparece como o Reino presente na histéria, cuja missdo é salvar
almas e leva-las a escatologia final. A encarnagdo de Cristo estd estreita-
mente ligada a redengdo, a cruz, ao perddo dos pecados, a satisfazer a
honra do Pai ferida pelo pecado, que exige reparagdo infinita a uma ofensa
infinita (Anselmo). O pecado de Addo é a “feliz culpa” que nos mereceu
tal Redentor (Agostinho). E uma cristologia abstrata (pense-se em
Calceddnia) com escassa referéncia ao Jesus historico e as suas opgdes
vitais que sdo as que o levardo a morte, uma cristologia com pouca rele-
vancia da ressurrei¢do (como destacou F. X. Durrwell), pois parece que



tudo se consuma no sacrificio da cruz. A pneumatologia fica muito obscu-
recida nesta visdo dualista.

Esta concepg¢do estd muito longe da visdo antropolégica unitaria biblico-
semita, onde o ser humano, homem e mulher, é imagem de Deus, o corpo,
a sexualidade e o matrimoénio sdo dons de Deus a servico do amor. Existe
unidade entre criagdo e redengido, a salvagdo coroa a criagéo, toda ela ori-
entada a vida divina, obra conjunta dos dois bragos do Pai, o Filho e o
Espirito (Irineu), que restauram a imagem primitiva de Deus ofuscada
pelo pecado, mas nunca erradicada. A salvacdo é recapitulacdo de tudo em
Cristo, alfa e 6mega, plenitude da criagdo, novos céus e nova terra, que
comecam com a ressurreicio de Cristo. A gléria de Deus é a vida da
pessoa humana (Irineu), o ser humano é caminho para a Igreja, o Reino
comeca na histéria e seu cume é a participagdo da vida divina, o que os
Padres orientais chamam a divinizacdo do cristdo. A Igreja é prolongamen-
to do Pentecostes e mistério da comunhéo trinitéria.

3. Predominio de Deus todo-poderoso sobre o Deus
amor

Fruto desta helenizac¢do do cristianismo foi uma visdo de Deus mais como
poder do que como amor. Deus é antes de tudo o todo-poderoso, o onipo-
tente, o pantocrétor, o Senhor absoluto, diante de quem a criatura se sente
nada e pecadora. Este Deus todo-poderoso é também o juiz dos vivos e dos
mortos, diante de cujo juizo inapeldvel joga-se a histéria das pessoas e da
humanidade. Toda uma espiritualidade do medo da condenacédo e do
demonio, a obsessdo neurdtica diante da culpabilidade, o sentimento de
indignidade diante da santidade divina ..., sdo conseqiiéncia desta concep-
¢do mais helénica que biblica de Deus. As oragdes littrgicas dirigidas con-
tinuamente ao Deus todo-poderoso e onipotente, as representagdes terri-
veis do juizo final (incluidas as pinturas da capela Sistina), a pouca parti-
cipagdo dos fiéis na eucaristia por se sentirem pecadores indignos (pense-
se no jansenismo) ... sdo sintomas desta visdo de Deus. Por outro lado, a
Igreja, e concretamente a hierarquia, se sente a depositaria do poder de
Deus através dos sacramentos e de seu magistério. O povo — os leigos —
sente-se cada vez mais afastado de Deus, dos sacramentos e da doutrina
da Igreja e prefere acudir aos ritos de religiosidade popular, a devogédo a
Maria e aos santos, que sente mais préximos e benevolentes que Deus
todo-poderoso e eterno, juiz terrivel dos vivos e dos mortos. Diante da
sociedade, a Igreja se sente poderosa, Mée e Mestra, Senhora e Dominadora,
o Papa consagra imperadores, organiza cruzadas, cria a inquisi¢do e faz
que suas leis se convertam em normas obrigatérias para a sociedade. E a
Igreja da Cristandade ocidental.



Esta visdo ocidental contrasta com a experiéncia biblica de um Deus Pai
misericordioso, bom, que perdoa, cujo poder é sua misericérdia (como
recorda Santo Tomas®), que em Jesus se nos revela como graca e salvagéo,
que acolhe os pecadores e reparte sua comida. A visdo ocidental aplica a
Jesus a imagem de Deus todo-poderoso da filosofia grega em vez de che-
gar a imagem de Deus a partir da revelagdo de Jesus. A vida histdrica de
Jesus de Nazaré em grande parte é desvalorizada no ocidente; sua pobre-
za, debilidade, humilhacdo e kénose sdao esquecidas. O seguimento de Je-
sus € mais apreciado pelos misticos (Francisco, Bernardo, Kempis, Inacio,
...) do que pelos tedlogos.

H4 também um esquecimento do Espirito no ocidente, caindo naquilo que
os orientais chamam cristomonismo. Isto leva a ressaltar as dimensdes
visiveis e exteriores da Igreja institui¢do (hierarquia, autoridade, poder,
sacramentos, direito, magistério, leis morais, organizacdo, ...), deixando
ofuscadas as dimensdes mais profundas: experiéncia espiritual, carismas,
profecia, comunhéo, servico, ... Cai-se no eclesiocentrismo. A hierarquia
parece ser a Unica depositaria do Espirito. De novo sdo os misticos quem
reivindicam a importancia do Espirito na vida cristd. S6 agora o Vaticano
II voltara a recuperar a dimensao pneumatoldgica da fé crista na Igreja (LG
4).

4. Imperturbabilidade e insensibilidade diante do
sofrimento humano

Os deuses gregos que vivem no Olimpo sdo imperturbaveis, vivem em sua
feliz ataraxia, sdo insensiveis ao sofrimento humano. Esta imagem de Deus
todo-poderoso e eterno, impassivel, afastado, Ser absoluto, Primeiro mo-
tor, Causa das causas, contaminou a imagem do Deus cristdo no ocidente.
Em troca o Deus biblico é muito sensivel ao sofrimento humano, escuta o
clamor do povo oprimido no Egito e antes de fazer uma alianca com Israel
e constitui-lo Povo de Deus, o salva da escraviddo. No Novo Testamento,
Jesus se compadece do povo que é como ovelhas sem pastor. Jesus esta
mais preocupado em remediar o sofrimento do povo pobre (6chlos) do que
constituir o novo povo de Deus (lads). Em troca, o cristianismo ocidental
elaborou uma teologia que parece mais préxima dos amigos te6logos de J6
do que de Jesus de Nazaré, mais preocupada com a honra a ser atribuida
a Deus do que com o sofrimento do povo. Para Jesus a misericérdia é mais
importante que o sacrificio.

8 “Ser misericordioso é préprio de Deus e é pela misericérdia que ele principalmente
manifesta sua onipoténcia”, STh, 2* 22¢, q. 30, 4, 3. Veja-se também a oragdo da coleta
do 26° domingo do tempo comum: “O Deus que mostrais vosso poder sobretudo no perddo
e na misericoérdia...”.



Também alguns te6logos (como J.B. Metz, ].M. Castillo’, ].I. Gonzalez Faus',
...) observaram que o cristianismo ocidental estd mais preocupado com a
moral e com o pecado do povo do que com o seu sofrimento, e elaborou
um conceito de pecado que parece estar longe do sofrimento dos pobres,
quando na realidade pecado é tudo aquilo que causa sofrimento e causa
dano a si mesmo e aos outros, como afirmava Santo Tomdés". Por isso
ofende a Deus, porque é contrario ao seu projeto de vida e de felicidade
para a humanidade. O cristianismo ocidental tornou-se mais moralista que
mistico, com uma moral mais centrada na sexualidade do que na justiga
social. O cristianismo biblico é o amor de Deus manifestado em Jesus
Cristo e que fundamenta a sacralidade do pobre. Isto possibilita um dia-
logo inter-religioso com as religides da humanidade, todas elas preocupa-
das com o mundo pobre.

Por fim, digamos que ndo se trata de excluir tudo o que é ocidental, mas
de recuperar, purificar, recapitular tudo em Cristo, conservando o positivo
do ocidente e fazé-lo transbordar a partir da novidade do Espirito. O cris-
tianismo é mais vida e préxis do seguimento de Jesus do que uma doutri-
na, embora a praxis tenha dimensdes racionais; é uma visdo ndo dualista,
mas integral do ser humano e da histéria de salvacéo; dirige-se a um Deus
cujo poder reside na misericérdia e no amor, ndo em sua prepoténcia; é
uma fé vulnerédvel ao sofrimento do povo e que sabe que a gléria de Deus
passa pela defesa da vida do povo pobre; é um cristianismo centrado em
Jesus de Nazaré, morto e ressuscitado, que nos revela o rosto do Pai e nos
comunica seu Espirito: cristologia e pneumatologia devem manter-se
dialeticamente em tenséo.

IV. Dois exemplos de cristianismo ndo ocidental

Seria inexato e até falso pensar que o cristianismo ocidental é a tinica
forma de cristianismo existente ou possivel. O cristianismo oriental ja é
uma realidade histérica. Também na Asia, Africa e América Latina estd
surgindo uma nova imagem de Igreja e de teologia muito diferente da
classica ocidental. Limitar-nos-emos a falar da Igreja oriental e da América
Latina.

9 J.M. CASTILLO, Victimas del pecado, Madrid: Trotta, 2004.

10 JI. GONZALEZ FAUS, “Crisis de credibilidad del cristianismo”, Concilium (2005/n.
311) 46-57.

1 “Non enim Deus a nobis offenditur nisi ex eo quod contra nostrum bonum agimus”,
Contra Gentiles, lib. 3, cap. 122, a 2.



1. A Igreja oriental

O cristianismo oriental, embora com clara influéncia grega, manteve e
mantém vivas suas raizes semitico-biblicas mais do que o cristianismo
ocidental. Enquanto que durante o primeiro milénio a Igreja do ocidente
pode ainda ser influenciada pela Igreja do Oriente, desde a ruptura do
século XI Roma se latinizou e se ocidentalizou totalmente. A partir do
Vaticano II tentou-se estabelecer e aprofundar o didlogo com o Oriente
cristdo e Jodo Paulo II falou da necessidade de a Igreja catdlica respirar
com seus dois pulmdes, o ocidental e o oriental (Slavorum apostoli).

Para superar a ocidentalizagdo da Igreja catdlica, enumeramos alguns ele-
mentos da Igreja do Oriente que diferem dos ocidentais'?.

A Igreja oriental é uma Igreja muito menos normativa do que a ocidental.
Estd mais centrada na experiéncia espiritual, na consciéncia e na liberdade
pessoal. Quando Paulo VI escreveu a Humanae Vitae, Atenagoras pergun-
tou-lhe por que descer a tanta casuistica; bastaria dizer aos esposos que se
amem de verdade, respeitem a vida e vejam diante do Senhor o que de-
vem fazer.

E uma Igreja muito menos conceitual do que a do Ocidente, ndo pretende
definir, os dogmas sdo mais afirmagdes negativas (ndo é isto...) que posi-
tivas, pois sdo conscientes da inefabilidade do mistério de Deus. Por isto
sua teologia é sempre apofatica: diante de Deus vale mais a adoracgdo e o
siléncio do que a especulagdo. Somente numa segunda instancia, suposta
que revelacdo de Deus, decidem-se a falar, utilizando simbolos e icones (o
que eles chamam de teologia catafética).

E uma forma de Igreja muito préxima das origens do cristianismo, o que
lhe confere um sabor as vezes um pouco arcaico, mas com o frescor evan-
gélico do semitico e primitivo das fontes.

E uma Igreja em tensdo entre a escatologia e a Parusia; isto faz com que
as vezes corra o perigo de milenarismo e fuga da histéria, mas ao mesmo
tempo a torna menos inclinada a seculariza¢do ocidental.

Sua espiritualidade é monéstica e 0 monacato constitui a nervura de sua
eclesiologia. Os observadores orientais presentes no Vaticano II escandali-
zavam-se com a pouca importancia que a Igreja latina dava a vida religi-
osa.

E a forma mais contemplativa do cristianismo, mais inclinada a adoragéo
que a agdo, mais ao siléncio que a palavra, mais propensa ao respeito, a

2 V. CODINA, Los caminos del Oriente cristiano: Iniciacién a la teologia oriental,
Santander: Sal Terrae, 1997.



contemplacdo da beleza e a veneragao do icone que a racionalizagdo do
mistério. Por isto sua eclesiologia é primariamente litirgica.

E uma Igreja fortemente fundada na tradicdo, que nao passou pela crise da
Reforma e da Contra-reforma, do modernismo, da seculariza¢do e da pds-
modernidade, embora com risco de certo fundamentalismo.

E a forma mais cédsmica do cristianismo, a mais ligada a terra, ao corpo,
sensivel a mulher e aos simbolos materiais.

E uma Igreja estreitamente ligada a vida em todas as suas dimensdes, uma
vida que alcanga sua plenitude na participacdo da vida divina, o que os
orientais chamam de divinizagdo do cristdo. A Igreja oriental sente-se em
intima sintonia com o evangelho de Jodo, que é o evangelho da vida.
Precisamente para defender esta vida divina os primeiros concilios defi-
nem que o Filho é consubstancial ao Pai e o Espirito é Deus, pois se nédo
o fossem ndo poderfamos possuir a vida divina. Os tedlogos orientais es-
pantam-se com o fato de que os latinos reduzem a escatologia a visédo
beatifica, quando para eles se trata de comunhéo e divinizagdo, ndo de

algo meramente intelectual como pode ser a visao.

O oriente tem uma concepcéo unitaria da pessoa humana, cuja dignidade
procede do fato de ser imagem de Deus. Esta imagem, embora ofuscada
pelo pecado, nunca desaparece. O pecado é sempre algo estranho a natu-
reza, algo que vem de fora, que leva a morte. A vida crista e a espiritualidade
consistem em lutar pela vida, recuperar a dignidade original da natureza,
fazer com que a imagem original chegue a semelhanga com Deus. Embora
o Oriente reconhega que somos solidarios com o pecado de Adao, ndo
elabora uma teologia do pecado original como Agostinho. Justificam o
batismo de criangas dizendo que deste modo participam da vida divina.

Para eles, a encarnagéo é a raiz que possibilita a divinizagdo do cristdo. O
Filho se faz homem para que nés possamos ser filhos de Deus, pois o que
ndo se assume ndo pode ser redimido. A figura de Maria é destacada na
encarnacgao de Jesus. E uma encarnacdo kendética, que leva Jesus até a morte
e a descida aos infernos para libertar-nos da morte e dar-nos a satide ou
vida definitiva. A salvagdo é vista mais como cura terapéutica e ontolégica
do que como resgate ou reconciliagdo juridica. Crer em Deus é crer em
Jesus Cristo ressuscitado. O ideal cristdo ndo é tanto imitar Cristo, mas
viver em Cristo a vida nova dos ressuscitados. Esta vida nos leva a praticar
a justica e a misericérdia com os que sdo vitimas da injustica e da pobreza,
pois a gléria de Deus é que o ser humano tenha vida plena (Irineu).

Seguramente a dimensdo do Espirito é a mais tipica do oriente e a que
contrasta mais com o esquecimento ocidental do Espirito. As duas méaos do
Pai, as duas missdes sdo a encarnagdo do Filho e a vinda do Espirito no
Pentecostes. Sem o Espirito, Deus esta longe, Cristo permanece no passa-



do, o evangelho é letra morta, a Igreja é uma simples organizagdo, a misséo
uma propaganda, a vida cristd uma moral de escravos. Mas no Espirito,
Cristo ressuscitado estd presente, o evangelho é vida, a Igreja significa a
comunhdo trinitaria, a missdo é Pentecostes e a vida cristd se diviniza
(Indcio IV de Antioquia).

Sem duvida alguma a visdo da Trindade é diferente da ocidental latina. Se
a tradi¢do latina agostiniana parte das poténcias humanas (memoria, en-
tendimento e vontade) para chegar a Trindade e a unidade de Deus con-
siste na natureza divina, o Oriente vé a unidade no Pai, cujas duas méos
sdo o Filho e o Espirito. Os orientais criticam a visdo ocidental abstrata de
Deus (“le bon Dieu”), pois para eles, como para o Novo Testamento, Deus
é antes de tudo o Pai. Frente ao Ocidente que defende que o Espirito
procede do Pai e do Filho (filioque) e é o laco de unido entre o Pai e o Filho,
para o Oriente o Espirito procede somente do Pai e estd presente na pro-
pria geracdo do Filho (o “spirituque” de Evdokimov). Por isso o Oriente
ressalta mais o papel do Espirito que o Ocidente na vida cristd, na Igreja
e no mundo. A Trindade é um mistério que deve ser contemplado e vene-
rado no siléncio. O icone da Trindade de Roublev expressa simbolicamente
este mistério inefavel. Ndo é por acaso que os Padres orientais, defensores
da Trindade, sejam também os defensores da dignidade da pessoa humana
criada a imagem da Trindade. Da vivéncia da comunhéo trinitéria nasce
também um sentido muito forte da comunidade e da participa¢do na Igreja
e na sociedade. Para o Oriente a Trindade é o modelo de sociedade
(Fedorov).

A Igreja centrada em Cristo e no Espirito orienta-se para a divinizacdo do
cristdo. Daf a importancia que os orientais ddo a liturgia e aos sacramentos,
especialmente & eucaristia. Sua eclesiologia é eucaristica e fundamenta a
Igreja local. Em sua celebragdo o ministro atua ndo tanto como personifica-
¢do de Cristo, mas em nome da Igreja. Por isso as férmulas sacramentais
ndo sdo indicativas (“eu te absolvo...”), mas deprecativas (“que o préprio
Deus te perdoe... por meio de mim, pecador, ...”). Tradicionalmente é uma
Igreja onde os fiéis participam nas decisdes que afetam a todos. A invoca-
¢do do Espirito na liturgia (epiclese) e a chamada “disciplina da misericér-
dia” pela qual se permite aos casados separados poderem casar novamen-
te pela Igreja tém destaque no Oriente. Os sacramentos sdo como um
Pentecostes renovado que procuram comunicar a vida divina e iniciar a
transfiguragao das pessoas e dos costumes: terra, cultura, economia, poli-
tica. Os Padres unem o sacramento do altar ao sacramento dos irmdos e
em suas homilias denunciam profeticamente a injustica e a pobreza.

Bastam estas breves indicagdes para demonstrar que existiu e existe um
cristianismo nédo ocidental, que evidentemente tem suas limitagdes e falhas
praticas como toda formulagdo humana, mas de uma grande riqueza e que
estd mais préximo das culturas ndo ocidentais do que o cristianismo latino.



Isto obriga o cristianismo ocidental a uma modéstia maior e relativizar
muitas coisas que talvez creia que sejam absolutas. Paulo VI em 1974, no
centendrio do concilio de Lyon de 1274, qualificou este concilio ecuménico
da Igreja catdlica, celebrado logo depois da separagdo da Igreja ortodoxa,
simplesmente como Sinodo geral da Igreja ocidental. E o teélogo Ratzinger
afirmou que ndo se pode impor a Igreja do Oriente uma concepgdo do
Primado de Pedro diferente da do primeiro milénio.

2. A Igreja latino-americana

Tanto a Igreja oriental quanto a Igreja que esta surgindo na América Latina
ultimamente sdo marginais no que diz respeito ao cristianismo ocidental,
e muitos as consideram suspeitas. O cristianismo ocidental tende a ser
centralista e pouco amigo no respeito as diferencas e peculiaridades de
outras Igrejas locais.

Ha aspectos comuns na teologia oriental e na latino-americana, além de
suas diferengas culturais e historicas.

Em ambas hd uma preocupacéo pela vida e pela realidade mais que pela
teoria e pela especulacdo, sdo mais sensiveis a praxis vital do que a dou-
trina. Sdo mais simbdlicas que racionais, tém uma visdo integral da pessoa
humana, em cuja vida se manifesta a gléria de Deus. Sdo mais comunita-
rias e participativas que a teologia ocidental, que é muito mais individu-
alista. A encarnagdo de Jesus, em ambas, orienta-se no sentido de vencer
a morte e dar vida em abundéancia. Em ambas, Maria exerce um papel
importante na devogdo do povo. O Espirito se faz presente e a Trindade se
converte em modelo de comunidade para a Igreja e para a sociedade. A
Igreja orienta-se para o Reino e defende a vida do povo, e ambas buscam
transfigurar este mundo antecipando a escatologia, uma terra sem males.
Em ambas ha sensibilidade césmica e respeito a terra.

Mas, além destes elementos comuns, ha também especificidades do cristi-
anismo latino-americano tal como foram sendo formuladas depois do
Vaticano II (Medellin, Puebla, Santo Domingo), reassumindo algumas se-
mentes proféticas que foram semeadas na primeira evangelizacéo.

E uma teologia cujo método parte da realidade de pobreza do povo para
iluminar esta realidade com a Palavra e desembocar numa praxis
libertadora. A realidade de pobreza e injustica é vista a luz do plano de
Deus como pecado e escandalo, estruturas injustas, pecado estrutural de
uma sociedade que se professa majoritariamente cristd (Medellin, Puebla).
A Palavra de Deus, do Exodo ao Apocalipse, passando pelos profetas e,
sobretudo, por Jesus de Nazaré, ilumina esta realidade.

Se o Oriente se centra em Jodo, a teologia latino-americana se centra nos
evangelhos sindticos e sua proposta de seguimento de Jesus. O Reino,



horizonte de Jesus de Nazaré, constitui também o horizonte da teologia
latino-americana, um Reino que ndo se limita ao interior, nem a escatologia
final, menos ainda a Igreja, mas que exige uma presenga histérica. A vida
e a morte de Jesus estdo marcadas por sua opcdo pelos pobres e margina-
lizados, por sua defesa de tudo aquilo que agride a vida do povo. Jesus é
pobre, humilde, simples, servidor, solidério e, sobretudo, compassivo e
misericordioso. Pecado é tudo aquilo que matou o Filho de Deus e conti-
nua matando os filhos e as filhas de Deus (D. Romero). A ressurreicdo de
Jesus é o aval do Pai a suas opgdes e o triunfo da vida sobre a morte, a
ressurreicdo de uma vitima.

A Igreja é antes de tudo a Igreja dos pobres, que faz a opcédo preferencial
pelos pobres (Puebla). Os sacramentos antecipam profeticamente o Reino
de Deus e exigem um compromisso libertador dos fiéis. As comunidades
de base sdo o nticleo de uma nova eclesiogénese (L. Boff). Os pastores da
Igreja hao de ser, antes de tudo, defensores da vida dos pobres, dos mar-
ginalizados, das mulheres, das criangas, dos indigenas e afro-americanos.
A vida religiosa deseja ser mistica e profética, inserida nos meios popula-
res (CLAR). E um sinal escatolégico de um Reino que jd agora deve ser boa
noticia para os pobres. A mulher, os indigenas, os afro-americanos, os
jovens sdo os novos sujeitos desta nova Igreja que estd surgindo na Amé-
rica Latina.

A espiritualidade é libertadora, contemplando Jesus nos crucificados deste
mundo (Puebla), com um compromisso pela justica que pode levar ao
martirio. A reflexdo teolégica libertadora nasce desta experiéncia espiritu-
al. Cada vez mais esta Igreja se abre as culturas e as religides da Amerindia,
fruto das sementes do Verbo e da misteriosa acdo do Espirito. Nasce uma
teologia india e uma teologia afro-americana. Tudo isso implica uma pas-
toral intercultural com conseqiiéncias na liturgia, na moral, nos ministéri-
0s, nas vocagdes, no laicato, na participacdo comunitdria, na ecologia...
Também é sensivel a religiosidade popular onde se expressa a fé dos po-
bres: devogdo a Maria, aos santos, defuntos, imagens, béngaos, sacramen-
tais, peregrinagdes, festas... Estd sendo elaborada uma teologia mais sim-
bdlica e popular.

Conclusdio

Estes breves apontamentos de algo ja conhecido sobre a Igreja Oriental e
Latino-americana sdo suficientes para destacar que é possivel outro cristi-
anismo diferente do ocidental, ndo menos legitimo, certamente com seus
riscos (como o ocidente os tem), mas também com grandes possibilidades
de futuro, se queremos que o evangelho e a Igreja sejam Boa noticia para
as maiorias empobrecidas da humanidade, que sdo as que vivem a mar-



gem do mundo ocidental. As Igrejas da Asia, da Africa e da Oceania tam-
bém deverdo seguir seus caminhos préprios. A catolicidade da Igreja, que
o Primado de Pedro preside, ndo sofre, mas se enriquece com a diversida-
de, como num novo Pentecostes.

Se o mundo cristdo ocidental continuar a considerar como suspeita esta
elaboracdo das Igrejas locais, se persistir em sua cegueira de ndo reconhe-
cer sua responsabilidade no que esta vivendo e sofrendo o Terceiro mundo
por causa da razdo ocidental e se decidir ndo mudar de atitude e de
paradigma, poucas possibilidades de futuro tera a Igreja no mundo oci-
dental. A pergunta premente de J.R.M. Tillard — “Somos os ultimos cris-
tdos?” — é pertinente principalmente para o cristianismo ocidental.

Deve-se abandonar a “circuncisdo” ocidental. O gesto de Bento XVI de
renunciar ao seu titulo de Patriarca do ocidente pode ser um bom pressé-
gio para o futuro: a Igreja de Roma ndo quer mais identificar-se com o
ocidente, mas abrir-se a todas as culturas para assim ser realmente catoli-
ca, universal.

Todas estas reflexdes podem ajudar para que a Quinta Conferéncia de
Aparecida 2007 seja realmente um espago privilegiado para o fortaleci-
mento de uma Igreja autenticamente latino-americana e caribenha.
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