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O titulo déste trabalbo (1) sugere
o estudo de algumas perspectivas, que
um confronto com o bumanismo se-
cular — caractebistico da época bis-
fdrica que estamos afravessando, —
pode suscitar para a elaboragio de uma
nova visio da lgreja. A busca de uma
visde mais “secularizada” da Igreja ¢
de sua missio justifica-se demtro do
relucionamento  “Cristo-Igreja® —
“Igreja-Mundo”. Mas, ao estabelecer-
maos nossas consideragoes numa linha
de confronto com o bumanismo secu-
lav, parece estarmos admitindo, como

(1) Corresponde éste estudo a uma pales-
tra profertda na Semana de Reflexfo
Teolégica em outubro de 1943. Em-
bora o texto tenha sido revisado pa-
ra publicag¢fo, nao fol possivel apro-
fundar devidamente certos pontos
fundamentels de problemfitica. Basta
lembrar ¢ grande ntmero de publi-
cagdes due continuam surgindo em
térno do problemn sfbre as verda-
delras dimensbes do Humanlsmo, ¢
que nfioc sio tomadas em consldera-
¢fo neste trabalho.

ponto de partida metodolégico, a exis-
téncia de um  bumanismo  essencial-
mente “cristdo”, de cunho necessaria-
mente eclesial {pela prépria dimensio
social do homem, que se organiza em
comunidade) (2). A partir desta hipd-
tese dever-se-iamt examinar, entdo, as
tarefas de recstruturagio, que recai-
viam sbbre wm tal bumanismo cristio
e eclesial, em face das reivindicagées
de um bumanismo secular ¢ profano.

O principal contraste ou oposicdo
entre as duas formas de bhumanismo
evidenciar-se-ia, neste caso, na pro-
pria concepcio do homem e de sua
tarefa no mundo e na bistéria —
transcendentalista e religioss para uns,
imanentista ¢ exclusivamente antrapo-
légica para outros. £ evidente que te-
mos de sitwar a verdadeira concepeio

{2) A comunidade eclesial serla resultado
d0 humanismo cristdo pésto em pra-
tiea.
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do humanismo e de suas implicacoes
cclesioldgicas nmuma linbha  filoséfico-
teoldgica e atendendo ds distingoes en-
tre secularidade, secularizagcdo e secu-
larismo, pois & neske contexto que po-
derd emergir wma justa concepgio do
bomem, do bumanismo, do cristianis-
mo ¢ da Igreja de Cristo. O cerne da
problemdtica — de oposicio ou con-
vergéncia entre cristianismo e buma-
nismo —— estd intimamente relaciona-
do com a questio da autonomia das
realidades terrestres, autonomia gue
estaria fundamentada no préprio ato
crigdor de Deus e que alguns autores
gostam de designar como “secularida-

de” do mundo.

Secularizacio supée, ao invés, a di-
mensido do sagrado e, de acérdo com
a definicdo de E. Hegel no Diciondrio
para Teologia ¢ Igreia (3), significa
em sentido amplo téda mundanizacdio
oun profenizacio de pessoas ou coisas
consagradas. Também se falg — ¢ isto
nos interessa mais de perto — de se-
cularizacio DO ESPIRITO, iste &, da
libertacio por parte do individuo, por
parte da bistéria ou da cultura, da li-
gacio e relacionamento supra-munda-
no ou divino,

Por secularismo se enfemde — se-
gundo Karl Rabner (4) — o fenbme-
no multidimensional do “mundo tor-
nado mundano ¢ profano”, da auto-
compreensdio do mundo SEM  re-
lagio com Dens na teoria e princi-
palmente na préxis. Mas, se tomarmos
como ponto de partida a bistéria do
conceifo de SECULARIZACAO &
& sua relacdo com o tema gue nos pro-
frusemos estudar, serd mais de gcérde

(3) Cf. Lexikon Ftir Theolozie und Kir-
che, vol. IX. verbete “Sikularisation”
¢. 248, Herder, Freiburg i. Br.. 1964.

(4) K. RAHNER. Theolorisrhe Reflexio-
nen zum Problem der Sdkularisation,
in *“Schriften zur Theologle”. VIII,
Benziger Verlag FEinstedeln Zilrick
Kdoln, 1967, pp. 637-666. — Recorremos
com freobéncla a estas reflexfes na
nltima parte de nosso trabalho.
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com a realidade abjetiva considerar o
conceito de secularizacio, como o faz
Rabner, no sentido de um crescer do
“mundo” (emquanto criacdo do ho-
mem) e de sua progressiva antonomia
¢ distanciamenta em face da Igreja —
tomada como grandeza social no mun-
do. B decisivo para uma reflexio teo-
légica ‘éste  distanciamento  entre
“mundo” e “Igreja”, a crescenfe pro-
fanidade do mundo, comparada com
épocas nas quais religido instituciona-
lizada e vida em sociedade, Igreia e
mundo constituiam wnidade bomogé-
nea. E importante notar que a secula-
rizacda, ou secularidade, em relacio ¢
Igreja nio ¢ idéntica com uma profa-
widade a-teista do mundo. Mas nio
examinaremos o conteido explicito
destas  posicGes, ou as comseqiiéncias
que poderigm brovit do fato de nio

- se altender suficientemente a estas dis-

tinges fundamentais. Supomos a ad-
wmissdo de uma legitima secularizacdn
do mundo, que se realiza lentamente
na Historia a parfiv da prépria dind-
mica do cristianismo, embora a cris-
tandade concreta ¢ as Tereias, levadas
por uwma compreensio distorcida do
mundo, ve tenbam opdsto muitas vé-
zes a um fal processo (5).

Desciariamos salientar aqui, que em
vista destas interferéncias no processo
de secularizacio, ainda atuantes ¢ mo-
tivadas por wma visio demasiado sacral
do cristianismo, e diante de um plura-
lisimo doutvinagl que bervade lemta-
mente a frépria teologia catolica. nin
é fdeil, para um tedlogo, estabelecor
os principios oun as linhas fundamen-
tais que mos permitam encarar a Ipre-
ja em sua verdadeira dimensio na His-
toria. A lereia é wma realidade viva.
em pleno processn de crescimento ¢
transformagio, ¢, se mio quisermns
destruir-lbe a vitalidade ¢ insercdo no
humano concreto, nio podemos for-

(5) Cf. ibldem, p 639.



cé-la para dentro de estrufuras pré-
fabricadas nem lio ponco sujeitd-la
a deferminismos bistéricos seculavistas.
E evidente que bi elementos perma-
nentes, que fazem a Igreja ser Igreja
e nio oufra coisa, mas o que agova
nos preocupa nio sio Estes elememtos
essenciais e sim o fato de a Igreja se
constituir de bomens entre os bo-
mens, estando sujeita, por isso, @ con-
dicionamentos  sécio-culfurais ¢ a
uma deferminada posicdo na bistéria.

Considerada neste  prisma, - uma
Eclesiologia renovede ou “seculariza-
da” deveria tentar uma fal andlise do
Mistério da Igreja, que, a parfir de
siua natureza e de sua missio, pudés-
semos tragar certas linbas de conduta
a serem adotadas pelos que dela fazem
parte, na situacio histérica concreta
em que se desenvola a sua existéncia.
Preocupa-nos sobremancivg esta  pro-
blemdtica de insercio da Ipreja mo
real, esta necessidade que ela seje vi-
va, realista ¢ atnante ¢ nio se prenda
a mecanismos pastorais ultrapassados,
indicadores de uma concepedo defici-
tdria do homem e de sens interfsses
existenciais,

Antes de tentar encaminbar uma
resposta @ questio central sébre o mo-
do como deve ofientar-se wma visio
mais "secularizada” da Ygreja, parece-
me oporfuno apontar para duas cons-
tatagdes, feitas pelo Concilio Vatica-
no I, convecado precisamente em
vista de wma. atualizacio da Igreia em
face das exigéncias do mundo moder-
no. Na Constituicio Pastoral sébre
“a Igreja o Mundo de Hoie” procu-
ra-se sugerir o caminbo mais acertado
para atender a tais postulados.

Uma primeira constatacdo & feita u
partir do préprio homem ¢ de sua po-
sicio no mundo de boje. Atenda-se ao
seguinte texto da "Gaudium et spes™:

*Cada dia se torna maior o nimern
de bomens ¢ de mulberes de diver-

sos grupos e nacées, que tomam
consciéncia de ser os criadores e
autdres da cultura de sus comuni-
dade, No mundo inteiro cresce ca-
da vez mais O SENSO DE AUTO-
NOMIA ¢ ao mesmo tempo de res-

" ponsabilidade, que ¢ de mixima
importéncia para o amadurecimen-
to espiritual ¢ moral do género hu-
mano. Isto aparece mais claraments
quando colocamos diante dos olhos
a unificacio do universo. e a tavefa
que nos ¢ imposta de edificar um
mundo melbor na verdade ¢ na
justica, Desta maneoira, TESTEMU -
NHAMOS O NASCIMENTO DE
UM NOVO HUMANISMO, no
qual o0 homem se define, em primei-
ro lugar, por sua responsabilidsde
perante os seus irmaos e perante a
bistria” (6)

A esta constatacdo devem acrescen-
tar-se os segmintes tépicos comple-
mentares:

“Nestas condicdes ndo é de se ad-
mivar que o homem, sentindo sua
reshonsabilidade no  progresso  da
cultura, alimente wuma esperanca
maior, mas ao mesmo fempo con-
temple de alma angustiada as INU-
MERAS ANTINQMIAS existen-
tes, QUF ELE PROPRIO DEVE
RESOLVER.. Como reconhecr
legitima a antonomia que a cultura
reclama para si, sem cair em uwm
HUMANISMO MERAMENTE
TERRESTRE ¢ mesmo adversdrio
da prépria religido?” (7)

Uma segunda constatacio encon-
tra-se no n. 10 da mesma Constitui-
cdo Pastoral, onde se encara o Huma-
nismo e o sentido do homem a par-
tir do binémio “"Cristo-Igreja”, *Cris-

(8) Constituledo Pastoral YGaudlum st

Spes”, do Coneilio Vatieano IT,. n. 35.
— O grifo é do articulista.

(7) Ibidem. n. 36.
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to-cristdo” on “Cristo total”. O fex-
fo é o seguinie:

A Igreja porém acredita que Cris-
to, morte e ressuscitado bara fodos,
pode oferecer ao homem por seu
Espirito, a luz ¢ as forcas que lhe
permitivio corresponder ¢ sua vo-
cacdo suprema.  Porfanto, sob a
luz de Cristo o Concilio pre-
tende falar a todos, para ESCLA-
RECER O MISTERIO DO HO-
MEM e cooperar na descoberta da
solucdo dos principais problemas do
nosso tempo.” Complete-se com a
frase do n. 22: “Névo Adio, na
mesma vevelagio do mistério do Pai
e de sew amor, CRISTO MANI-
FESTA PLENAMENTE O HO-
MEM AO PRGPRIO HOMEM.”

Segundo a teologia do Vaticano I
estd, portanto, em Cristo a suprema
Inmanizagio do homem e do buma-
no; por esta razdo e nesta perspectiva
a Igreja se insere ma preocupacio uni-
versal sébre o bomem ¢ a sociedade,
sdbre os problemas do bomem ¢ dn
mundo, Comprova-o a maneira pela
qual se guestiona na n. 11 da *Gau-
dium ef Spes: *O quc pensa a Igre-
ia a respeito do bomem? O gue parece
deva ser recomendado bara a constru-
cdo da sociedade atual? Fspera-se uma
resposta para estas perguntas”

Como pretende a Igreja responder
concrefamente a lais questoes? Estard
tudo  resolvido  fundamentalmente
com o recurso 4 fese do HUMANIS-
MO CRISTAO? No oifavo wvolume
dos seus “Escritos Teoldgicos”, Karl
Rabner publica um estudo com éste
titule Ppreciso, mas observa logo de
tnfcio, que o Htulo deveria viv acom-
banhado de um sinal de interrogacio.
O problema lhe barece t30 complexo o
multidimensional, que wm tedlogo
cristio deveria — segundo éle — co-
mecar perguntando a si mesmo, em
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que consiste de fato ¢ radicalmente a
relacio entre cristianismo e bumanii-
mo. Pois, mesmo pressupondo a evi-
déncia do cristianismo  eclesidstico
com g autoridade de sens emunciados
tealdgicas, esta relacio, aparentemen-
te evidente, entre cristianismo e bu-
manismo permitin ¢ permite uma in-
finidade de interpretacies. Baste re-
cordar as concepedes bumanisias, en-
tre si tdo divergentes, de um Agosti-
unbo, um Tomds de Aquino, um Pas-

cal, um Teilhard de Chardin. (8)

Estas diferencas nao provém apenas
do modo em que ¢ concebida a in-
fluénecia dos principios cristios na
constituicin  do  bumano concrefo,
mras da propwia com plexidade do com-
ceito de “bumanismo®™. Serd possivel
descrever os seus tragos fundamentais?
Em sen estudo sébre 0O Conflito
atual dos Humanismos” Efcheverry
procura deserever o bumanismo a par-
tir de certos interésses centrais do bo-
mem de hoje:

"Em seuns recursos ¢ em sen destino
o homem moderno tem wuma cor-
fianca absoluta. Ewm sua frépria
conscitncia encontra um estimulo
a conguistar-se e cultivar-te, hor
wma explovacio perfeita de snas
aualidades ¢ uma posse sereng de
sua natureza, A Fim de tornar exi-
tosa sug vida nio recya diente de
nenhum esforco e engaig a luta
contra os oufros ¢ confra si mes-
mo” (9}

Neste conbextn existercial, o bu-
manismo poderia ser deserito assim;

"0 bumewismo 6 uma tfendéncio
dindmica Quer scia wmr sisfema

(B8) MF K. RAHN®ER {hrictlicher Anma.
nismus. sm “Schriften zur Theolo-
pl=" VIII. 239

{9) ETCHEVFRRY. A. S. T. Le confliit
actnel des hrmaniemes. (nouvelle
éditlon. revue ot mise A lour). Pres-
cas e T,'TInlversité Grezorienne. Ro-
ma, 1964. pn. 10-11.



de linkas bem demarcadas, on uma
aspiragdo mais ou menos vaga, ©
bhumanismo implica uma alta eski-
ma da natyreza bhumana, unida @
ambicio de realizar plemamente o
sew tipo ddeal” (10)

. Etcheverry conclui citando Mari-
tain: O bumanismo “tende essencial-
mente a tornar o homem mais verda-
deiramente  bumano, e a manifestar
sua grandeza oviginal fazendo-o par-
ticipar em tudo o que pode emrigue-
cé-lo na natureza e na bistéria®. (11)
Etcheverry estd consciente da ambi-
giiidade de wma tal definicio, que se
presta a uma série de interpretacées
diversas, de acordo com o comtexto
metafisico em que se insere. Estas di-
vergéncias se acenfwam quando e
trata de delimitar & wnatwreza buma-
na, pois as comcepedes sbbre o homem
se opoe mais violentamente do que os
planos de realizacio concrefa do bo-
mem:

“E le espirito ou matéria® Livre
de construir sen futuro e 0 mundo,
ou pelo contrdrio, escravo do deter-
minismo da natureza e da bistéria?
Submisso a valéres superioves e a
uma autoridade divina, ou mestre
absoluto de tédas as coisas e de seu
proprio destino? Em suma, é g do-
finicio do homem que ¢ posta em
questio no conflito atual dos bu-
- manismos.” (12)

Embara estejamos numa dpoca, em
que & visio sobre o homem pervade o5
dominios da propria teo-logia ( = vi-
sdo s6bre Deus); em gque Karl Rabner
explica o sentido de suas reflexaes sé-

f10) Ibtdem, p. II.

{11y Cf. MARITAIN, J., Humanisme inté-
gral, Parls, Aubler. 1942, p. 10.

112) Cf. ETCHEVERRY, loc. cit., p. 12,

e e el
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bre “Teologia ¢ Antrojologia® (131,
dizendo pretemder mostrar que a teo-
logia dogmdtica deve ser boje uma an-
tropologia teoldgica, pois a perspecti-
va antropocénirvica é necessdria ¢ fru-
tuosa; isto é, em que a pergunta ¢ a
vesposta sbbre o bomem pervadem o
todo da teologia dogmitica; sabemor
realmente o que seja o mistério do ho-
mem? O tedlogo cristdo parece pos-
suir & chave déste mistério: sabe da
origem do homem, sabe de Deus ¢ de
Deus feifo homem e professa desta
forma wm bumanismo absoluto (14).
Quem, além do cristio, — que pela
fé procura manter-se numa aceitacio
do sentido do bomem plenamente vo-
velado em Cristo, — leva realmente a
sério cada homem concreto? O tedlo-
go poderd acrescentar, que "o cristia-
nismo ndo wise apenas a salvacio no
setor explicito do religioso, mas em
tédas as dimensdes da existéncia bu-
mana, nas quais o bomem ama ¢ se de-
dica aos outros com absoluta respon-
sabilidade, aceitando a incom preensi-
bilidade ¢ desilusio de sua existéncia
numa tiltima esperanca no sentido que
nio compreende.”” “Neste sentido n
tedlogo afirma — segundo Rabuer —
que a totalidade do humano ¢ religio-
sa ¢ a totalidade do religioso ¢ buma-
na”. (13) Neste sentido provisério o
tedlogo poderia admitir a existéneia d2
um "“Fumanismo® cristio. Mas, embo-
ra a visdo do fedlogo sdbre o sentido
da vida bumana seia luminada pela
manifestacdo radical ¢ dltima da re-
velacdo de Deus sébre o homem: em-

(13) Theologle 1nnd  Antronologie, em
“Sehriften zur Theologle”, VIII, p.43.
Concebendo a esséncla do homem em
sua  transcenddneln absoluta para
Deus. sunera-se a oposicdo.entre “an-
tronocentrismo”™ e “‘teccentrismo”,
que se tornam — na explleacfio de
Rahner -- dols aspectos de uma sé
realidade.

{14) Cf. K. RAHNER, Christlicher Huma-
nismus, loc. ¢it., p. 248

(15) Ibidem, p. 241 s.
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bora éle esteja seguro do sentido cris-
tio de sua antropologia, saberd éle dv
fato quem ¢ o que é o bomem?

Q tedlogo cristio deve admitir, que
nesta era de antropologia cientifica o
homem adquiriu  indescritivelmente
muitas experiéncias sobre si mesmo,
que nio lhe foram ditadas pela reve-
lagdo cristd. A partir destas experién-
cias plasmou-se wm bumanismo, que
ndo pode ser interpretado como auto-
consciéncia do bomem, de gque éle
sempre foi possuidor on que lbe foi
manifestada pelo cristianismo. (16)
Diante de um tal bumanismo, oriun-
do de wma antropologia secular e cien-
tifica, a antropologia teoldgica do
bumanismo cristio encontra-se amea-
cada pelos perigos de wma situacio
que ndo existia, quando a esséncia do
homem ¢ do bumano era definida, na
ordem comcrefa, umicamente pela filo-
sofia religioso-social do cristianismo,
Numa civilizagio tecnolégica ¢ plu-
ralists defrontamo-nos com wm bom
namero de filosofias ¢ ideologias in-
fluentes, que procuram afribuir ao
homem sua verdadeira posigio na bis-
térig e seu verdadeiro sentido na or-
dem da natureza ou no dmbito da so-
ciedade. £ vevdade gue o tedlogo sem-
pre poderd dizer, — como mostra
Rahner, — gue as antropologias d-
cunho empirico-cientifico 56 poderio
dimensionar o bomem em sua unidade
¢ totalidade, na medida em que o re-
lecionam com a mensagem cristd; caso
contrdrio, ndo estariam em condigées
de exblicar aoc homem, qual o sentida
global dos muitos combecimentos que
adquirin sébre si mesmo ¢ por gue ra-
zdo éste todo conbecido possui aguéle
péso absoluto, que transforma num
"huntanismo” os conbecimentos que o
homem tem de w. (17)

{18) Ibidem, p. 244 5.

17} K. RAHNER, Christlicher Humanls-
mus, ioc. cit., p. 245
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Esta certeza do tedlogo, que, de
modo geral, é a certexa do humanista
cristdo, ainda wnio responde até que
ponto o tedlogo e o cristfo sabem
realmente, 0 que é o bomem. Q gue
Zles sabem da esséncia do homem, ¢
que esta se perde nas profundezas de
Deus ¢ de Cristo. Mas, sendo Deus um
mistério indevassdvel, mesmo depois
de se ter revelado ao homem, donde
vai 0 bomem tirar os elemenios con-
cretos para o conhecimento de si na
teoria ¢ na prixis? Citando Rabner,
nav deveriamos dizer: O gue sabe-
mos do bomem, sabemo-lo a partir dé-
Ie mesmo ¢ nio a partir de Deus, o
quem 56 conhecemos a partir do ho-
mem? Isto também vale de uma teo-
logia revelada, que trabalba com con-
ceitos humanos.” (18} Serd que po-
deriamos concluir déste fato que os
homens, enguanio wnio fazem mais do
que simplesmente "viver”, vivem
“sem Deus", isfo é: vivem SECU-
LARMENTE ¢ morrem EM DEUS,
seja éste Deus explicitado ou nio?
(19) Cada bomem executa concreta-
mente o sew préprio bumanismo, isto
¢, a concreta auto-compreensio de
sua existéncia e sua concreta realiza-
gdo. Teriamos desta forma um ponto
de contato entre o bumanismo cris-
tio ¢ o humanismo secular? A saber,
a vivéncia concreta do homem no
mundo, ne compreensio do que en-
tende ser swa farefa existencial? Ory,
¢ justamente esta vealizagio concreta
de sua existéncia bumana que o ctis-
tio e o deista relativizam, orientan-
do-a para dentro do mistério insond i-

vel de Deus.

“Q cristianismo ndo é a colocagio de
um determinado humanismo CON-
CRETOQ, mas sua superacio como
UM ABSOLUTO, a aceitacio daz
EXPERIENCIA do préprio buma-

(18} Ibldem, p. 246

(18) Ibidem, p. 247



nismo como algo que permanece
sempre problemdtico.” (20)

Segundo esta concepcio de Rabner, o
chistianismo permanece numa  cons-
‘tante aberfura para qualquer huma-
nismo do futuro, que, por éste fato,
ainda nio é necessiriamente eristio”;
apenas condena os bumanismos, que
se apresemtam como realidade absolu-
ta, pois uma tal absolutizacdo cerrg as
portas para um futuro concreto g,
desta forma, para o futwro absoluio
de Deus.

Esclarecem-nas estas consideragdes
sébre o sentido do bumanismo? Ou
nos apresentam o bumanismo como
im posstvel de ser delimitado concreta-
mente, em vista de sua Franscendéncia
— admitida ou nao — para o Abso-
luto, para Deus? Ou essa incapacidade
de situar o humanismo em suas ver-
dadeiras dimensées provém da multi-
Hicidade de interpretacdes que rece-
be? Em sua carta “sébre o Humanis-
mo” adverte Heidegger, que o fato de
perguntarmos sébre o sentido do bu-
manismo ¢ prova de que esta palavra
sofren uma perda do sen senfido. So-
mente uma reflexdo mais origindria ¢
inicial sébre a esgéncia do bomem, s6-
bre a “humanitas do “homo huma-
nus” nos possibilitaria restituir & pa-
lavra Bumanismo sen sentido histéri-
co. (21) Para Heidegger, o ser do bo-
mem & wm “estar-no-mundo”, o gue
ndo significa win rebaixamento do bo-
ment @ um imanentismo hositivista;
pois, guem afirma a mundanidade do
ser humano, nio valoriza, bor isto, o
que & imanente a ponto de excluir
ernalguer franscendéncia.

O  préprio  relacionamento  inter-
pessoal id encerra em si clementos de
transcendéncia. B na divecido comuni-

{20) Loc. ctt., p. 248-250.

(21) HEIDEGGER, M.. Uber den Humanis-
mus, Klostermann, Frankfurt a. M,
1949, p. 31 s

téria do infer-relacionamento que ca-
minbam muitas formas de bumanismo
moderno. Como escrevia Teilbard de
Chardin: .. & humanidade parece
aproximar-se de sew pomfo critico de
socializacdo” (22) No debatido fex-
to da “Mater et Magistra” (n. 59)
sublinhava Jodo XX que “um dos
aspectos caracteristicos da nossa épo-
ca ¢ a socializacdo” (23). As novas
formas de bumanismo, que ultrapas-
sam ou transcendem a dimensio pes-
soal dos individualismos, sdo evidents-
mente tio antropocéntricas ¢ ligadas
a4 vida terrestre- do homem, como as
antigas. Propugnam, no entanfo, —
como demonstram ], Laloup e J. Né-
lis em A Comunidade dos Homens”,
— por uma concepcdo humanista guc
se define como "comunbio e socieda-
de” on “humanismo da comunidade”
(24}. Estas formas de bumanismo so-
cial encontram sua expressio no ensi-
no da bistéria, da psicologia, da filo-
sofia ¢ da feologia. Fundamentam-sc
na conviccdo de gue os homens sio
unidos entre si, sendo cada homem
plasmado pela bumanidade ¢ concor-
rendo cada wm a formar a bumanida-
de (25). Téda a “Gaudium et spes”
se baseta neste principior A indole
social do Bomem evidencia que o
aperfeicoamento da pessoa bumana
¢ o desenvolvimento da prépria so-
ciedade dependem um do outro”
{n, 25)

{22) TEILHARD DE CHARDIN. La grande
Ontion. em Cabjers dr monde nou-
veaw. vol. 1. 3. 1945 p. 249 (citado em
“aA comunidade dos homens”, de LA~
LOUP-NELIS, p. 89

(23) . As Enciclicas Socials de  Jodo
KXINL. vol. I. Livrarta José (OMimnlo
Editbra, Rlo de Janeiro, 1963, p. 170s.

(24) T. LALOUP-J. NELIS. A Comnnidade
dos Homens. Dimensfies do Humanis-
mo Contemporinen. Inlelegio ao hn-
manismo soclal, Herder, $. Prulo,
1985, p. 69 ss.

(25) cf. MERSCH, E., 8. J. Le Christ,
L’Homme et I’Univers. Prolézoménes
A la Théologle du Corps Mrystique
(Museum Lesslanum, sec. théol. n.
57), Desclée de Brouwer, 1962, p. 40.
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Somente meste comtexto pode a
Igreja promover wm humanismo cris-
tdo, ¢ ndo deixa de ser esta a preocu-
pacio subjacente a wma “Mater of
Magistra” ¢ a uma “Pacem in terris”,
ow ds enciclicas de Paulo VI “"Eecle-
sigm suam” e “Populorum progressio”.
No capitulo IV da “Gandium et spes”
0 Vaticano Il analisa o auxilio que a
Igreja pode prestar ao homem, & so-
ciedade ¢ 4 atividade humana, bem
como o auxilio que ela recebe ¢ pode
receber do mando de baje. A pergun-
ta quc se levanta, ¢ se esta interde-
pendéncia ou influéncia reciproca ¢
indispensdvel para um auténtico hu-
manismo, de tal forma que 6 pela
Igreja pudesse o humanismo ser Mua-
do ds suas verdadeires dimensées trans-
cendentes, on seja, dquela forma de
transcendéncia, que dd semtido pleno
d realizacdo humana imanente a éste
mundo, Poderiamos admitir certas
dreas seculares ¢ terrestres nio direta-
mente sujeitas i influéncia "“bumani-
zadora” ou fransformadora da Igreja?
Em outras palavras: Qual o grau de
inferpenetracdo emtre Eclesiologia e
Humanismo? E possivel um bumanis-
mo reglmente secular? Uma resposta a
tais perguntas deveria ser procurada
no dinamisme mais profundo e radical
que vege a relagdo Igreja-mundo. Se a
Igreia encerra elementos de oposigio
an mundo, se mundo ¢ Igreja ndo se
constituem nmuma sinica realidade,
mesmo depois gue Crisfo restaurou o
mundo ¢ a bumanidade por sua En-
carnacdo, nio podemos dizer gque a
razdo tinica desta oposicio é o becado,
que continua sendo uma realidade na
vida dos homens, pecado que impede
o mundo de ser impreterivelmente o
lugar de encontro entre o homem o
Dews. enfre o bomem ¢ sens irmios.,
Por “mundo™ entendemos aqui, com
Gérard Philips (26), "o conjunto dos

(28) PHILIPS, G.. A Igreja no Mundo de
hofe, em Concilium, junho de 1965,
n, 6 p. 9
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homens que babitam a terra”, “os va-

Iires terrestres ¢ as missbes que o5 ho-
mens [ém a desempenbar no dominio
do temporal”. Estes valres humanos
do mundo e éste trabalbo do bomem
na sua elaboracdo ndo se encontram
viciados em sua esséncia pela presenca
do pecado. Constituem uma ordem de
natureza temporal, subsistente por «i
mesma, embora restaurade pels Re-
dencido, numa "verdadeira autonomia
do temparal”, nio absolutae, evidente-
mente, mas nem por isso menos real.
Esta ordem ferrestre, imbuida de uma
auténtica sccularidade, vege-se por
principios internos que lhe sio pro-
prios ¢ que nido podem ser usurpados,
sab prefextos piedosos de superacdo da
mundanidade, como simples meios de
bromogdo religiosa, Embora o mundo
secular esteja inserido na vontade sal-
vifica universal de Deus e penetrado
de sua graca, de modo gue nio pode
ser “a-teista” de modo absoluto, por
mais que queira interpretor-se desta
forma (27); embova se fale em "eris-
tianismo andnima” e se procurem si-
nais de eclesialidade ou de relacio com
a Igreja entre os nido-crenfes que le-
vam wma vida veta (28), nio pode-
maos iludir-nos com uma possivel iden-
tificagcdo entre Igrveja ¢ sociedade se-
cular, Uma justa seculavidade insti-
tuida por Deus é o principio funda-
wmental de distincdo entre as duas “ci-
dades” on sociedades, a eclesial ¢ a bu-
mana encaradas em si mesmas, distin-
cdo que nio implica num hostil sepa-
ratismo (29). Se a sociedade bumana
se organiza em poder absoluto e total,
vicia pecaminosamente o sen semtido

127y RAHNER, K. Theologische Reflexio-
" ‘nem zur Sikularisation, em Schriften
zur Theol. VIII. p. 638.

(28) A “Lumen Gentium" do Vaticano II
fala de ‘‘preperacfio evangélica™ (n.
16). '

129) PHILIPS, loc. cit.



brimordial, tornando-se totalitdria ¢
escrava de uma idolatria da poder. O
mesmo, mudados os térmos, deve-se
dizer de um totalitarismo pseudo-ecle-
sidstico.

Por outro lado, — prossegue Phi-
Eps em suas reflexces, — o relaciona-
mento da Igreja com o mundo nio
significa que o cristio tenba de fazer
tentativas de equilibrar on harmoni-
zar sua fé com as exigéncias da vida
brofana, como se se fratasse de dois
dominios distintos ¢ impenetriveis.
Nio podemos cair num dualismo in-
transponivel e dilacerador. A vida
cristd faz parte da vida bumana ¢ &
no mundo que ela deve dar provas de
sua antenticidade ¢ de sua eficicia sa-
cramental ou profética. A Igreja vive
no mundo ¢ com o mundo, consti-
tuindo-se essencialmente numa socie-
dade humana de homens que créem.
Imaginar o cristdo (numa concepedov
dualista do sobrenatural) como wuma
espécie de “super-bomem™, que, ade-
rindo a Cristo na Igreja conguiston
definitivamente um mdvo mundo (v
“Reino de Deus”) e apenas se serve da
realidade ferrestye como campo em
que prega, sobranceira ¢ gloviosamen-
te, suwas verdades sobrematurais, setia
téo falso como imaginar, numa atitu-
de oposta, que a solugdo para libertar-
se do alienagio religiosa estaria em
assumir, corajosa ¢ cegamente, o “su-
per-bomem” sem Deus de Nietzsche.
A lIgreja nio pode apresemiar-se ao
mundo “como simples portadora de
curiosidades exdticas” (30} ou de es-
berangas exclusivamente ultra-terres-
tres. Estd comscientemente compro-
metida com o mundo, nio o do peca-
do, mat 0 mundo criedo e resgatado
por Dens, no qual se realiza 4 expan-
sdo terrestre de vida bumana, e isio
evidentemente nio sem um destino ¢
uma férea escatolégica, que confere o

(30) Ibidetn, p. 10.

verdadeiro e siltimo sentido ao devir
histérico do homem. Compete i Igre-
e anunciar a todos os povos o Reino
de Deus (31) e fazer chegar o uni-
verso d sua definitiva restauracio em
Cristo. Compete-the, pela santidade
dos que dela fazem parte, * promover
também mna sociedade tervestre wum

modo mais bumano de viver” (32).

O MUNDO DE HOJE,
NAO SACRAL

“Em qualquer periodo de sua bis-
toria, a Igreja viven num mundo que
lhe ¢ . comtemporineo™. (33). Com
o mudar do mundo, muda também
de aspecto o problema do relaciona-
mento mituo. E esta uma conse-
giiéncia da propria bistoricidade da
Revelacio e da Igreja. A lIgreja se
constitui, em sua forma bistérica, em
térno de uwma compreensio crescente
da mensagem revelada, compreensic
gue descobre aspectos novos na fé, de
acordo ¢ em resposte ds novas exigén-
cias de um mundo que desafia os bo-
mens gue créent.

Philips analisa algumas cavacteris-
ticas que, sobrefudo a partir da segun-
da guerra mundial, indicam o apare-
cimento, num mundo que nos é fami-
ligr, de “UM HOMEM NOVO, pri-
fundamente marcado pelas recentes
aquisigoes  cientificas e técmicas,”
(34} Com a descoberta da energin
nuclear e a conquista do espaco, o ho-
mem de hoje nio $6 adquirin novas
maneiras de sentir, de pensar ¢ de vi-

(31) ¢f. “Lumen Gentlum”, n, 5
{32) Ibidem, n. 40.
(33) PEILIPS, G. loc. cit.

(34) Gf. G. PHILIPS, A Igreja no muando
de hoje, loc. cit., p. 10.
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Vet: fornou-se realmente diversé ¢
experimenta dificuldades em reconbe-
cer sua nova identidade. No conjunto
de sua existéncia ¢ em relacio a cer-
tos valdres supremos, caracteriza-se
por uma crescente autonomia e imer-
si0 na profenidade do mundo, atitu-
de que tem como conseqiiéncia para-
lela, wma crescente e juséa “seculari-
zagdo” por parte da Igrejs, numa ten-
tativa de maniter-se acessivel ao bo-
mem de hoje. Mas, inserindo-se ativa-
mente na sociedade atual, ¢ Igreja —
enguanto constituida pelos bomens do
fempo presenie — corre constante-
mente o perigo de tao bem instalar-se
no mundo, que jé wio apereca tdo
claramente como sinal de salvagio. -

O fato mais relevante da atualida-
de é o fato de a Igreja ser considerada
por muitos como uma dimensio cul-
tural enire outras, uma sociedade ou
instituicio entre outras, ressentindo-
se da concorréncia universal de inte-
résses mabltiplos, Perdeu o monopdlio
das normas de valor e tem apenas, en-
tre os demais agrupamentos sociais, o
privilégio de possuir wma tradigiv
mais longa, o que, conforme o caso,
até lhe pode ser prejudicial (enguanto
suas normas s@o consideradas “arcai-
cas”, desencarnadas, “alienadas™ . . ).

Nao podemos examinar aqui as
causas on o5 motivos de uma tal si-
tuacdo. Mas, nio deixa de ser verda-
de que a lgreja, obrigada pelo proces-
so de secularizagdo a renunciar & vd-
rias de suas posigoes na sociedade, se
sentin impelida, mum primeiro mo-
mento, & wma posigic de defensiva,
fechando-se sébre si mesma como se
fésse wm gueto. Em parte foi ela mes-
ma que emigron da sociedade profana,
acelerando o processo pluralista de di-
versificagfo ¢ distanciamento. No
conjunto da. sociedade confemporinea,
a Igreja tende a tornar-se progressiva-
menie uma minoria, intensificando-se
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sua “situagio de didspora” (35), poss
os catdlicos que realmente vivem com
a lgreja, de um lado constituem uma
minoria social, e, de outro lado, éstes
catdlicos efetivamente “eclesiais” jd
ndo estdo em condigdes de influenciar
decisivamente as normas de conduta
que regem a sociedade atual, E claro
que isso nio se verifica de igual modo
em todas as partes do mundo, mas nio
podemos  iludir-nos  demasiadamente
sébre a posicio de influéncia e privi-
légio de que a lgreja ainda desfruta
em cerfas magoes cristds e cafolicas,
como, por exemplo, o Brasil ¢ outros
baises sul-americanos.

A nova situagdo cultural ¢ ideols-
gica, que pervade a sociedade huma-
na, impele forgosamente a Igreja a
questionar-se com seriedade sdbre sua
verdadeiva natureza ¢ funcio na ci-
dade do bomem, sébre as verdadeiras
dimensces de swa missio no mundo,
sébre sua exata estrutura eclesioldgi-
ca. Numa sociedade sacral, em que de
certa forma se identificavem Igreja ¢
mundo, néo experimentava ela a ne-
cessidade de desenvolver especifica-
mente um tratado teologico sobre sua
ratureza ¢ dimensio na bistdria dos
homens. A preméncia de uma refle-
xd0 mais siskemdtica sbbre sua estru-
tura surgin tio somenmfe gquando a
Igreja sofrew o impacto das grandes
crises, que tendiam a esvaziar o signi-
ficado de sua presenca no mundo; a
crise que culminouw na reforma pro-
testante, rompendo a unidade do cris-

{35) K. RAHNER, Konziliare Lehre der Kir-
che und kitnftige Wirklichkeit christli-
chen Lebens, em Schriften zur Theo-
logie, VI, Benziger Verlag, 1965, p.
479-520. P. 480 58; “Em toda a parte
val haver disdspors, porgue & unidade
do espago histdrico da humantdade
ter-se-4 tornado malor do que jé é...
E porgue os cristfos formarfio dentro
déle uma minoria relativamente pe-
quens ¢ nic possuirfo uma dimensio
histérico~-existencial s6 para si, vive-
rd0 todos, em grau intensivo diverso,
na “Dlispora dos pagfios”.




tianismo ocidental, ¢ aqueta que én-
controu no predominio do racionalis-
mo iduminista o golpe mais sutil, di-
rigido @ propria wtalidade interna do
espirito cristdo. A vowtade de reagir
a estas grandes crises dew origem a di-
versas “definicies” da lgreja, permea-
das de reivindicagoes “ideoldgicas”,
em si legitimas, que nao foram capa-
zes de freiar ¢ falvex até acentuaram
um processo bistérico mais nocivo do
que wtil @ causa defendida.

Uma definicio que predominon por
muito tempo foi a de Roberto Bellar-
mino, de cunbo exagerademente con-
troversista, & qual deixava na sombra
certos aspectos de vitalidade interna
da Igreja:

“A verdudeira Igreja ¢ a comumi-
dade dos que estigo reunidos me-
diante a profissio da verdadeira fé
e a comunbio dos mesmos socra-
mentos, sob o govérno dos legiti-
mos  pastéres e especialmente do
dnico vigdrio de Cristo na terra, o
Romano Pontifice. Para que al-
guém possa ser declarado membro
desta verdadeira Igreja, de que fa-
lam as Eserituras, NAO NOS PA-
RECE QUE SE EXIJA DELE AL-
GUMA VIRTUDE INTERIOR.
A lgreja é uma comunidade de bo-
mens tio visivel ¢ palpivel como o
comunidade do povoe romano ou o
reino de Franca. . . (36)

Esta definigio foi redimensionada
no século XIX, de acérdo com o es-
pirita da época, num semtido eminen-
temente societisia, que apresentave g
Igreja como SOCIEDADE PERFEI-
T A, provida de todos os meios neces-
sdrios para atingir o seu fim especifi-
co. Defraudar a Igreja de sen direifo
conatural de governar-se por si mes-
ma era considerado wma oposicio

- (36) C1. 8. ROBERTI BELLARMINO, "De
Controversils”, t. I1, 1ib. IIX, ¢. 2.

aberta conira a vontade precisa e per-
manente do proprio Cristo.

Como  confra-reagéo surgiram as
definicoes de cunbo mais acentuadu-
mente sobrenatural, que culminaram
na Enciclica “Mystici corporis” de
Pio XII. Mas, a identificagio do Cor-
po Mistico de Cristo com a Igreja ca-
tolica romana parecen, ¢ muitos ted-
logos, dificil de ser coadunada com as
verdadeiras dimensoes da graga salvi-
fica que age ma bumanidade tédas.
Esta enciclica ndo deixou, no entan-
to, de revitalizar a Eclesiologia, pro-
movendo uma visdo mais teoligica da
Igreja, mais profundamente enraizada
nas Escrituras Sagradas.

PERSPECTIVAS DO
VATICANO 1II

As estruturas eclesioldgicas do Va-
ticano 1l sio por demais conbecidas ¢
serd suficiente ressaltar alguns aspec-
tos. Jd nos tempos de Pio XII ensaia-
va seus primeiros Passos @ restauvagio
teolégica da idéia de “Povo de Deus”,
fdo vivamente presente na linguagem
da Escritura e da Liturgia da lgreja.
E wma visio de Igreja bistorico-evo-
lutiva e socialmente dimensionada,
nio jdé em perspectivas juridicas de
sociedade organizada, mas em perspec-
tivas proféticas de povo sacerdotal. A
Igreja é o Povo de Deus, porque nela
se flumina redentoramente o mistério
existencial do bomem.

Uma primeira conquista pastoral da
teologia do Vaticano 11 foi o abando-
ro de um sistematismo estéril e de wm
fixismo imobilista, O Concilio deu-se
conta gue, para a mentalidade con-
temporinea, a Igrejn era o opéste do
que representava na ldade Média,
quando a vida dos bomens e da socie-
dade estavam totalmente imersas nu-
ma atmosfera de eclesiasticidade, Ho-
je, ao contrdrio, a Igreja jd nio é o
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tals imporiante, é wma realidade juni-
to a oniras, e, mesmo naguilo que é,
¢ guestionada ¢ criticada. Do Triden-
tino ao Vaticano 1, alimentou-se a
Husdo de que a Igreja poderia impor-
se ag mundo, se realizasse uma defi-
wigdo que salientava em térmos bu-
Mano-sociais & sua superioridade ¢ per-
feicdo de estrutura. Hoje se compre-
ende que nenbuma concepeio altisso-
nante ou trignfalista poderd superar o
estado de minoria que ela esté ocu-
pando ne mundo. Numa sociedads
pluralista o sew direito & existéncia é
um fato existencial que deve impor-se
por si mesmo, em proporgio direta
com sua capacidade de viver em Cris-
to ¢ por Cristo ¢ ser fermento de uni-
ficagio.

Tema fundamental na Eclesiologia
da Vaticano 1l ¢ a incidéncia sébre o
idéia da lgreja como "MISSAO”. A
Igreja nunca deixow de ter comscién-
cia da missao que receben de Cristo.
No entanto, — como aponta Le Guil-
low num artigo sébre "A Missdo co-
mo tema eclesiolégica” (37), — a
comscidncia desta missdo ¢ de suas in-
cidéncias numa definicio da Igreja jd
nao tinha, no inicio déste século, to-
do o seu poder de irradiagio. A mis-
sdo se tormon fato determinante na
vida da Igreja, quando foi confronta-
da com a totalidade do mundo no sen
dewr histérico-social, A presenga da
Igreja a éste mundo, 56 possivel pela
partitha da VIDA, impds-se como
EXIGENCIA DE ENCARNACAO.
Ora, a Igreja deu-se conta de que nio
estava realmente encarnada em mui-
tos meios; sentin a necessidade de um
“erescimento de deniro™ ¢ viu nascer
a idéia de wma “libertacdo” em rela-
¢dc a certas formas de estrutura ¢
institucionalizacdo. A Missdo tornou-
se, assim, wm fafo de “Igreja carismd-

i37) LE GUILLOU, J, A Missio como Te-
. ma Ecileslolégico, em Concilinm
(1966}, n. 2, 68-111.
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tica®, lormou-se  “‘acontecimento’.
Reencontronu-se em profundidade o
sentido de proclamacio do Evangelbo

. ¢ de relagao dos catdlicos com os de-

.

mais homens. Aflovou & consciéncia
da Igreja toda o gigantesca mutacin
do mundo ¢ sua influéncia na vida
eclesial. Surge wma simpatia pelo
mundo e por sew crescimento. Sem
menosprezar a missdo salvifica da
Igreja de Cristo, considera-se a Igreja
come movimento ¢ o mundo também
como movimento; dois movimentos
que ndo se opaem, mas se reconkecem
um ao outro, devendo a Igreja purifi-
car-se de certas aderéncias bistoricas
para poder atuar eficazmente.

MISSAO PROFETICA E
SECULARIZACAO

A Igreja tem uma tarefa especifica
em face de um mundo, que se desen-
volve semipre mais a partir de uma
acio criadora do homem, ampliando
progressivamente as dimensoes de sua
secularidade. A criagdo ativa de um
mundo secular ¢ também, de acérdo
com o Vaticano I, uma tarefa posi-
tivamente cristd, a ser exercida sobre-
tudo pelos leigos. “Esta tarefa nio ¢
simplesmente neutral do ponto de vis-
ta ético e religioso, mas — segundo
Rabuer — significa um apélo i cons-
ciéncia dos cristios, que (junto com
todos os demais homens) devem exe-
cutar esta tarefa” (383 A realiza-
céo desta tarcfs mio depemde 56 de
competéncias cientificas, técmicas ¢
sociolégicas, mas envolve a livre de-
cisio, que sempre tem relevincia
ético-cristdo. Restringimo-nos a con-

(38) Cf. K. RAHNER, Das Verhiltnis der

Kirche zur Gegenwartssituation im
allgemeinen (A relagdo da Igreja com
a situaclo atual), em “Handbuch der
Fastoraltheologie”, Praktische Theo-
logle der Kirche In lhrer Gegenwart,
Bd. II/2, Herder, Freiburg-Basel-
Wlen, 1686, p. 40 5,



siderar alguns aspectos da missio pro-
fética da Igreja em relagio a esta ta-
refa bumana ¢ secular, baseando-nos
nas irés primeiras feses de Karl Rab-
ner apresentadas em “Reflexces teold-
gicas sébre o problema da seculariza-
cdo” (33). Rabner parte do pressu-
posto, de que “secularizagio” signifi-
ca essencialmente uma relacio ime-
diata com a Igreja em swa dimensio
social, e ngo primariamente uma ve-
lagio com Deus, com sua graca sabvi-
fica e a bistéria desta graca no mun-

do,

PRIMEIRA TESE: “Existe um fal-
so infegrismo, muitas vézes presen-
te na histdria da Igreja, em face do
gual a seculavizagio tem um direi-
fo auténticamente cvistdo.””

Rabner adverte que é preciso enca-
rar com precisdo a esséncia déste in-
tegrismo, porque, como wmentalidade
irreflexa, éle ainda nio morren na
Igreja, e, pela critica da vealidade que
éste comceifo represents, ¢ possivel
entender melbor a esséncia de uma
legitima secularizacdo e de suas con-
seqiiénoias.

Por “integrismo” mio se visa 0 fe-
nimeno histérico que, na qualidade de
grupo antimodernistico, teve papel
relevante nos siltimos anos de Pio X;
também ndo se tem em vista tendén-
cias semelhantes surgidas apds a se-
gunda guerra mundial (“infegrismo”
em oposicio a "progressismo”, cotéli-
cos "de direita” em oposicio aos *de
esquerda”, ete.). Para Rabner, sé6 vem
4o caso a esséncia de uma posicio gue
pode ser chamada de INTEGRISMO
ou INTEGRALISMQ, — e que tam-
bém poderia receber outro wome, —
na qual se encerra uma determinada
interpretacio do relacionamento Igre-
ja-mundo (na cultura, na ciéncia, na

(39) Cf. Schriften zur Theologie, VIII, p.
640-655.

sociedade ¢ no Estado), que rejeila
téda ¢ qualquer forma de seculariza-
cio. Isto é, entende-se por integrismo
uma atitude tedrica ou pritica (irre-
flexa), pela qual a vida do homem ¢
concebida como umnivocamente mani-
pulivel por principios gerais, anun-
ciados pela lgreja e vigiados em sua
exccugio. Um tal integrismo ainda
ndo ¢ superado, quando se acentna que
a lgreja reconbece uma AUTONQ-
MIA RELATIVA do mundo, do es-
tado ¢ dos dominios culturais, atri-
buindo-se sébre estas dimensoes do
existir humano apenas uma compe-
téncia indireta “ratione peccat?’, em
vista do pecado presente no mundo.
Para superar realmente esta forma de
integrismo € preciso respomder a duas
perguntas, velativas a éste poder on
autoridade “orientadore” da lgreja:

PRIMEIRA PERGUNTA: pela
delimitagcdo do licito em oposigio so
ilicito, — on seja, pela “‘ratio pecca-
8", — caberia d Igreja agui e agora
determinar concretamente 0 que o
mundg deve fazer? Ou uma tal deli-
mitacio deixaria, ao menos funda-
mentalmente, um campo aberto a di-
versas possibilidades, no dmbito das
guais o0 mundo decide de forma aufd-
noma ¢ com vesponsabilidade propria,
sem que o contedido de sua decisio se-
ja sticamente irvelevante? Para supe-
rar um falso infegrismo eclesidstico,
a pergunta — segundo Rabner — de-
ve ser respondida neste segundo sen-
tido,

SEGUNDA PERGUNTA: estaria
certa a afirmagio, que podemos saber
positivamente o gue devemos fazer,
se — pela explicacio da Igreja “ratio-
ne peccati” — soubermos O QUE
NAO DEVEMOS fazer? Embora isso
possa ser verdade em muitos casos
simples e previsiveis da vida cotidiana,
poderd sé-lo fundamentalmente ¢ so-
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bretudo em face dos grandes aconte-
cimentos sociais e bistéricos da buma-
nidade?

A lgreja nio é nem quer ser, se-
gundo Rabner, a "“manipulacio” in-
tegral do bumano no mundo, e seus
principios, em relagdo ao mundo, sio
sempre demarcagées de limites, De
fafo, a lIgreja procura entregar o
mundo & sua propria “mundanidade”
¢ responsabilidade, embora esta mun-
danidade ndo deixe de ter relevincia
salvifica. A mundanidade nio é, des-
ta forma, O MATERIAL profano »
indiferente, NO QUAL apenas se rea-
liza um agir cristio, ela mesma é um
agir “'cristio”, que ndo pode ¢ mnio
guer  ser  adminisirado  integristica-
mente pela Igreja. Por esta seculariza-
cdo ou promogio da SECULARIDA-
DE, a Igreja dd ao mundo a graca di-
vina, junto com os seus primcipios ¢
horizontes supremos, mas éste HU-
MANG e esta “"CRISTIANIDADE"
sgo realizados pelo préprio mundo,
em sex proprio chio e com responsa-
bilidade prépria. £ que existe uma
certa dialética ou “distincia entre a
"Humanidade”, que foi em principio
¢ de wm modo bistoricamente real re-
mida por Cristo, ¢ a comunidade de¢
Jesus, que estd edificada sébre a ro-
cha, ou seje a institwicio eclesial”
{40). E contudo, a fidelidade, embo-
ra andmima, ao Cristo inclui uma cer-
ta ligacio com a Igreja, que "4 a pos-
sibilidade de salvacio também  para
aguéle mundo de bomens que ela, na
sua forma especial visivel ¢ bistérica,
ainda ndo distinguiu e conbecen”
(41). Modera-se, desta forma, a dis-
tincia entre Igreja e bumanidade ¢ a
Igreja estd presente de certs maneira,
pelo sew agir implicito, também onde
nio aparece a sua eclesialidude especi-

(40) Cf. SCHILLEBEECKX, E. Igreja e
humagnidade, em Concilium (1985) n.
1, p. 57

(41) Ibldem, p. 58.81.65

66

fica. Mas, as fronteiras entre Igreja .
humanidade nio se deslocam  apenas
em direcdo 4 Igreja, deslocam-se tam-
bém em divegio ao mundo, pelo pro-
cesso de “dessacralizagio” e seculari-
zagdo, que atribui ao mundo e & bu-
manidade em geval certas tavefas an-
fes assumidas pela Igreja.

SEGUNDA TESE: A justa secu-
lavizacdo do mundo significa para
a Igreja uma mova tarefa: a de
criar nela mesma, tomada como um
todo, ¢ em cada uma das comuni-
dades locais uma nove integragio
eclesial entre os fidis.” (42)

A Igreja como conjunto dos fidis e os
grupos bumanos em particular de-
vem SER COMUNIDADE em férno
de cada altar, pois a*lgreja se concre-
tiza na celebragcio da Eucaristia. Ora,
550 ndo se efetua unicamente atravis
da estrutura juridica da Igreja, unida
d confissio da mesma fé ¢ d celebra-
cdo comum da Liturgia (43). Ouiro-
ra, a Igreja yniversal ¢ a comunidade
local podiam ser, sem maior esférgo,
uma comunidade integrada também
s0b o ponto de vista sociolégico, por-
gque a sociedade eva estatalmente ho-
mogénea ¢ cristd, situacio gque atuava
sébre os aspectos especificamente ecle-
sidsticos. A profissao comum da fé
era uma evidéncia social; o culto re.
presentava a elevacio sacral da unida-
de de existéncia na comunidede pro-
fana.

(42) RAHNER, K. Theologische Reflexio-
nen zur Sikularisation, loe. elt., p.
644 ©5.

{43) Rahner faz referéncla aqul aos se-
gulntes artigos por &le publicados ho
vol, VIII de “Schriften zur Theolo-
gle”: A nova imagem da Igreja (“Das
neue Bild der Kirche”}, p. 329-354:
Sébre a presenca de Cristo na comu-
nidade de didspora segundo a doutri-
na do Vaticano II (Uber die Gegen-
wart Chrlstl in der Dlasporagemein-
de..."), p. 409-425.



Hoje tudo ¢ diverso. A sociedade
que boje ingressa na lgreja e apenas
cnbio vai constituir-se em comunid-
de, ¢ um mundo plurabisia em seus
quadros profanos, com posto de homens
que nio dominam a toialidade do sa-
ber, nem a totalidsde dos im pulsos que
os orientam em diregio ao future. A
sociedade atual é, por isso, muito me-
nos integrada, com tédas as conse-
giiéncias que isso comporta. Dai nasce
para a Igreja e para o cumprimenis
de sua wissdo wma tarefa inteiramen-
te nova: ela mesma deve criar o que
outrora podia supor como substrito
sociologico e natural do seu devir co-
munitirio. Mesmo guando se comsti-
tui “intra wuros” (em smwa propria
estrutura interna) & lgreja deve per-
manecer “sociedade aberta”: nio de-
veria promover uma selecio megativa
dos sems adeptos, procurande (talvez

Cirreflexamente), num mundo seculur
¢ pluralista, alcangar ou conquistar
apenas as pessoas de uma determinada
estrutura sécio-cultural, Exige-se que
cla tenba lugar para pessoas das mais
diversas procedéncias onu tendéncias
politico-sociais ¢ das mais wvariadas
concepgdes filosofico-culturais.

Com isso nido ¢ quer dizer que nio
haja uma tarefa de integragio em ni-
vel superior, para que a lIgreja nio se
transforme em seita, destinada a sa-
tisfazer apenas cerfas mecessidades re-
ligiosas individusis ow de determina.
dos grupos, que seriam meros “recep-
tores” passivas do agir da Igreja em
ordem d salvagio.

Como realizar essa integragio da
Tgreja numa verdadeira COMUNI-
DADE, se njo se trata de homogenei-
zar o mundo pluralista pela receita de
um inlegrismo intra-eclesidstico, nem
rofular 2 vida dos fiéis com supeves.
truturas de piedosa ideologia?

Como possivel pista de solugio ace-
na Rabner para ¢ perspectiva — que
deve ser bem entendida — de wma

legitima “democratizacio” da Igreju,
palavra que nio significa primordial-
mente “libertagdo” de quaisquer pres-
sdes, mas indica o procedimento (a
“regra de jigo”) a ser adotado pelos
membros de uma sociedade pluralista,
para que possam ser vealmente SO-
CIEDADE ¢ wndo multidio de bo-
mens artificislmente agrapados. Apli-
cada d Igreja, @ “democratizagio”™ ndo
deveria significar uma palavra de luta
contra o poder do ministério jerdr-
quico, mas um lema para a infegra-
¢do de ama sociedade pluralista, que
¢ hoje substrata permanente na for-
magio de Igreja como comunidade,
Trata-se de por em pritica wm ver.
dadeiro conceito de catolicidade, na
linba em que ¢ apresentado nos n.%
13, 36 e 37 da Lumen Gentium.

TERCEIRA TESE: “Em face da
sociedade, que pels ITgreja é respei-
tada em sua situagio secular e plu-
ralista, cabe & Igreja uma tarefa in-
teiramente nova, que talvez se pu-
desse  qualificar de *profética”.
(#4)

A lIgrejs como lgreja pode muito
mais do gue simplesmente “aconse-
thar” o mundo ¢ exovtd-lo & conver-
sd0. Uma sociedade pluralisticamente
ABERTA nédo pode opor-se a uma
comunidade de fé gue constantemen-
te se renova, se esta comunidade res-
peita “as regras de jogo” da gramde
sociedade. A lIgreja 6 uwma grandeza
bistérica de dimensées sociais concre-
tas, que rvepercufem wnecessdriamente
sobre o todo da sociedade. Ora, uma
tal influéncia a Igreja deve exercé-la
for razdes teoldgicas, pois tem wma
tarefa, uma missio no mundo, como
sacramento primordial da salvacdo e
fermento de unificacio. De que for-
ma vai realizar esta missdo no mundo?

(44) Cf. Schriften zur Theologie, VIII,
£48-655.

67

e A

d‘




Rabner insiste que ¢ preciso refle-
tirmos nesta altura sébre as caracke-
risticas das ultimas enciclicas sociais
e sobretudo da Constituigio Pastoral
"Sobre a Igreja no mundo de hofe”.
Qual ¢ ELEMENTO PROFETICO
em relagido ao mundo, especifico dés-
tes documentos? Este elemento é sua
prépria intencio ou perspectiva, cha-
mada PASTORAL pels linguagem do
Vaticano II. Esta perspectiva pasto-
ral nio se esgota em otiembagoes prd-
ticas ao homem de boje, deduzidas de
principios gerais. O especifico estd
nos IMPERATIVOS culturais, nos
acentos ¢ na programética histérica,
que impele o mundo a certas decésdes.
A prépria andlise da situagio atual é
encarada como "sinal dos tempos”,

Ora, 4 descoberta de certos impe-
rativos para a sociedade comtem pori-
nea 56 pode, de acirdo com a esséncia
da Igreja, ser qualificads de " proféti-
ca’. Como Povo de Deus, os fiéis pro-
curario apoiar estas diretrizes profi-
ticas da lgreja, auxiliando-a a desco-
bri-los e a difundi-los, se quiserem
eficécia num mundo secularizado.
Nesta linka seria preciso desemvolver
uma teclogia politica fundamental ¢
desenvolver a Eclesiologia especial-
mente no seu significado social ¢ na
sua dimensio bistorico-evolutiva ( par-
ticipe na formacdo da bistéria). Se-
ria preciso desenvolver UMA MEN-
TALIDADE entre os fidis, pela qual
jé nio se pudesse a Igreja bievdrquica
ante o dilema, de ou fazer definigoes
e declaragdes, ou sujeitar-se a nio des-
pertar interésse pelo que emsina; men-
talidade que estivesse disposta levar «
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sério 03 impulsos proféticos e caris-
maticos da situagdo atual. Sevig pre-
ciso fomeniar agquela integracio Je
gue se falava na segunda tese e que ¢
a dnéca capaz de auxiliar a Igreja ps-
ra uma eficiente atuagdo no campo
politico-socisl e cultural do mundo
de haje.

Voltando d idéia de Igreja como
MISSAQ, temos de atender ao con-
texto cultural em que se insere esta
mfssdo. Segundol Le Guillou, a cultura,
contendo real da vida social, representa
em determinado universo social aguilo
que os homens SAO, aquilo que FA-
ZEM, os VALORES socisis a que ade-
rem. A problemitica da Igreja e de
sua missio impoe-se perante a bipots-
se fundamental da acristianizagdo: en-
contramo-nos perante um mundo ni-
vo, diverso do mundo cristdo de on-
tem, mundo que ainda nio foi even-
gelizado naquilo que comstitui a sma
novidade sécio-cultural (45). 3So-
mente uma visio dindmica do Mis-
tério de Cristo nos permitivd marcr
um mundo que estd eleborando a sua
prépria cultura e o sew proprio futu-
ro. A lIgreja se defronta com um
mundo secular e pluralista, que ¢ his-
toria e wio sistema. Bste mundo ¢
amado por Deus e a responsabilidade
da comunidade de fé perante 0 mundo
¢ uma resposta a éste amor, que ela
realiza existindo para @sie mundo,
dentro da dindmica de que éle se re-
veste. S6 entdo poderd redimi-lo.

{4%) L¥ GUILLOU, M. - J., A missio ¢como
tema eclesiolégico, em Concillum
(1968), n. 3, p. 108-111.



