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Pretendo tratar da concepeio biblica do homem como auté-
nomo e vou me referir, de maneira muito especial, a4 concepcéo
do Génese e dos profetas. Sdo dois lugares biblicos em que me-
lhor se pode conhecer a visio antropolégica. Ndo vou insistir
aqui sébre a noc¢ao de sagrado, tema que suponho abordado por
outros. Simplesmente queria destacar que o sagrado é concebido
como uma dimensao, um lugar. E o lugar do divino. A palavra
“templo” é da mesma raiz indo-européia que a palavra “témnéd”,
“cortar’ como o profano é o que esta fora do sagrado; “templo”
é um lugar sagrado, porque estd “recortado, dividido”; s@o dois
lugares completamente distintos. O sagrado é o lugar dominado
pelos deuses.

Para poder situar melhor o pensamento biblico sébre o lugar
do homem ou a sacralidade ou a secularidade do homem vamos
partir da concepcéo oposta: mitolégica. E é uma caracteristica
da mitologia conceber de um modo unitario o mundo, Deus e o
homem. Ou seja, em uma mesma coisa que é o mundo, estdo
tanto Deus como 0 homem. Deus nido é visto como um ser
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transcendente € pessoal mas como identificado com os fenéme-
nos coésmicos ou teluricos: é o que se chama, na histdria das reli-
gides, “hierofanias”. Os deuses essencialmente se visualisam, se
manifestam nos fendmenos da natureza. Neste sentido nio ha
lugar para o homem, porque idda a natureza é sagrada. Que
tem que fazer o homem que se encontra sem lugar no mundo?
Tem que realizar uma série de “ritos de passagem”, de inicia-
¢cOes, para poder absorver o sagrado ou para deixar o profano e
entrar nesta atmosfera ou neste lugar que é o dominio dos deu-
ses. Al, entdo, a importancia do culto, dos ritos, das purificacdes:
uma série de praticas que justamente buscam introduzir o ho-
mem na esfera do sagrado, porque, se 0 hommem entra no sagrado,
néo existe o paradoxo de um homem ficar marginalizado e iso-
lado no seu préoprio mundo, alheio e alienado a tudo o que o
rodeia.

Por outro lado os deuses estio cosmisados e por lsto mesmo,
perdem a fér¢a da transcendéncia. Sem duvida que, ao mnivel
mitolégico, a transcendéncia ndo é negada mas nio esta clara-
mente situada. Os mesmos deuses estdo alienados porque se
confundem com o cosmos. Assim temos éste fendmeno muito
curioso que é a ciclicidade do mundo, da vegetacido e dos ritos
do universo. Ou seja, tanto os deuses como os homens, se iden-
tificam com éste processo do mundo. Quer dizer que ai ndo ha
uma alienacdo; mas, sob o ponto de vista biblico, sim, como
veremos depols.

Cosmovisio biblica: Deus. Que é que sucede com a fé bibli-
ca? Um duplo processo: primeiro o processe de desmitologisacao
que consiste, fundamentalmente, em separar o Deus do cosmos
e conceber a natureza como uma criacao. Aqui entra o principio
fundamental da criacdo, que é totalmente distinto na Biblia, na
Mesopotamia, no Egito ou nas cosmovisdes miticas. Na Biblia, a
natureza fica esvaziada dos deuses. J& 0 ¢cosmos, que antes era g
hierofania por exceléncia do diving, do sagrado, agora fica com-
pletamente desdivinisada, porque Deus é concebldo como distin-
to, como criador. O mundo fica isolado.

N&o g0 se concebe a Deus como criador e como trans-
cendente, mas também o homem é transcendentalisado com
relagdo 4 natureza e ao mundo. Por que? Porque na Biblia se
valorisa essencialmente a liberdade humana. O homem nio de-
pende da natureza: por exemplo, nas festas mitoldgicas o homem
necessita assumir os ciclos da vegetacgfo. Quando comegam as
chuvas, o0 homem tem que identificar-se com a natureza que
morre e que ressuscita. O homem estd totalmente dependente
da natureza. O homem é repeticio. O homem néo progride por-
que a natureza, ano apds ano, se repete. Pode-se constatar isto
numa infinidade de detalhes. Para os mesmos reis antigos, da
Mesopotémia, por exemplo, a festa do Ano Névo, que € a festa
da renovacdo da natureza, é fundamental. O rei pode deixar
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quaiquér outra funcéo, inclusive a guerra, para participar da
festa, porque somente assim, na medida em que éle se identi-
fica com todo o processo da natureza, pode realizar a salvacgao
do povo. Ou seja, o homem esta atado. Pelo fato mesmo que situa
a Deus na natureza, tem que identificar-se com ela para encon-
trar a Deus.

O Homem, Na Biblia, portanto, teremos esta dupla sepa-
ragao: por um lado Deus néo é o cosmos, por outra parte o ho-
mem ¢ distinto da natureza e valoriza sua liberdade, sua capa-
cidade de realizar-se, e ndo depende ja4 dos ciclos anuais ou
cOsmicos da natureza. Antes, na primeira representacdo mitica,
femos uma s0 coisa, que € o mundo sagrado, porque & o campo
de Deus; o homem estd dentro déle, mas sem autonomia. O
caracteristico vai ser o dialogo pessoal. O homem tem que rea-
lizar-se no mundo, mas fundamentalmente se relaciona com
Deus. E éste dialogo impOe ja uma orientac¢io a histéria e nio
a natureza. Como dizia antes, o homem nzc estid sujeito, nao
esta confundido com a natureza. Dialoga com Deus que impde
ao homem uma meta. E por isto mesmo, por essa verticalidade
entre Deus e 0 homem, — mas num sentido horizontal também,
— na concepgao biblica ndo entra o destino, a “moira” dos gre-
gos, nem entra a simples “tyxe”, a fortuna. O homem, porgque
nac é livre, estd destinado ao fracasse pela “moira”, o destino,
que ¢é ainda superior aos deuses. De vez em quando sucede -ao
homem a fortuna, mas nao ¢ auto-realiza¢do do homem, porque
a fortuna é estranha.

Essas duas idéias, da “moira” (destino) e “tyxe” (fortuna),
nio cabem na representacio biblica em que o homem esta rela-
cionado com um Deus que tem um projeto para o homem, um
projeto que respeita a autonomia. O homem esta polarizado
para um fim, mas éste mesmo homem, respondendo ao dialogo
verfical, se realiza horizontalmente. Assim a histéoria tem um
sentido. Sémente numa concepgio biblica a historia tem sentido.

A Secularizacdo. Entao, como introduzir a secularizacdo,
ou secularidade neste esquema? Em primeiro lugar, a terra é o
lngar do homem. Vimos antes ¢ conceito de sagrado, como lu-
gar. Se o mundo é sagrado, significa que os deuses sdo 0s donos
do mundo: ac contririo, na representacio biblica & terra nfo
¢é dos deuses, mas do homem. Pode-se ver isto no primeiro capi-
tulo do Génesis (versiculo 28 ss). E o dominioc de mundo dado
a0 homem. Desde entdo, 0 homem biblico néc necessita ser um
Prometeu. Por gue necessitaria éle de fogo? Porque estava re-
servado aos deuses. Havia a sensacdo de alienacdo e o homem
necessitou possui-lo por usurpacéo. Em troca, na Biblia nio ha
Prometeu, porque o fogo e tédas as coisas sio do homem e o
homem nao necessita rouba-las de Deus.

Em ferceiro lugar, o homem é autdnomo sébre a terra. Pode-

se admitir uma teonomia. que estd indicada continuamente na

95




Biblia, oli seja, que Deus é o dono da histéria, que da uma lei a¢
homem; mas esta feonomia se coaduna com a autonomia do
homem. Justamente porque esta relacido de Deus com ¢ homem
¢ um dialogo, nio é uma “moira”, uma predestinagio. Deus
sempre espera a resposta do homem. Assim se coaduna muito
bem a teonomias com a autonomia mas, em nenhum dos dois
casos, € uma heterenomia. Isto seria alienacido. O homem biblico
¢ auténomo embora haja a teonomia. Mas ndo é heterénomo:
ou seja, néo esta alienado, ndo esta sujeito a uma lei que nao
tem sentido para éle, que n&o o realiza.

Em quarto lugar, na Biblia néo se sacraliza o cosmos. B
Deus que se introduz na histéria para dar-lhe sentido. Nao que
o mundo tenha que passar a ser Deus, mas no N. Testamento &
mais visivel: Deus se faz homem. Havia, porém, uma relacio de
Deus com o homem, e nao uma alienacdo do homem como se
fosse tirado de seu proprio lugar.

O Testemunho do Génesis. Vejamos agora na mesma Bi-
blia, sobretudo nos primeiros capitulos do Génesis, alguns pon-
tos chaves que indicam como se concebe 0 homem autdénomo e
Secular. *

J4 no texto citado, Gen 1, 28ss ¢ homem aparece como do-
minador da natyreza. Se é criado & imagem de Deus, é criado a
imagem déste Deus que aparece no Génesis, capitulo primeiro,
ou seja de um Deus criador. Da a impressdao de que Deus poe
éste tltimo sobre a terra e deixa de criar. £ o0 homem gue reas-
sume a funcao criadora, mediante o dominio da natureza.

Em segundo lugar, neste mesmo capitulo aparece a criacéo
do homem como é hoje. Nio aparece na Biblia a representacio
que é muito tipica, p. ex. do Ird e do homem primordial. Segun-
do algumas mitologias o primeiro homem é um semi-Deus caido.
A representacido do pecado original ndo coincide com éste es-
quema. Porque de gualquer maneira o homem, antes do pecado,
é 0 homem de hoje, ou seja, varao e mulher, e se supde que & 0
homem atual. Nao é um deus ou semideus que depois degenera
em um ser atual humano.

Em terceiro lugar, mantendo-nos neste primeire capitule,
podemos dizer que o dominio da natureza por parte do homem
anula as hierofanias. Ou seja, se 0 homem é possuidor da terra
e dominador da mesma, éle se realiza em seu proprio lugar e néo
estd tirando nada dos deuses, porgue os deuses jA nao estao.

A idéia de criacao esvazia a terra dos deuses, O homem uti-
liza a terra, o mundo como seu préprio lugar e nao esta lutando
com deuses. Assim, para citar um exemplo e aludindo as mito-
logias, o homem pode arar a terra sem temor de estar ferindo o
seio da terra. (Em tddas as mitologias a terra @ uma deusa e em
muitos lugares 0 homem nac podia arar o campo nem abrir um
sulco, porque estaria ferindo o corpe da deusa.)
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A autonomia do trabalho. Passemos ao segundo capitulo
do Génesis. Nos versiculos 7 e seguintes se relata a criacdo do
- homem. O homem é criado para o trabalho no mundo. Deus
constata que a terra é irida, porque falta o0 homem para traba-
Ihar. Entdo, imediatamente, é plasmado o homem para isto.
Assim aparece o homem como o projetista do mundo, como
aquéle que planifica a terra. E neste sentido completa a Deus
também. Apesar do capitulo segundo ser muito mais mitologico,
folclorico, tem as mesmas idéias que o primeiro capitulo, que &
mais teoldgico e mais tardio. Certamente a idéia de que o ho-
mem ¢ criador, e completa com isto a Deus, aparece nas duas
tradi¢des sdbre o homem.

O que é mais notavel para a representacio biblica é que o
homern nio é criado para trabalhar para os deuses. Esta dife-
renca é muite significativa. Vou comenté-la brevemente. Se to-
mam o relato babilénico da eriacfo, do mundo e do homem (o
poema “Enuma Elish”) verdo gue os deuses criam o homem
para que trabalhe a terra e com éste trabalho allmente os deu-
ses. Explica-se, assim, porque nesta linguagem, tanto no mundo
indo-europeu como no semitico a. mesma palavra ‘“cultivar a
terra”, significa ‘“dar culto aos deuses”. “Colere”, em latim, sig-
nifica trabalhar no campo e venerar os deuses, porque o traba-
Tho.da terra é uma maneira como o homem pode alimentar os
deuses. O mesmo vale para o hebreu: a palavra “abad” significa
trabalhar o campo, ser escravo e, também, dar culto. £ muito
notavel esta dupla relacio. A idéia de que o trabalho do homem
é, sobretudo. para alimentar os deuses, porgue os deuses séo
concebidos como homens, domina muito nas antropogonias.
Por sua vez na Biblia, como Deus é transcendente, nio precisa
ser alimentddo pelo homem. Ou seja, nas mitologias o trabalho
do homem é alienante. O homem trabalha para os deuses, nao
para construir o mundo. Na Biblia h4 uma correcio caracteris-
tica notavel.

A sexualidade “profana”. No mesmo capitulo 2, versiculos
18-24, conta-se a criaco da mulher. A mulher aparece como
igual a0 homem e como complemento do mesmo. Estd subja-
cente. crelo. a idéia de um andrégeno primordial. Conhecemos
esta 1déia do “Banquete” de Platdo: no coméco havia séres mas-
culino-femininos e os gigantes andrégenos, que eram homem e
mulher, como conta Platdo. Bstes andrdgenos eram insolentes,
porque se acreditavam grandes. Ofendiam a Zeus, e Zeus, para
humilhé-los, os partiu em dois. Entdo. a mesma sexualidade
teli?i af um sentido negativo: é a reducdo do homem primordial
mitico.

O que eu gueria sobretudo assinalar com relacio a éste te-
ma é o fato de que a sexualidade aparece na Biblia como realida-
de profana: Deus cria o homem, varg8o e mulher. Desde o comé-
¢o, 0s homens existem assim: vardo e mulher, orientados ao ma-
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triménio. E 0 homem como varfo e mulher ndo é copia de
nenhum deus. Isso ja significa uma correcdo, porque em tddas
as mitologias os deuses se concebem por pares: um deus e uma
deusa. Isto é universal, justamente porque tudo se concebe num
sentido biologico e sexual. Por sua vez o Deus da Biblia é asse-
xuado. E isso tem seu sentido muito profundo. A sexualidade é
uma caracteristica totalmente humana e nio divina. Nic hi
nenhum arquétipo divine para o sexual. A luz desta mesma re-
presentacio o pecado original fol concebido na Biblia, no capi-
tulo terceiro de Génesis, como uma ressacralizacdo. da sexuali-
dade. Isto é um pouco dificil.

0 pecado original como ressacralizacao. Situarei um pou-
co 0 problema, porque sO assim vamos entender certas conota-
cdes sexuais e sapienciais, gue hi no terceiro capitulo do Géne-
sis s6bre o pecado original. Recorde-se o que disse no coméco
sObre a sacralizacao do mundo pela compenetracio dos deuses:
éstes deuses sdc sempre concebidos como pares. Entéao, tudo o
que acontece na natureza ¢ uma repeticao ou o efeito da fecun-
didade dos deuses e deusas. A vegetacdo ou as chuvas sfo o re-
sultado da hierogamia de Baal com Astarte, por exemplo, e as-
sim com todos os pares divinos. Ou seja, tudo o gue & fecundo,
tudo o que tem a vida na terra, é como o resultado da fecundi-
dade dos deuses, que por outra parte se reflete dentro da mesma
natureza. Quando Israel se fixou na Palestina, teve a grande
tentacio de assumir os deuses da natureza, Baal, Astarte ete. ..
Por que? Porque o Deus de Israel. Javé, o Deus do deserto, o
Deus do Sinai resultava antiquado. Um Deus que j4 nio era
funcional num pais agricola como era o nbvo Israel. Torna-se
evidente, portanto. a grande fascinacdo que podiam exercer
sBbre Israel os deuses da fecundacido e da vida. SAo os deuses
shbios. porgue Canaid e Egito sfo os paises de civilizagio por
exceléncia e essa mesma civilizacdo é vista num contexto mito-
l6gico, como a prolongacdo da fecundidade divina. Assim. tudo
esta sacralizado: a civilizacdo, a cultura, a vida, a sexualidade.
Com isto pode-se entender porque Israel, nesta época, tem a
tendéncia de reinfroduzir a prostituigho sagrada. que era justa-
mente a maneira de consagrar as forcas sexuais 4 divindade; ou
seja. gue a sexualidade humana era como a prolongacfio da
sexualidade divina. O primeiro que tinha que fazer o homem era
um rito de passagem, i. &.. sacralizar-se éle mesmo, sacralizar a
sexualidade. para que tivesse sentido e f8sse funcional. Se os
profetas acusam a Israel de prostituicdo, néo era porque em si
‘era uma degeneracio sexual, mas porque isto era uma volta.
uma alienacio aos deuses cosmicos e um esquecimento do Deus
da histéria que é um Deus assexuado.

Neste contexto temos que entender ¢ pecado criginal. Que
féz Israel em todo éste processo de assimilacio da cultura, da
civilizagdo? Identificou-se com os deuses da natureza. Foi uma

98



Volta a Baal. Tudo estava ressacralizado, e neste ponto estava ¢
pecado de Israel. Em conceitos biblicos, o pecado é a infidelida-
de & alianca. Infidelidade ao Deus da historia e alienacao aos
deuses césmicos, aos deuses da natureza, da sexualidade e da
vida. O pecado original é, entdo, entendido como ressacraliza-
¢ao, a qual supde uma apostasia de Deus na histéria. Israel
tinha querido ressacralizar a ciéncia e a sexualidade para iden-
tificar-se com éstes deuses, que acreditavam estar muito mais
perto porque estavam identiticados com a natureza. Isto é o
pecado de Israel.

A Cultura. Passemos, agora, ao capitulo quarto, versiculos
17-22 do Geénesis. Aqui se enumeram o0s descendentes de Caim,
que sdo os inventores da metalurgia, da musica, da arquitetura
e de outras conquistas humanas. Estas conquistas do homem
sdo pensadas como humanas e nao divinas. £ o homem que in-
venta a arquitetura e a metalurgia, e ndo Deus. Justamente
porque, desde o coméco, aparece o homem como auténomo sd-
bre a terra; é éle quem tem que descobrir a natureza. Em troca,
se se compara isso com a Mescpotdmia ou com qualquer repre-
sentagéo mitica, ver-se-4 que todos os elementos da cultura sio
inventados pelos deuses, pois os transmitem aos homens. Na
Mesopotamia ha um conceito teolégico que é muito caracteristi-
co. Em sumerc a palavra “me” significa algo assim como pa-
drio, arquétipo, modélo, ou seja ha um “me” para o arado, para
a realeza, para a agricultura e para tudo. Porque todos os ele-
mentos que usa o homem tém um arquétipo nos deuses, ha um
par de deuses que sd0 os inventores e depois transmitem isto ao
homem. Na Biblia por sua vez nao hi nada disto; tédas as in-
vengoes sdo humanas, sao seculares e nao sagradas.

H4 ai im elemento negativo, se houver oposicdo entre éste
capitulo e o capitulo terceiro. Note-se que s&o os descendentes
de Caim os que inventam todas estas coisas. E no capitulo ter-
ceiro o comer da 4rvore da ciéncia é apresentadc come um pe-
cado. A civilizacao, a cultura, é profana na representacio bibli-
ca, isto é: o dominio do homem. Por outro lado, parece que se
critica ao homem essa invencao. ..

No capitulo onze do Génesis, na narracio da térre de Babel,
temos uma idéia parecida: em primeiro lugar aquilo é uma
construcdo humana, uma conquista do homem. O pecado estd
. em ultrgpassar o proprio Ambito profano. De que maneira? Por-
que mediante esta realiza¢do ¢ homem quer deixar seu proéprio
plano humano, quer chegar ac céu. No entanto, o homem devia
ficar na terra. Néo se critica pois, a construgéo da térre, mas o
querer escalar o céu.

A Sabedoria. Para ir até o fim: quais sdo os “pecados ori-
ginais” segundo a Biblia? A usurpagdo da sabedoria de Deus,
néo porque Deus a tenha tirado do homem, como se a sabedoria
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fosse sagrada e pertencesse somente a Deus, mias porque o ho-
mem pretendeu usurpar um grau de sabedoria que nao era déle.
Ou seja, 0 homem quis deixar de ser homem. E creio que isto
esta claro, quando a serpente sugere ao homem ser como Deus.
Af esta o pecado; o ser como Deus, deixando de ser homem, ou
seja, perder sua prépria autonomia: deixar de estar no lugar on-
de Deus o colocou. Nao se trata aqui da sabedoria, da
cultura e da civilizacdo, mas da sabedoria que os {faz
como deuses. Essa é a sabedoria criticada. O homem quis aban-
donar sua propria profanidade ou secularidade e ascender a
uma categoria supra-humana, como aparece no capitulo onze.
O homem quer ser um super-homem e, ao fazer-se deus, deixar
de ser homem. Justamente porque Deus colocou o homem como
homem profano stbre a terra, desde o momento em que o ho-
mem quer deixar de ser homem, peca. Isto é o pecado original.
O homem deve realizar-se intra-histéricamente e intra-cosmica-
mente. Intra-historicamente porque a salvacéo definitiva é um
“depois” e ndo um “agora”. O homem deve passar pela historia.
E intra-cOsmicamente, porque ¢ mundo é o lugar do homem e
néo diretamente o céu. O homem deve deixar a Deus em seu
lugar. Como disse alguém: néo se deve perturbar o descanso,
“ag férias” divinas. Deus trabalhou seis dias e depois descansou,
deixe-o descansar. Compete, pois, ac homem, trabalhar.

Sintese sobre o Génesis. Vou resumir, entdo, os pecados
biblicos que vdo contra a autonomia do homem, querida por
Deus. Estes pecados sdo anti-seculares, j& que a Biblia situa o
homem no mundo como em seu proprio ambito secular. O pri-
meirg pecado é pér a Deus no lugar do homem: esquecer o que
€ 0 mesmo homem, e considerar a Deus como o criador suplen-
te. Deus teria que fazer tudo na histéria, no mundo. Ou seja,
trocar simplesmente o homem por Deus. Isso é uma alienacio,
é uma heteronomia. Em segundo lugar, fazer do secular, do
mundano, algo religioso e transcendente é deifica-lo. Ou seja,
irocar de sentido o histérico, 0 humano. Em ferceiro lugar, fa-
zer operar o sagrado de tal maneira que o homem j4 nio tenha
nada que fazer, por exemple numa super-valorizacio da graga,
do sobrenatural; ou seja, o pessimismo historico ou antropolé-
gico. O homem néao alcanc¢a valorizar seu proprio sentido, o do
mundo e da histéria. Trata-se entdo, de se fazer ajudar total-
mente por Deus. O homerm nao € capaz de nada e Deus tem que
ajudé-lo continuamente. Em quarto lugar, outro pecado é que-
rer antecipar a escatologia, sem aguardar seu momento ou seja,
sem ser precedida pela carreira humana. '

A relagao vertical se expressa horizontalmente na histéria
com um sentido teleologico: o homem caminha para uma meta,
H3, as vézes, no homem, uma tendéncia de querer sacralizar-se,
antecipar a escatologia e suprimir a histéria. Em outras pala-
vras: situar-se fora do mundo. ¥ muito curicso notar que o hu-
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fmanismo ateu coincide com a representacéo biblica no primeiro
ponto, ou seja, de deixar a Deus em seu lugar. Nao confundir
Deus com 0 homem. O homem é homem e neste sentido hi uma
provocacgao da parte do humanismo ateu no cristdo, para repen-
sar sua posicAdo no mundo, o que &, creio, um dos grandes bens
do ateismo — inelusive do marxismo. Mas a antinomia estd no
fato de que o humanismo ateu comete outros dois pecados que
sdo criticados pela Biblia: um é fazer do homem um super-ho-
mem, esquecer a autonomia do homem e, sobretudo, a posicdo
do homem no mundo como ser limitado. O outro pecado é o de
querer antecipar a escatologia, por exemplo: as utopias. Porque
o homem deve realizar-se dentro da histéria e a histéria deve
sofrer um processo. O homem da fé, 0 homem biblico tem que
caminhar até o fim e esperar éste fim. Por sua vez a tendéncia
parece ser a de queimar etapas e de antecipar o escatoldgico.

Os Profetas. Por ultimo, uma mmples reflexdo sbbre os
profetas, porque insisti muito sobre os primeiros capitulos do
Génesis e convém dizer algo sobre os profetas, que mereceriam
todo um desenvolvimento. Vou assinalar apenas alguns pontos.
O profeta nao é um adivinho, nem um anunciador de coisas fu-
turas, mas € um intérprete da histéria, um orientador que diri-
ge Israel e lhe ajuda a Interpretar seus proprios acontecimentos
e sua propria histéria, em fungio, sim, de um compromisso com
Deus e de uma meta. Mas o profeta, por que nao descobre o
futuro? Porque seria anular a realizacio do homem. -Nenhum
profeta fala claro da escatologia: nenhum fala tampouco, de
Cristo. Ou melhor, todos falam de Cristo, mas nenhum descre-
ve a Cristo. Porque ndo tem sentido para a regeneracéo de que
falava o profeta. O profeta fundamentalmente fala a seu povo
no seu momento historico, e o que faz o profeta é sobretudo cri-
ticar Israel, porque sacraliza demasiadamente sua propria his-
toria, ou seja, uma série de instituigdes, por exemplo, o templo,
a realeza o sacerdocio; ou idéias: a allanga a promessa, a idéia
do povo de Deus. A tendenma do homem é sacralizar demais es-
tas realidades e converté-las em privilégios e isolar o homem
de seu compromisso com a historia.

Os profetas mostram continuamente que toédas estas coisas
nao tém um valor absoluto, mas relativo. - Aparentemente, os
profetas vio contra a corrente e anulam as promessas essenciais
da histéria da salvacio. Os profetas dirdo que Israel serd des-
truido como povo, que ndo terd mais a terra da promessa, que
Deus vai destruir o templo, a cidade santa de Jerusalém, vai
anular a alianca, ou seja tudo aquilo que é central na represen-
tacéo religiosa. Sao todos valores religiosos. E os profetas mos-
tram que sdo muito relativos; que sémente tém valor enguanto
permitem a-Israel realizar-se dentro de seu proprio estado. No
momento em que Israel sacraliza demais, estas realidades jA nfo
servem. E o mesmo “povo de Dens” é dessacralizado pelos pro-
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fetas. Tem-se, p. ex., no profeta Amés, algo queé é bastante carac-
teristico. Veja-se o cap. 9, Tss, onde Israel se cré o eleito por Deus,
o povo “santo”, especial e isolado. Que iaz o profeta? O profeta
mostra como Deus elegeu, também, os filisteus, os quais condu-
ziu & Palestina e elegeu os arameus, que trouxe para a Siria
desde a Mesopotamia. Mas por que diz isto o profeta Amoés? Por-
gue naquele momento (no século VIII), os filisteus ja néo exis-
tiam e os arameus estavam declinando, e Israel poderia termi-
nar da mesma forma. Os privilégios de Israel sdo provisorios.
Tém um sentido histérico teleoldgico, mas nédo sido definitivos,

A tendéncia de Israel sempre foi sacralizar demasiado a
prépria historia. A mesma idéia de Santo, de Israel como “povo
santo”, tem valor relativo. Creio que o Deus de Israel € concebi-
do como Santo, ou que Israel e concebido como um povo espe-
cial entre tddas as nacdes para poder chegar a uma dessacrali-
zagdo, ou seja, ndp para manter Israel distinto das outras
nac¢des, mas para dessacralizar o homem com relagdo aos deu-
ses alienantes das religides miticas. Para isto se orienta. Mas
essa idéia de povo ‘“santo” € sumamente proviséria. Uma vez
conseguido o desapégo do homem da natureza e déstes deuses,
0 homem ficard no seu proprio lugar. Nem Israel’nem os cris-
tdos tém que ser um povo santo (bem entendido).

Os profetas, portante, impedem continuamente o regresso
aos deuses ciclicos e césmicos. Ao mesmo tempe sao 0s que fa-
Zzem progredir a histéria, porque mostram como tddas as estru-
turas e, sobretudo, as estruturas religiosas de Israel nao sao
definitivas, mas de valor relativo. O préprio templo é relativo,
porque os profetas anunciam sua destruicdo e no Novo Testa-
mento é Cristo, o templo escatolégico, e ndo o templo de Jeru-
salém, como depois o templo é o cristdo. Assim, Deus se vai
revelando sempre na histéria, nido nos lugares.
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