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Em sua obra “A Cidade do
Homem”, H. Cox, ho capitulo
intitulado *“As fontes biblicas
da secularizacao”, aponta trés
momentos na historia do pen-
sanmento de Israel, a partir dos
quais se teria desencadeado o
processo de secularizacio, em
trés diversad dimensoes, até as-
sumir as formas radicais, que
se observam no mundo de nos-
sos dias. Esses trés momentos
seriam:- a narracio genesiaca
da criacdo do mundo, a qual
implicaria no “desencantamen-
to” do mundo e com isso abri-
ria o caminho para a seculari-
zagdo da ciéncia; o Bxodo,
apresentado como uma recusa
dos hebreus de reconhecer a
filiacdo divina e a correspon-
dente autoridade do Farad e
que por isso seria o marco ini-
cial da secularizacio da poli-
tica; e finalmente a alianca si-
naftica, concentrada na proihi-
¢ao de representar a divindade
por imagens e que representa-

ria a forma primitiva do plu-
ralismo ideolégico, caracteris-
ticc dum mundo secularizado.
Em torno dessas colocacoes fa-
rei algumas consideractes, se-
ja para corrobori-las e comple-
menté-las, seja para opor al-
guns reparos que me parecem
merecer.

Demitizacdo da natureza

E incontestavel, que as pri-
meiras pAginas do Génesis le-
vam a um ‘“‘desencantamento”
da natureza. Enquanto para os
demals povos do Oriente anti-
go. como ainda hoje nas reli-
gides primitivas, o mundo é
uma floresta encantada, api-
nhada de séres misteriosos e
invisivels, aos quais o homem
se sente obrigado a servir pelo
culto ou os quais éle procura
dominar pela magia, o Deus de
Israel, soberano e transcenden-
te, ndo estd integrado na natu-
reza, mas acima dela. Dentro
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do mundo, o hemem foi pelo
proprio Criador constituido se-
nhor e dominador. Dentro do
pensamento antigo, Gén 1,26-
28 tem. de fato, algo de revo-
lucionario. A quem se refere a
forma do plural em: “Facamos
0 homem 2 nossa imagem?” A
resposta estd no que segue:
“Deus féz o homem i imagem
de Elohim”. Como em oufras
passagens do Antigo Testa-
mento, os Elohim sfo séres su-
periores, que, segundo concep-
cOes primitivas, governam com
relativa autonomia as diversas
partes do universo. Assim. pois
0 homem na sua criacio é no-
meado como gque o pro-Deus da
terra, a qual éle governari co-
mo os Elohim governam os di-
versos setores .do cosmos. de-
vendo apenas prestar contas a
Deus que lThe eonferiu o poder.
Nesse ponto. a Biblia entra
num contraste violento com o
pensamento dos povos vizinhos
de Israel. Entre os Babilonios,
por exemplo, os deuses fazem
o mundo para seu proprio pro-
veito e néle colocam o homem
niao como dominador e prinei-
pal usuirio, mas como escravo.
Segundo o poema da criacio
“Enuma Elich”. o0 homem foi
feito para que forneca aos deu-
ses o alimento mediante os sa-
crificios e lhe construa casas
condignas em forma de tem-
plos. E é 8sse o pensamento
também dos demais povos. com
gue Israel mantinha contatos
culturais.

A concepcio de culto ne
- Antigo Testamento

O conceito biblico dum Deus
que esti fora e acima da natu-
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reza em oposicdo a divindades
que integram a natureza e séo
personificacfes das fércas mis-
teriosas da mesma, estd rela-
cionado com um conceito dife-
rente do culto e especialmente
com uma interpretacio das
festas anuais. contrastante
com a dos povos politeistas das
vizinhancas de Israel.

Os antigos orientais-tinham
uma, visfo ciclica dos processos
cosmicos e da vida humana. O
tempo era concebido como um
eirculo. e ndo como uma linha.
0O modélo do tempo e da histo-
ria era o curso dos astros. ao
qual correspondem na terra a
sucessao das estacdes as varia-
cdes na duracio dos dias e das
noites. o ciclo da vegetacio a
elevacio e rebai¥amento dos
rios. Focalizava-se. assim. um
eterno terminar e recomecar
das coisas. um continuo mor-
rer e ressurgir dentro de pra-
zos fixos e imutévels. Daf a im-
porténeia que se dava. vor
exemplo, & celebracdo do Ano
Nbovo. tanto no Egito como.
particularmente na Babilénia.
Essa celebracdo era concebida
como .a repeticdo mitica da
criacdo, nela se representava
lithrgicamente a ressurreicio
duma divindade depols de ela
ter passado metade dam ano
no reino dos mortos. 4 seme-
lThanca da vegetacio gue desa-
parece e depols ressuree em de-
terminados periodos do ano. E
o culto tem por finalidade
manter a establlidade dessa or-
dem césmica. ~assegurar que
nada se mude no universo, mas
tudo corra como sempré cor-
reu. A omissgo das celebracdes
culturais teria .por conseqiién-
cia, 0 ¢aos universal. Atribuia-



se, ‘assim, 3 liturgia um efeito
gquase-sacramental e magico.
S8em ela, a harmonia eosmica
entraria em colapso e a huma-
nidade se defrontaria com a
desordem e a ruina.

Nio é que na Biblia nio se
encontrem vestigios de tal cos-
movisdo. Assim o javista diz
que. depois de inalar o suave
odor do sacrificio de Noé. Deus
prometeu. que nunca mais ces-
sariam as colheitds. o frio e o
calor. o verio e o inverno. o dia
e'a noite (Gén 8.23). Esta cla-
ro. outrossim, que Israel nunea
deixou de acreditar. que Javé
sustenta a ordem cdsmica, que
déle dependem as leis da natu-
reza, o crescimento das plan-
tas é a repularidade das chu-
vas. Os profetas o proclamam
com especial veeméneia, quan-
do Israel vai cedendo & tenta-
cdd de implorar o auxilio dos
Baals divindades “especializa-
das” em assegurar a fertilida-
de dos campos e a fecundidade
dos rebanhos. Mas ao mesmo
tempo foi-se firmando em Is-
rael outra concepc¢io do culto,
bBaseada num econceito de Deus
queé, além de senhor da nature-
za, € o dominador da historia.
Verificamos isto ‘'de manelra
mais palpavel na transforma-
cdo que sofreram os significa-
dos das diversas festas. Em sua
forma primitiva. éstas ndo fo-
ram inventadas pelos hebreus,
pois eram pafriménio comum
de diversos povos do Oriente
dntigo: Assimn a pascoa. g festa
dos pées 4zinios e a dos taber-
naculos tinham primitivamen-
te ecarhter - prevalentemente
agraric ou pastoril. Celebran-
do-#&, o hommem julgava “asse-
gurar:se ¢ germinar, o florescer

e o frutificar das plantacGes.
Mas em Israel receberam ndvo
sentido essas celebracfes, em-
bora eronologicamente ainda
ligadas aos ciclos do ano agri-
cola. O cardter naturista foi-se
tornando secundéario, para dar
lugar ao senfido de comemo-
racio dos grandes feitos de
Deus na histdria, como o éxo-
do. a passagem pelo Mar Ver-
melho. a peregrinacio pelo de-
serto e a entrada na terra pro-
metida. Cada vez que se cele-
brava o culto. o acontecimento
passado se tornava presente »
semnre de novo se escutavam
os chamamentos de Deus ou-
trora dirigidos aos pais. Conti-
nuava-se a atribuir a Deus a
regularidade das chuvas e a
prosperidade das searas e dos
vinhedos: mas acima de tudo
era Ble o Deus que. através dos
acontecimentos historicos. rea-
lizava seus designios. Désses
acontecimentos. o homem nio
é apenas espectador. mas apen-
te livre e responsdvel. O ho-
mem age, a0 Passo que Deus
garante que désse agir bom
ou mau, resultern as conse-
aliéneias correspondentes. se-
iam elas de ruina. seiam de sal-
vacio. O homem tece a histd
ria. mas por meio dela Deus
realiza seus planos de amor ¢
de justica. Nada de destino fa-
tal. como a “moira” dos gre-
gos. & qual até os deuses estéo
sujeitos. Livremente o povo es-
t4 diante de seu Deus e livre-
mente se auto-defermina. seja
para colaborar com os planos
divinos orientados para um fu-
turo glorioso. seja para seguir
outros caminhos e assim assu-

mir a respansabilidade por sua

prépria ruina. Impressionan-
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tes sAo. nesse sentido, as ad-
verténclas do deuteronomista
e ainda mals insistentes os cla-
mores dos grandes profetas, ao
definirem as responsabilidades
do proprio povo na determina-
cdo de seu destino.

Dessacralizacao?

Da desmitizacio da nature-
za. de que di testemunho o
principic do Génesis. com de-
masiada faeilidade se conclui.
que a Biblia. na globalidade de
sua mensagem. desencadeou
um processo de dessacraliza-
cdo. Tais afirmativas penéricas
merecem mais que um reparo.
E necessaria muita sutileza
para distinguir entre o sacra-
lismo do Levitico e o das ou-
tras religides. Nem mesmo os
profetas se opSem & distinco
entre o sacro e o nrofano. Nio
negam por exemplo. gue & ter-
ra de Israel e especialmente
Jerusalém com seu templo se-
fam lupares sagrados. e. como
tals. de maneira particular vin-
culados & presenca da divinda-
de. O que h4 de original e ex-
tremamente fecundo na men-
sagem dos profetas é a insinua-
cdo. de que ésses lugares per-
dem sua sacralidade, quando
falta a sintonia entre o com-
portamento do pove e a vonta-
de do Deus presente. Assim Je-
remias proclama. com grave
escéndalo dos ouvintes, que o
santuario deixa de oferacer re-
fligio secguro cantra catastro-
fes desde que é dessacralizado
pelos erimes do povo e de seus
lideres. E Ezequiel descreve a
maiestade divina. que se deslo-
ca da Cidade Santa para a ter-
ra impura da Babilénia, uma
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vez que 14 se encontra o resto
de Israel, germe do povo mes-
sifnico. A sacralidade ndo é
abolida. mas relativizada. E es-
sa relativizacfo é homologada
pelo Névo Testamento.

Com palavras inclsivas pro-
clama Jesus. gue nfo & o que
entra no homem o que o torna
impuro. mas sim o que saf de
seu coracio (Mt 15.17). O ver-
dadeiro temnlo néo é mails um
edificio de pedras mas o corpo
de Cristo (Jo 2.19) ou o corno
do cristdo (1 Cor 3.18) ou todo
0 povo de Deus (2 Cor 6.16: 1
Ped 2.5). Quando Jesus diz. gue
o homem nao foi feito para o
sdbado mas o sdbado para o
homem (Mc 2.27Y. restringe a
interferéncia das institnicdes
sacrais sbbre a atividade do
homem. Ainda mais radical se
mostra Sioc Paulo. declarando
aue para o cristdo ndo ha dis-
tinedo entre alimentos puros e
impuros (1 Cor 10.23-33). que
ninecuém tem o direito de ert-
ticar um cristio nor ouestdes
de comida ou de bebida ou de
festas Yeadas as fases lunares
ou de sébados (Col 218). e ri-
dicularizando os que se del-
xam intimidar pelos que proi-
bem toear nisto ou naouilo on
provar éste ou aguéle alimento
(Col 221). A santidade nfo es-
t4 nas colsas e o uso ou nio-
uso destas deve ser disciplina-
do pela conscifncia esclarecida
pela fé e inspirada pela carida-
de. n&o por normas externas.
Esse desinterédsse da Igreia pri-
mitiva pela distincdo entre o
sacro e o profano evidencia-se
também na maneira de desis-
nar os titulares das diversas
funedes na comunidade. H4 os
“episkopoi”, os “presbyterol” e



os ‘“diakonoi”; h4 os que pre-
sidem e os que governam; os
que exortam e os que ensinam;
mas em vAo procuramos hos
livros do Névo Testamento o
térmo “hiereus”, equivalente a
sacerdote, como designativo
dalguma funcio na Igreja. A
Epistola aos Hebreus conhece
um sé “archiereus”, e éste & o
Cristo. A palavra “hiereus” in-
sinua uma sacralidade pessoal,
para a qual parece nic haver
interésse da parte dos primei-
ros cristios.

O matrimonio

Embora o Antigo Testamen-
to atribua g instituicdo do ma-
trimbnio ao proprio Criador
(Gén 2,18-24), embora a fe-
cundidade conjugal seja apre-
sentada como béncio divina,
embora Jesus reconduza a
unido matrimonial 4 sua esta-
bilidade primitiva (Mt 5,31 e
par.), emborz, enfim, Sdo Pau-
lo veja no matriménio cris-
tdo um sinal visivel da invisi-
vel unifo entre Cristo e sua
Igreja. (Ef 5,32), contudo a ce-
lebracio do matriménio, tanto
no Antigo Testamento como.
por muito tempo, no Névo. é
assunto puramente social e do-
méstico. Ndo a acompanha
qualquer rito sagrado. No An-
tigo Testamento deve ter ha-
vido tentativas de sacralizaco
da parte de maus Israelitas,
que procuravam assegurar-se a
fecundidade nos santuirios ca-
naneus, aderindo, inclusive, as
abominacdes da prostituicio
sacra. E tals préaticas foram
viclentamente combatidas pe-
los profetas. Bstes, na verdade,
como mals tarde o faria S&o

Paulo no texto ja citado, expri-
miram as relacoes entre Deus
e seu povo pela imagem do ma-
triménio. Mas éste nio se re-
vestiu, com isso, de qualguer
sacralidade, mas apenas adqui-
riu o valor de simbolo.

A secularizacio da politica

Nio posso acompanhar H.
Cox, quando interpreta o &xodo
como ponto de partida para a
secularizacdo da politica. A
nao ser gue se recorra a uma
alegorizacio daquele fato; mas
isto implicaria em abandonar
o terreno da historia e em afas-
tar-se do proprio pensamento
da Biblia, com o gue o éxodo
deixaria de ser uma “fonte” da
secularizacio. E certo que os
Israelitas nao reconheceram a
filiacdo divina do Farad. Mas
a saida do Egito ndo é apre-
sentada pela Biblia como uma
revolta contra a autoridade de
quem quer que seja. Se os his-
toriadores biblicos tivessem fa-
rejado qualquer indicio de ten-
déncia secularizante na saida
dos hebreus do Egito, certa-
mente néo teriam acentuado
tanto o cariter carlsmético de
seus mais antigos lideres, Moi-
sés, Josué e os juizes.

Uma tentativa de seculariza-
cao da politica constitui, até
certo ponto, a instauracdo da
monarquia. Mas na interpreta-
¢ao dessa transicio dum regi-
me & outro os proprios autdres
biblicos discordam. O préprio
livro de Samuel, que relata co-
mo a realeza entrou em Israel,
apresenta tradicoes divergen-
tes. Basta ler 1 Sam 8-11, Ai ¢
névo regime é atribuido por
uma corrente dg tradicio a
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iniciativa do prépric Deus, ao
passo que outra corrente vé no
mesmo uma instituicfio contra-
ria aos desejos de Deus, que no
entanto a tolera, por condes-
cendéneia com a volubilidade
humana. Diriamos que essa se-
gunda tradicido via no estabele-
cimento do regime monéarquico
uma tendéncia secularizante,
porquanto uma realeza heredi-
taria viria substituir o regime
de lideres carismaticos, chama-
dos e sustentados diretamente
por Deus. Assim também a rui-
na de Saul é atribuida a sua
tentativa de subtrair-se a in-
fluéncia de Samuel o profeta
dotado de carisma divino. E v
primeiro caso na histéria bi-
blica, dum conflito entre a au-
toridade civil e religiosa. do
qual a primeira sai vencida e
reprovada. Esse receio dos lide-
res religiosos de Israel de ho-
mologarem as implicagBes se-
cularizantes do regime monér-
quico revela-se também na ma-
neira como os autdres biblicos
interpretam a grandeza dos
sucessores do primeiro rei. Da-
vi deveu seu sucesso a poténcia
de sua in¢comparavel personali-
dade e capacidade. No entanto
sua pessoa foi posteriormente
sacralizada, sobretudo pelo
realce dado A profecia de Nati,
pela qual o rel-profeta foi
transformadc, igualmente, em
soberano carismatico e em ftipo
do futuro Messias. Salomao.
por sua vez, que completou a
transformacfo da anfictionia
religiosa das tribos de Israel
em Estado secular, ¢ figura dis-
cutida e objeto de apreciacGes
divergentes da parte dos autd-
res biblicos.
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Nem aos profetas se pode
atribuir uma tendéncia para
secularizar a politica. Em sen-
tido contrario apontam pala-
vras de Oséias, que lamenta a
instituicao da realeza e procla-
ma que fol por castigo que
Deus deu reis a Israel (Os 3,15;
13,11). Um soberano responsa-
vel pela seguranca e a prospe-
ridade de seu pais deve ter a li-
berdade de escolher os melos
malis aptos; e entre &sses, uma
alianca com poténcia estran-
geira pode, por vézes, represen-
tar uma necessidade. No en-
tanto, os profefas condenam
tais aliancas, por implicarem,
ao menos aparentemente, num
voto de desconfianca ao Deus
da alianca, que se comprome-
teu a proteger o seu povo, bem
como por causa do perigo. de
contaminacdes religiosas. Para
os profetas, pois, recorrer a tra-
tados Internacionais significa
substituir por providéncias hu-
manas a Providéncia do Deus
de Israel.

A separacao ‘dos poderes ci-
vil e religioso, operada no pe-
riodo monarquico, é um fato
bastante raro na antigitidade
e, sem divida, d4 larga abertu-
ra para um processo de secula-
rizacdo. Mas os autdres biblicos
nio véem nisto uma situacéo
ideal. tanto assim gque o Salmo
110 atribui o sacerdécio ao fu-
turo rei messidnico. No periodo
pos-exilico ha, frente a ésse
problema, certa oscilacio, que
se reflete na acidentada histo-
ria dum texto de Zacarias (Zac
6,9-14), que, primitivamente, ao
gue parece, previa a coroacio
do principe Zorobabel, mas que
posteriormente deve fer sido
modificado de forma que a co-



roa viesse a caber ac Sumo-Sa-
cerdote Josué, portanto, com o
predominio do religioso sébre o
civil. Quando os ultimos ma-
cabeus e depois os principes
asmoneus reuniram em suas
maos ambos os poderes, o civil
e o religioso, a divergéncia das
posicoes tornou-se mais mani-
festa, os mais fiéis as tradicoes,
como os Hasidim, e depois os
fariseus, discordaram. Os sadu-
ceus, de tendéncia secularizan-
te, aceitaram como questiao de
fato o dominio dos romanos, ac
passo que os fariseus nunca se
conformaram, e isto néo so-
mente por motivos nacionalis-
tas, mas religiosos.

No Novo Testamento acen-
tua-se a autonomia do poder
politico. “Dai a César o que é
de Cesar”! Sao Paulo recomen-
da aos cristdos de Roma, que
se submetam as autoridades
civis, e isto nao apenas por mo-
tivos pragmaticos, mas por

questdo de consciéncia (Rom
13,1-7). Os cristdos sdo exorta-
dos a rezarem pelos detentores
do poder, quaisquer que sejam
(1 Tim 2,2). O que nao podiam
fazer, & queimar-lhes incenso.

Sintetizando: nao foi minha
intencdo sustentar uma tese,
nem tampouco, contraditar ou-
tra. Com minhas consideracoes
procurei, apenas, mostrar a
complexidade do problema das
“raizes biblicas da seculariza-
cao”. Parece-me que a Biblia
nio tem, nesta linha, uma po-
sicdo definida. Neste terreno, o
pluralismo teolégico, sobretudo
no Antigo Testamento, entra
em evidéncia. Enquanto certos
textos abrem caminho para um
processo de secularizacio, ou-
tros lhe sdc abertamente con-
trarios.
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