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A AMBIVALENCIA DA PASTORAL POPULAR
LIBERTADORA FACE A RAZAO MODERNA

Luiz Indcio Gaiger

I. Religiao e modernidade

As tensoes entre religiao e modernidade, entre fé e razao, constitu-
em um dos pontos nodais no desenvolvimento da sociedade, da Igreja
e da cultura brasileira contemporaneas. Nio obstante a diversidade de
avaliagdes a esse respeito, pode-se dizer que no decorrer do século XX
a Igreja Catélica abandonou gradativamente sua reticéncia ao avango
indelével da modernidade, atitude que assumira ao pressentir que a
emancipagio da razio entraria em linha de choque com o dominio até
entdo exercido pela esfera religiosa. Deixando — sendo levada a dei-
xar — a dire¢do moral da sociedade, ela veio a disputar a orientagio
da vida individual e coletiva no préprio terreno da modernidade,
valendo-se para isso dos seus parimetros e da sua linguagem'. Parti-
cularmente no pés-guerra, a Igreja rompe seu isolamento e assume,
reportando-se para isso a sua prépria doutrina, um papel ativo no
desenvolvimento da sociedade nacional. Busca entdo novas formas de
agdo, sem pejo em ter no Estado um mediador, no intuito de disputar
a condugio das massas e contrapor-se as ideologias seculares e
laicizantes. O Concilio Vaticano II, com seus desdobramentos na
América Latina, trouxe um novo e decisivo impulso & instauragio da
Igreja moderna. Como se sabe, a renovagao ensejada por Joao XXIII
reposicionou a Igreja na concretude do mundo contemporineo, de
modo que af estivesse como verdadeiro sal da terra, e abriu a reflexio
catblica ao saber gerado além de suas fronteiras, a fim de que a Igreja
cumprisse com maior perfeigdo a sua missio de luz do mundo.

! Cf. V. PAIVA, "Teses sobre a Igreja Moderna no Brasil”, Religido e Sociedade 1/

1 (1984) 77-90.



A emergéncia da esquerda catélica, da teologia da libertagao e das
pastorais populares especificas pode ser entendida come uma exten-
sdo desse movimento da Igreja pds-conciliar. No Brasil, tais correntes
foram alimentadas conjunturalmente pelo perfil ideolégico e pela pra-
tica do regime autoritirio, manifestamente incompativeis com a dou-
trina da Igreja. Mais importante contudo é observar que, se a nova
alternativa social e eclesial entdo proposta nio teve um cardter regres-
5ivo, ¢ em parte porque sua formulagio se deu dentro de novos mar-
cos, num momento em que a Igreja j4 assimilara pautas de entendi-
mento tipicamente modernas, a exemplo sobretudo dos ideais demo-
crticos e da prépria idéia de modernizagio. £ a partir desse terreno
que o pensamento catélico, teolégico, doutrinal e pastoral, intervird
doravante na discussao das grandes questdes sociais. A teclogia da
libertagao pontificou na incorporagie do saber cientifico e das ideolo-
gias criticas, entendendoe-as como uma mediagio analitica indispensa-
vel e como a expresséo moderna da orientagdo geral contida na dou-
trina da Igreja.

Essa nova produgio religiosa encontra-se em continuidade e em
ruptura com a tradigao catélica. Em continuidade, porque traz consigo
a doutrina e o magistério da Igreja e porque, embora recuse a concep-
gdo supra-histérica da instituigio, que considera essa tltima exclusi-
vamente em referéncia ao transcendente, nio se desvincula da visio
da Igreja enquante portadora de uma verdade fundamental e de uma
missdo divina que, para além das contingéncias, estaria cumprindo-se
no decurso da histéria. Em ruptura, porque essa nova producao reli-
giosa revigora a critica ao capitalismo, herdada da tradigao catélica,
radicalizando-a e modernizando-a% A teologia da libertagao ultrapas-
sa a sangdo moral do capitalismo e empreende uma andlise econdmica
que rejeita esse sistema em razio de sua [égica intrinseca de expropri-
agao do trabalho; ela acentua o conceito de justi¢a social, em substitui-
¢do ac de caridade; renunciando ao simplismo de uma apologia do
passado, aponta para o futuro e propde uma utopia progressiva’; por
fim, apartando-se das pretensdes totalizantes do religioso, introduz
uma distingdo entre as esferas da religido e da politica que reconhece
a essa (ltima uma natureza prépria e uma relativa autonomia,

A pastoral rural pds-conciliar preconizada pela Comissao Pastoral
da Terra constitui um caso exemplar dessas mudangas: no lugar de
sindicatos e de movimentos cristaos, quer-se os trabalhadores cristaos
participando dos movimentos e dos sindicatos, atuando no terreno da

1 Seguimos M. LOWY, “Le catholicisme latino.-américain radicalisé. Une analyse
sociologique de la théologie de la libération”, Lettre Temps Présent 344-5 (1587} 10-
17,

! J. SEGUY, “La socialisation utopique aux valeurs", Archives Europdennes de
Sociologie Lil {1980) 7-21.



politica e da economia, apropriando-se dos instrumentos materiais e
intelectuais modernos para tomar a si a gestio da vida social. Ao
colocar essa complementaridade entre o religioso e o politico no cerne
da evangelizagdo, a teologia da libertagao leva ao extremo uma nova
perspectiva de articulagao entre fé e razao, ndo apenas politizando a
fé, mas racionalizando-a, isto é, tomando a razao secular como funda-
mento para a hermenéutica teol6gica da realidade s6cio-politica e para
o entendimento do préprio ser cristao.

Essa modernizagio do pensamento catélico a rigor nio passou
desapercebida, ainda que poucas vezes tenha sido colocada nestes
termos. Bem menor atengao se deu contudo ao fato de que os agentes
pastorais imbuidos desse espirito desempenhariam fatalmente um
papel de agentes de modernizagio em meio popular.. Hi aqui um
problema de fundo: a relagio entre evangelizagio e modernidade
apenas recente e incipientemente tem preocupado os meios teol6gicos
e pastorais latino-americanos. Como bem demonstra M. Azevedo', o
valor atribuido desde Medellin & aproximagido com o povo, na pers-
pectiva evangélica de libertagio do homem e de transformagio da
sociedade, deixou em segundo plano, quando néo totalmente & som-
bra, os desafios colocados pela modernidade no plano cultural. Tratar-
se-ia, segundo as vozes correntes, de um problema restrito as minorias
favorecidas, afetadas na exata medida em que assumem o modo capi-
talista de ser, cuja influéncia seria barrada e progressivamente anula-
da pela construgio de uma sociedade alternativa a partir do povo.

A meu ver, identificar a modernidade a um coroldrio exclusivo do
capitalismo e da sociedade liberal-burguesa leva-nos quase fatalmente
a reduzi-la a uma emanagao ideolégica e a ignord-la como um proces-
so de transformagdio cultural que tende a se generalizar na sociedade.
Transformagao que, como pretendo demonstrar, inclui os segmentos
populares concernidos pela pastoral libertadora, em decorréncia nao
de uma referéncia explicita & sociedade moderna ou de um perfil
moderno eventualmente exibido pelos agentes, mas do grau de raci-
onalizagio e dos efeitos racionalizantes contidos nos contetidos e nos
procedimentos daquela nova forma de evangelizagao.

Desejo evidenciar nesse trabalho, primeiramente, que o problema
da modernidade nio pode ser descartado por uma razio essencial: ele
aparece em resultado do trabalho de evangelizagio que tem como
diretrizes a transformagdo social e o popular, ou seja, ele ¢ trazido pela
consciéncia popular gerada pela pastoral de libertagio. Para demons-
trar essa tese, retomarei alguns elementos da andlise que hd alguns
anos venho fazendo da prética da pastoral da terra junto aos agricul-

¢« M. AZEVEDO, “Modernidade e evangelizagio. Uma reflexfio a partir da América
Latina", Sintese Nova Fase 47 (1989) 51-66.



tores sem terra do Rio Grande do Sul®. A presenca e agdo sistemdtica
da pastoral da terra em muito explicam o pioneirismo e o crescimento
do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST). Nao so-
mente a pastoral estimulou a inser¢io dos sem terra numa praxis
histérica, ela mesma racionalizadora, como também agiu enquanto
fator de racionalizagao, gerando uma consciéncia religiosa na qual a
fé, a exemplo do homem e do mundo, € objeto de interrogagdes e de
uma pretensio a inteligibilidade.

Por outro lado, embora a religido cumpra um papel impulsionador
e direcionador do encontro dos sem terra com os parametros moder-
nos da sociedade, as relagdes entre religido e modernidade sio
ambivalentes e suscitam questoes e desafios para a prética pastoral,
por ora ndo resolvidos. O segundo objetivo desse trabalho consiste em
mostrar que a praxis religiosa de libertagao, consubstanciada na
interagio entre agentes e trabalhadores rurais, comporta elementos de
entrave ao desenvolvimento da razio moderna. Na medida em que
essa praxis gera uma interpenetragio acentuada das linguagens e das
préticas relativas aos campos religioso, politico e econdmico, engen-
dra-se uma sobreposigao de umas sobre outras, contrariamente a ten-
déncia da racionalidade moderna em buscar causalidades distintas e
a definir a orientagio das condutas segundo a esfera em questio.
Manifesta-se nesses momentos a preeminéncia de elementos religiosos
herdados do catolicismo pré-moderno, em afinidade com a mentalida-
de tipica do meio camponés, cuja pretensio totalizante colide com as
mediagdes por meio das quais o pensamento moderno procura elabo-
rar racionalmente os seus sistemas de agao.

II. Modernidade e racionalizacao

O conceito de modernidade encontra-se entre os mais ambiguos e
controversos. Convém por isso deixar claro em que acepgio ele serd
aqui considerado e como servird de eixo para a andlise proposta, visto
que, ademais, a complexidade do tema obriga-nos a trati-lo segundo
um recorte determinado.

Como ja apontamos, hd quem rejeite o conceito de modernidade
por identificd-lo ao sistema sécio-econdmico em cuja domindncia a
modernidade se desenvolveu historicamente no Ocidente. Moderni-

® Um estudo exploratério encontra-se em L. GAIGER, Agentes religiosos e campone-
ses sem terra no sul do Brasil. Quadro de interpretagho sociolégica, Petrépolis,
Vozes, 1987. A versdo completa do que apresentamos aqui estd em L. GAIGER.
Culture, religion et praxis socio-politique. La pastorale de libération et le Mouvement
des Travailleurs Ruraux Sans-terre au Sud du Brésil. Tese de doutorado em Soci-
ologia, Université Catholique de Louvain, 1991,



dade seria apenas um nome pomposo e enganosamente simpdtico a
esconder a verdadeira face da civilizagdo capitalista: aquela da explo-
ragiao dos trabalhadores, do imperialismo, das guerras e da desuma-
nizagao. Ha também quem critique a modernidade tendo em vista os
seus efeitos maléficos: desintegragdo comunitdria, massificagao, secu-
larizagao, etc. H4 ainda quem erija uma critica a razdo moderna, ao
dominio da razdo totalizante e aos pilares do pensamento social mo-
derno, expresso nas idéias de progresso, eficicia, classes, emancipa-
¢do, etc. H4 por fim quem entenda a modernidade como um projeto
inacabado, considerando-o contudo como o referencial a partir do qual
¢ possivel pensar o desenvolvimento da humanidade®.

A redugio da modernidade ao programa liberal-burgués parece-
me insustentdvel. Quanto mais ndo seja porque, enquanto movimento
emancipatério das potencialidades humanas, a modernidade supera o
pensamento de Voltaire e encontra a dimensao social e libertdria de
Rousseau, dos socialistas utépicos, do marxismo e dos democratas
pos-marxistas. H4 contudo uma razdo mais fundamental: enquanto
realidade cultural, relacionada a uma transformagio das representa-
¢oes, valores e esquemas mentais subjacentes ao comportamento dos
grupos humanos, a modernidade constitui um processo macro-histé-
rico, desencadeado por mecanismos econdmicos, politicos e propria-
mente culturais presentes em diversas formagoes sociais contempora-
neas, capitalistas ou ndo. Nao quis o socialismo, no fim das contas,
adentrar um novo umbral da humanidade radicalizando o idedrio
moderno, estendendo as suas conquistas a totalidade dos cidadaos?

A forma como cada grupo social entra em contato com a moder-
nidade por certo varia, estando claro que as classes subalternas é via
de regra reservado um misto de integragao subordinada (via desmon-
te de sua cultura e introjecio de novos sentidos e modelos de agio) e
de exclusio. Contudo, avaliar a modernidade com énfase nos aspectos
nefastos observiveis nas sociedades onde ela criou raizes, se bem nos
alerte para a ambivaléncia dos padroes de vida gerados sob a égide,
pode impedir-nos de ver, sob pena de anacronismo, que nao ha deba-
te atual sobre formas de vida que ndo seja em fltima andlise uma
discussio sobre modelos modernos de sociedade, sobre alternativas
que contemplem, ainda que de uma forma critica, as aquisi¢des da
razio moderna’.

* Sobre essas posigbes ver J. BRUNNER, “Los debates sobre la modernidad y el
futuro de América Latina”, em G, MARTNER (coord), Disefios para el cambio,
Caracas, Nueva Sociedad, 1987.

" Concordamos inteiramente com M. Azevedo, quando diz que “néo hd muito futuro
nos movimentos orientados para um retrocesso sociol6gico-histérico a estruturas
néo-modernas significativas e bem sucedidas em outros tempos.” Azevedo, Moder-

nidade, 72.



No que concerne a trajetéria cultural dos sem terra, caberd resguar-
dar-nos de uma visio pré-concebida e valorativa da modernizagao do
seu pensamento. Nio serd todavia possfvel desconhecer que a racio-
nalizagdo representa um trunfo para esses atores sociais, visto que
ganham com ela uma maior capacidade de agir sobre a sociedade, de
tragar e implementar estratégias eficazes na defesa dos seus interesses.

Nio fosse o empobrecimento semantico imposto ao termo moder-
nizagio, que é entendido comumente como sindnimo de progresso
técnico-cientifico e material, progresso que seria ademais apandgio da
economia capitalista, conviria tomd-lo aqui simplesmente como o pro-
cesso de disseminagdo da modernidade. A fim porém de evitar mal-
entendidos, e aproveitando para ganhar em nuances, prefiro seguir V.
Lechner e vincular a modernizacio ao desenvolvimento da
racionalidade instrumental, identificando a modernidade, por sua vez,
antes a racionalidade normativa, relativa 2 “autodeterminacio politi-
ca” e A “autonomia moral™ Trata-se de uma unidade bi-polar, que
nos permite interpretar o subdesenvolvimento latino-americano como
o resultado de um modelo de modernizagio implementado sem uma
presenga equipardvel da modernidade. A modernizagio em nosso
continente se tem reduzido A busca de avangos materiais por meio de
politicas imediatistas, voluntaristas e excludentes, aplicadas autocrati-
camente pelas elites. Como lembra R. Faoro, a soberania popular tem
sido “deixada & margem pelos promotores da modernizagio (..). A
sociedade brasileira foi apenas depositdria, nunca o fator desencadeante
do gesto modernizador”®.

Neste sentido, a constitui¢io dos sem terra como sujeitos moder-
nos significa a construgio tedrico-prética, cultural e politica, de uma
alternativa 2 exclusio, a participagdo dependente reservada as classes
populares pelo processo de modernizagio, processo que constitui, no
contexto antes mencionado, um arremedo falacioso e perverso da
modernidade.

Feitas essas consideragdes, acrescento ainda que interessa aqui, em
particular, uma faceta da modernidade, qual seja o desenvolvimento
da razdo moderna e a racionalizagdo da agdo prética. A racionalizagio
da conduta estd intimamente ligada, enquanto meio e condigio de
possibilidade, a uma série de transformagdes sécio-culturais caracte-
risticas do desenvolvimento contemporaneo, consubstanciais com a
modernidade: a desintegragio da visio holista da existéncia e das
refertncias globalizantes; a secularizagio, pela qual o religioso perde

* N. LECHNER, “A modernidade e a modernizagéo sio compativeis? O desafio da
democracia latino-americena”, Lua Nova 21 (1990} 73-4.

® Palestra no Institute de Estudoe Avangados da USP, em 31/04/92. Citado pela
revista Isto E, n. 1175, de 08/05/92, p. 28-9.



a primazia como elemento fundante do social; a autonomizagao das
esferas da vida, com o conseqiiente pluralismo cultural; o fim das
tutelas e o desenvolvimento paralelo do idedrio democrético e da
organizagio legal-burocrética; a promogao do individuo; a passagem
a uma ética de responsabilidade.

Reportando-nos a M. Weber, é possivel afirmar que uma agao € tio
mais racional quanto mais: a) tenha pretensio de validez e eficdcia,
com base em argumentos propostos e apreensiveis pela razio; b) com-
porte uma atitude reflexiva e um objetivo de inteligibilidade; c) aspire
a um dominio objetivo da realidade e sobreponha o dado racional as
exigéncias da tradigio e a impulsdo afetiva'. Ainda que a racionalidade
no sentido weberiano seja 0 mais seguido entendida como uma qua-
lidade da agdo, nio é menos verdade que a escolha da agio e dos
meios correspondentes repousa em critérios interiorizados pelo indi-
viduo. Nesse sentido, as trés caracteristicas da agao racional que aca-
bamos de enumerar confluem para uma exigéncia bdsica; a presenga
de um sujeito a quem, pelo uso da razao, o mundo aparega como um
objeto cognoscivel, controldvel e passivel de transformagéo.

Centrarei grande parte da andlise nesse aspecto. Ele tem uma rela-
¢do direta com um dos critérios fundamentais com que M. Weber
procurou avaliar o efeito racionalizador das religides: a existéncia de
um vinculo entre a religido e a vida intramundana, por meio do qual
aquela suscita e orienta uma conduta metédica com vistas a certos
fins. Em outras palavras, interessava-lhe o grau de coeréncia sistema-
tica que a religidao imprime a relagio entre Deus e o mundo, relagio
que, passando pelo sujeito, se traduza numa ética frente ao mundo.

III. Da religiao a praxis histérica

Estudos sobre as lutas no campo j& demonstraram que a praxis
religiosa de libertagio, resultante do encontro entre os agentes de
pastoral e os agricultores sem terra, veio a legitimar a opgdo de luta,
pela terra e sobre a terra'. Desejo enfatizar aqui que, assim fazendo,
a religido estimulou a insergdo desses trabalhadores numa praxis his-
térica, pautada por uma légica de dominio das suas condigdes de
existéncia que acarretard mudangas culturais no sentido da racionalizago.

O principal impasse vivido pelos sem terra no momento em que se
defrontam com a alternativa de agio proposta pelo MST nio reside no

Y Para uma interpretagfio nesse sentido, ver J. HABERMAS, Teoria de la accidén
comunicativa, tomo I (Racionalidad de la accién y racionalaizacién social), Madrid,
Taurus, 1987,

1 Cf. L. GAIGER, op. cit. e C GRZYBOWSKI, Caminhos e descaminhos dos movi-

mentos sociais no campo, Petrépolis, Vozes, 1987.



seu suposto conformismo ou na incapacidade de rejeitar criticamente
a ordem vigente. A barreira maior, do ponto de vista de suas dispo-
si¢oes, é passar da atitude de insatisfagio e de queixa ao sentimento
de esperanga, de crenga na possibilidade de mudanca por via da agiao
coletiva conflitual. Nesse terreno, a pedagogia da pastoral da terra foi
magistral'?, Ela conseguiu nio somente levar os sem terra para a luta,
colocando-0s em contato com a economia e a politica, mas produziu
uma militincia aguerrida, portadora de uma religiosidade nova, in-
trinsecamente vinculada ao engajamento sécio-politico. Vale ressaltar
que essa énfase no engajamento ndo se resume apenas a um
redimensionamento das implicagdes sociais de um sentido religioso ja
posto. A religido encarnada pelos sem terra vai além de uma aplicagao
da doutrina oficial da Igreja. Ela comporta uma nova produgio de
significagdes e expressoes simbélicas, que se constituem com base numa
teologia que faz do engajamento social o eixo central da vida crista',

Uma vez na luta, e na medida em que nela persistir, o sem terra
“descobre” a politica e a prépria sociedade como um campo de agio
seu, ao seu alcance. Ao mesmo tempo, comega a perceber a comple-
xidade da agao coletiva, vé-se obrigado a refletir sobre as estratégias,
assimila as ideologias, 0s conceitos e as pautas de agio difundidas por
intimeras organizagoes de assessoria, sindicais, politicas, etc. Fato ex-
tremamente relevante, essa abertura a novas referéncias provoca uma
relativizagdo concomitante do religioso. Note-se, para tio somente
indicarmos um dos fatores presentes nesse processo'’, que a insegu-
ranga material, fonte até entdo primordial da sua relagio ao sagrado,
mostra-se gradativamente superdvel pelas realiza¢oes do MST, para
as quais importa a organizagio e a clareza politica.

A continuidade da luta nos assentamentos valoriza o coletivo e
torna o incremento da produgdo um dos pilares do éxito econdémico e
politico. O trabalhador € instado a passar de uma légica de reprodu-
¢do simples a l6gica de reprodugdo ampliada, a negociar seus interes-
ses com as demais forgas econdmicas, a entrar num regime de previ-
sdo, assumindo os custos e os riscos inerentes & acumulagdo. Para

12 Nao hé espago aqui para desenvolver esse aspecto. Um trabalho seré publicado
em breve na revista Estudos Leopoldenses, da Universidade do Vale do Rio dos
Sinos.

1 Vale lembrar que a doutrina social da Igreja em relagdo ao mundo rural é bem
anterior ao tGiltimo concflio. Sua aplicagiio néo significa portanto uma mudanga de
fundo, isto é, da base teolégica explicita ou implicita que, uma vez modificada, pode
trazer a longo prazo conseqiéncias bem maiores para as posi¢ies e a unidade da
Igreja. Fato que explica, a meu ver, que o Vaticano tenha esposado a causa da
reforma agrdria na América Latina ao mesmo tempo em que desautorizava e com-
batia a teologia inspirada, justamente, das lutas camponesas e indigenas.

" Fizemos uma anélise especifica desse processo no trabalho “Pastoral de libertagéo
e deslocamento do referencial religioso nas classes populares”, no prelo na revista
Religiao e Sociedade.
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tanto, faz-se necessirio calcular, planejar, dividir tarefas e fungées, o
que valoriza a competéncia técnica e leva a que a responsabilidade
face as exigéncias funcionais da organizagdo venha quebrar a
normatividade imposta pela moral interpessoal tipica do meio camponés.

A medida que o engajamento nas lutas sociais aprofunda-se e di-
versifica-se'®, o desafio maior dos agricultores desloca-se para o con-
trole de um ambiente econdmico, politico e cultural marcado pela
instabilidade. Isso em decorréncia da progressiva reinsergio social
desses trabalhadores e da dindmica prépria da agio coletiva. E preciso
inovar e consolidar, protestar e consentir, obstinar-se e transigir, em
razio do que torna-se imprescindivel ter critérios claros e flexiveis,
capazes de sustentar um senso critico e uma postura ética ao nivel do
individuo. O militante do MST vive um cotidiano de interrogagées.
Convencido de que ndo hd respostas prontas, percebendo que lhe é
indispensdvel justificar seus passos, a si e aos outros, nao lhe resta
outra alternativa senao fundamentar sua conduta, cada vez mais, na
razio’.

Como podemos interpretar esse movimento do ponto de vista do
que se passa na sociedade? Por um lado, ele é uma antecipagio, em
pequena escala mas num ritmo acelerado, de transformagdes mais
gerais que perpassam a sociedade brasileira — de forma extremamen-
te desigual, deve-se dizer — e que poderiamos caracterizar como um
processo de transigio cultural”, impulsionado pela modernizagio.
Trata-se, em suma, da passagem de formas “tradicionais” de pensa-
mento, préprias de sistemas de vida orientados prioritariamente pela
busca de estabilidade e pela fixagio dos pardmetros da normatividade
social, para formas “modernas”, préprias de modos de vida pautados
pela renovagio constante de suas condigdes de existéncia e de seus
padrdes de entendimento™,

¥ Apde organizarem-se minimamente na nova terra, os assentados geralmente co-
megam a participar de uma série de lutas, ne campo sindical, da satde, do
cocperativismo, ete.

1¢ Refiro-me obviamente a um dos itinerdrios observados no contexto das lutag pela
terra, dquele que reflete com maior perfeigdo o impacto cultural da praxis coletiva,
Nao € possivel considerar agqui a heterogeneidade cultural dos sem terra, responsé-
vel pela escolha de caminhos diferentes durante a luta e que, na verdade, tende a
ampliar-se no interior do MST, principalmente em fungho dae diferengas entre a
base e a lideranga em termos de participagéo.

I" O conceito é retomado do M. Godolier. Ver F. HOUTART e G. LEMERCINIER,
"Culture et transition: le cag du Nicaragua”. Sociologie et Sociétés XXII/1 {1990)
127-142.

12 A andlise dos dados empfricos evidencia que o agricultores em maior afinidade
com a racienalidade moderna sfo, nas suas experiéncias anteriores 4 luta pela
terra, os menos desfavorecidos, os que tiveram uma participagio minimamente bem
sucedida no quadro daa relagées sociais desenvolvidas no bojo de um eapitalistno em
expansio.



Por outro lado, ndo estamos diante de uma simples integragio a
marcha atual da sociedade. O desenvolvimento simultineo de uma
identidade de classe, de uma aspiragao a participagio livre e auténo-
ma, de uma nogao de progresso vinculada ao exercicio da cidadania,
nos permite falar de uma integragdo critica dos trabalhadores rurais.
Em outras palavras, os sem terra assimilam e passam a utilizar a razdo
moderna para combater o0 modelo de sociedade construido em nome
do progresso e da modernidade. Assim fazendo, inserem-se num pro-
cesso de construgao efetiva da modernidade e de autoconstrugao como
sujeitos operantes desse patamar histérico.

IV. A praxis de libertacao como fator de racionalizacao

Vimos que a predomindncia das referéncias religiosas na estrutura
de pensamento dos sem terra estd na razao inversa do grau de sua
transformagdo no sentido aqui apontado. Nio obstante o efeito
mobilizador da praxis religiosa de libertagio e o papel de destaque
assumido pelo simbolismo religioso, modernizagio e secularizagio
andam juntas. Tal constatagio pode levar-nos ao erro de imaginar
que, a parte esse efeito de impulsdo inicial, os contetidos novos trazi-
dos pela teologia da libertagio ficariam a margem do movimento de
racionalizagdao. Bem ao contrdrio, a incidéncia da teologia da liberta-
¢do, em vdrios aspectos, se dd no sentido da racionalizagao do pensa-
mento dos trabalhadores rurais.

Em primeiro lugar, a assignagio de sentido que a nova praxis re-
ligiosa opera promove, no seu conjunto, uma concepgio do homem
como sujeito racional e critico de seu porvir. Evidenciam-no os con-
tetidos fundantes da teologia da libertagdo, que invocam, sem excegio,
a dimensdo sécio-histérica do ser humano e sublinham as virtudes do
homem para apropriar-se do seu destino. Passa-se do pobre, objeto de
caridade, ao povo de Deus, protagonista de sua libertagio. A emer-
géncia do sujeito rompe com a atitude passiva, de espera, tipica da
religiosidade anterior dos sem terra, e igualmente com o cardter esta-
tico da representagio ao mesmo tempo meta-social e natural da or-
dem constituida. As relagdes sociais abrem-se a consciéncia, provo-
cam-na ao discernimento e ao dominio intelectual do mundo. O tra-
balhador rural é chamado a entrar na posse da sociedade, a transform4-
la, a encarar com bons olhos a mudanga, a sentir-se responsavel pelo
destino da humanidade.

E contudo ao nivel dos vinculos entre vida espiritual, sobrevivén-
cia material e protesto que a pastoral de libertagio encontra um dos
elementos principais da modernidade e da conduta racional, qual seja
a idéia de progresso. A critica da modernizagao capitalista, no que se



observa no contexto da agio pastoral em questdo, tem a ver antes com
a extragio e a apropriagao privada do sobre-trabalho do que com uma
condenacio da busca e usufruto dos bens materiais. A mobilizagic é
assim necesséria para por fim a dependéncia, para inverter a l6gica do
sistema e “colocar a miquina a servigo do homem”. Se da Terra Pro-
metida espera-se a abunddncia, ndo hd porque excluir os ganhos eco-
ndmicos dos fins legitimos da luta coletiva.

A presen¢a de outros valores modernos, tais como o direito de
escolha, a liberdade e a democracia, colocam a teclogia da libertagio
na linha de um olhar critico que vé a modernidade como um processo
incompleto e deformado. A julgar pela consciéncia que cresce no seu
interior, 0 MST parece exprimir uma combinagio, necessiria segundo
A. Touraine, entre os “elementos de modernizagio econdémica e de
critica social e politica” e a “defesa comunitdria em torno dos direitos
do homem e a vida"", ilegitimamente banidos ou ameagados. Uma
combinagdo que, no que respeita 3 aceitagio de pautas de conduta
modernas, ndo ¢ alheia A teologia da libertagio.

Tomemos o tema da democracia, crucial para a América Latina e
para o préprio projeto moderno®, cuja formulagdo modema supde
considerar o homem enquanto sujeito racional, capaz de ordenar a
vida social por meio de solugdes equitdveis. A teologia da libertagio
concebe o ser humano como um ser socialmente autdnomo,
vocacionado a libertar-se da tutela das instituigbes que pretendem
impor sem mais os principios organizadores da vida social. O homem
constitui-se, sobretudo nas versées mais radicais desse humanismo
transcendente, como ser racional em sentido pleno. A visio de fideli-
dade na fé como abandono 3 autoridade, como pura obediéncia, d4
lugar ao exercicio do livre arbitrio, Gnico meio legitimo e eficaz para
a instauragdo da eqiiidade e da justiga sobre a Terra.

A teologia da libertagio valoriza igualmente o agir racional na
medida em que a religido é chamada a uma luta nio-religiosa, comum
a todos os individuos de boa vontade, contrariamente ao que poderia
configurar-se como uma nova cruzada cristd. Como vimos, a articula-
¢ao entre fé e agio politica é proposta via mediagdes sécio-analiticas,
provenientes da ciéncia, ou seja, do niicleo mais consistente da
racionalidade modema. Essas mediagdes sio introduzidas no cerne da
reflexdo teolSgico-pastoral, ao nivel da exegese e da conversio dos
principios doutrinais em modelos de conduta. Os agentes de pastoral
muitas vezes insistem sobre a importincia da visibilidade e do discer-

¥ A. TOURAINE, La parole et e sang. Politique et sociéié en Amérique Latine, Paris,
Odile Jacob, 1988, 118.

® Cf. J. L. MARQUES, Critica dag formas de modernidade, Porte Alegre, Tché!,
1991,



nimento ético-politico, a que se chegaria por um esforgo de reflexao
cada vez maior, como se a adogio de novas estratégias dependesse
sempre e em primeiro lugar de uma transformagao da consciéncia. O
primado da reflexdo aparece no interior do préprio campo religioso,
de forma por vezes talvez inesperada pelos agentes: contra o obscu-
rantismo, em nome da razao critica e de uma religiao esclarecida, ha
quem rejeite o ritualismo tipico da religido tradicional e, por extensao,
toda dimensdo mistica e carismdtica da prética religiosa.

A teologia da libertagdo exerce ainda um efeito racionalizador do
agir porque apresenta um Deus ético, situado acima do mundo da
natureza e das relagdes sociais instauradas pelo homem?. Um Deus
cujo sentido precipuo estd em que assegura principios norteadores da
vida para o homem, a quem por seu turno incumbe concretiza-los por
uma coeréncia de conduta no dia a dia, e ndo apenas nos momentos
rituais ou solenes®. Para a ética de libertagio nao basta eximir-se de
praticar o mal. A omissdo em praticar o bem, no que diz respeito a
construgio de uma nova sociedade e de um novo padrio de conduta,
¢ uma falta perante Deus. Compete entdo ao individuo avaliar cons-
tantemente os seus gestos, fundamentar suas atitudes pela reflexio —
tornando-as eficazes na realizagio daqueles principios — e encontrar
um método préprio de conduta pessoal. O Deus ético conclama néo
a gestos convencionais, mas a responsabilidade permanente®,

V. A praxis de libertagao como fator de bloqueio
da racionaliza¢ao

As relagdes entre a nova praxis religiosa e a racionalizagio ndo sio
univocas. Atentando-se ao outro lado da medalha, nota-se na agao
pastoral uma tendéncia a superdimensionar o religioso como baliza
para a formagio da nova consciéncia, para a formulagdo de um novo
projeto social e para a definigio das estratégias de acdo. Tendéncia
que enseja, de forma velada e a contra-corrente do processo de racio-

2 P, LADRIERE, “La fonction rationalisatrice de I'éthique religieuse dans la théorie
webérienne de la modernité”, Archives des Sciences Sociales des Religions, LXI/1
(1986) 105-125,

# Na situagio que examinamos, chega-se ao ponto de subordinar todo o aspecto
sacramental, de veneragio ou de graga, a uma responsabilidade assumida e
interiorizada. E o caso da confissdo comunitéria que alguns grupos propdem no
sentido de uma autocritica coletiva, realizada pela comunidade a revelia do sacer-
dote. Do ponto de vista aqui considerado, essa confisséio alternativa incorpora um
grau de racionalidade ausente na férmula habitual de absolvigio que, por seu ca-
réter reservado e ritual, termina por atomizar a conduta.

# Desnecessério dizer que esse compromisso ético tem desdobramentos em vérios
planos da vida pessoal e coletiva. Ver a respeito L. G. DE SOUZA. “Elementos éticos
emergentes nas priiticas dos movimentos sociais”, Sintese Nova Fase XX11/48 (1990)
73-84.



nalizagdo, um movimento de subsungio dos diferentes campos de
prética e de produgdo de sentido a imagética, a normatividade e a
l6gica discursiva do campo religioso.

Convém destacar a esse respeito, inicialmente, a forte inclinagio da
pastoral da terra pelo ideal comunitario, o que vem de certa forma a
dar uma coloragdo parcialmente antimoderna ao seu projeto. Esse tra-
¢o aparece sobretudo em trés linhas de argumentagio e de agio pas-
toral: a) na defesa intransigente do meio rural, propugnando-se para
tanto uma agdo mutualista — corporativista as vezes — dos pequenos
produtores rurais. A valorizagido da entre-ajuda, da cooperagio, bem
como a insisténcia sobre o primado da familia parecem muitas vezes
seguir essa 16gica®; b) na aversdo a sociedade urbana, de consumo,
por causa do materialismo hedonista e da massificagio das relagoes
humanas que a caracterizam; c) no elogio da margem, dos excluidos,
associada a uma confianga incondicional no povo e a uma reserva em
relagdo aos intelectuais, portadores que seriam da ciéncia burguesa.

A rigor, ndo seria correto interpretar essas posigoes sem termos em
conta uma outra perspectiva critica da pastoral, desta vez de cunho
antes p6s-moderno, a evolugdo das sociedades contemporineas. A volta
as “bases”, a importancia atribuida aos movimentos marginais e a
micro-politica decorrem igualmente de uma rejeigao do papel dirigen-
te das elites, das visoes estatizantes da mudanga e da tese da incapa-
cidade do povo para se libertar. Mais ainda, denotam uma grande
desconfianga em relagdes as teorias da histéria que, fundando-se na
razio totalizante, conduziram ao totalitarismo. E inegdvel porém que
essas posigoes ndo deixam de aproximar a pastoral de uma postura
neoconservadora, além de prestarem-se para reavivar uma espécie de
ruralismo passadista e de conterem os germes de um novo populismo catélico.

A imagem da nova sociedade como uma nova grande comunida-
de, forjada pela solidariedade entre iguais, reatualiza de algum modo
a perspectiva de buscar-se no religioso os fundamentos da tessitura
social, tanto mais que coube secularmente a esfera religiosa a fungao
de depositiria dos principios ético-morais da sociedade, principios
agora indispensdveis a reconstrugio e a gradativa disseminagio dos
lagos comunitdrios. Uma perspectiva por certo estranha 8 modernida-
de, cujo movimento vai constituindo a sociedade a2 medida em que a
emancipa da fungao estruturante da religido. Note-se de outra parte
que a insisténcia nas idéias de igualdade e de consenso conduz ao

# A nova catequese comunitéria, menina dos olhos da pastoral, exige a participagio
de toda a familia, adultos e criangas, num processo de preparaciio permanente, sob
pena de privagho dos sacramentos. Naturalmente, néo obstante o tom severo ado-
tado pelo clero, ela se choca freqlientemente com a indisponibilidade, senfo com a

indisposigo das familias dos colonos,



caminho da uniformidade, possivel no plano sccial apenas mediante
a subordinagio de individuc ao coletivo, mediante a supressio da
diferenga. Sabe-se porém que nas sociedades modernas o conflito ndo
poderia ter assumido o seu papel mediador e regulader sem o cresci-
mento do direito A diferenga, sem a chance de relativizar-se a cada
momento o ponto de vista hegemonico. Dizendo de outra forma, €
pelo confronto entre alternativas e nido pela dissolugao dos interesses
particulares que se pode pensar modernamente a politica e a sociedade.

Dito isso, passemos a um outro problema j4 apontado, relativo a
sobreposig¢do da linguagem religiosa, e da sua légica implicita, a ou-
tras formas de discurso e prética. Interessa-nos em particular a trans-
posicdo das representagdes religiosas a leitura da realidade social,
responsdvel, ao lado de outros fatores, por uma compreensio
maniqueista da sociedade que predomina no pensamento de boa par-
te dos sem terra.

Tomemos um fato observado com freqiiéncia nas jornadas de for-
magao da pastoral da terra. Nas reflexdes em geral, e sobretudo quan-
do se faz a leitura da realidade a partir da Biblia, agentes pastorais e
agricultores manejam uma linguagem que compartimenta a sociedade
em dois campos. De um lado, ficam os individuos oprimidos, consci-
entes, cristios, engajados, etc. Do outro, os opressores, os alienados, os
individualistas, os omissos e assim por diante. A preccupag¢io maior
dos agentes explica sem diivida parte desse esquema dual: deseja-se
antes de tudo denunciar a ideologia dominante, que oculta a arigem,
sendo a prépria existéncia das desigualdades sociais, utilizando-se para
isso uma linguagem diddtica e acessfvel. Os agentes querem
conscientizar para a luta e nio entrar numa reflexdo puramente intelectual,

Entretanto, para além dessas circunstincias, uma explicagdo mais
fundamental encontra-se a meu ver ao nivel da justaposicio, nesses
contextos de formagao, de duas formagodes discursivas distintas, quais
sejam a exegese catélica e o saber cientifico. A primeira opera a partir
de nogbes universais e produz uma normatividade que se apresenta
sob um registro dualista, a exemplo das antinomias santo/pecador,
virtude/falta, condenagio/salvagao. Essa exegese intervém na peda-
gogia pastoral como suporte diddtico e como critério de julgamento
dos fatos sociais. Em outras palavras, como uma espécie de espelho da
realidade que permite aos agentes recorrerem a sucessivas analogias
para assim propiciarem a mudanga gradativa da consciéncia dos agri-
cultores. Este apelo constante 3 analogia entre o dado religioso e as
representagdes da sociedade engendra porém um efeito de distorgdo:
como a imagem do espelho, as representagbes assim produzidas ter-
minam por reduzirem-se a apenas duas dimensoes, carregadas ime-
diatamente de uma conotagio positiva ou negativa,



Dizendo de outro modo, a forca de ler “religiosamente” todos os
fatos sociais, de colocar em paridade a visdo religiosa e a visio politica
da luta, a pastoral cria uma relagio de homotetia entre formagoes
discursivas heterélogas. A permuta dos termos considerados desde
entao como correlatos — santos/pecadores tomando o lugar de traba-
lhadores/burgueses — conduz fatalmente a uma representagio
dicotdbmica da sociedade, de conotagio antes moral do que analitica.
Em vez de atingir a escola leiga, os comunistas e os hdbitos modernos,
0 andtema recai agora sobre os burgueses e a sociedade capitalista, a
nova besta-fera. Nao que se deva esquecer a dimensio perversa do
capitalismo, mas é preciso reconhecer, como diz N. Lechner, que “Se
o conflito social é visto como um enfrentamento entre o Bem e o Mal,
nao existe compromisso possivel e somente a exterminagio do herege
permite restabelecer a boa ordem”®, Nao h& chance de recomposigoes
nem lugar para propostas que nao invoquem uma transformagao geral
da sociedade.

O mesmo raciocinio pode ser aplicado as tensdes observadas entre
o desenvolvimento de uma moral social religiosa e a emergéncia de
uma ética de inspiragio religiosa. A primeira busca na religidao um
conjunto de normas auto-aplicdveis na vida social. A segunda, toma
a religido como um corpo de principios que é preciso adaptar a cada
situacdo. A tendéncia a moralizar o social, observivel com nuances
diversas no discurso catélico em geral, leva a sobreposicio de catego-
rias de valor a categorias analiticas. Além disso, ela funde o plano das
relagoes interpessoais, alvo original da moral catélica, e o plano das
relagoes sociais, induzindo assim uma leitura subjetivista dos compor-
tamentos de classe e uma metodologia que visa a todo o custo a trans-
formagio do individuo®.

A leitura moral das relagdes sociais parece alimentar ainda uma
visio da transformagdo como um problema de conversio a modelos
superiores, dos quais o movimento dos trabalhadores seria o porta-
dor?. Fato que, somado ao reconhecimento do bien-fondé cristio do
movimento, suscita entre os militantes um sentimento de serem cha-
mados a uma missdo, de estarem na dianteira do seu tempo. Esta
forma de pensar, inerente em certo grau a toda agio movida por um
grande ideal, ndo € alheia ao isolacionismo que tem caracterizado em
vdrias circunstincias o MST: na apreciagio do ponto de vista de outras
forgas sociais, as opinides divergentes da sua linha programadtica ten-

# LECHNER, Lua Nova 1990, 84.

#* Em seu estudo sobre a JAC na Franga, Jéel MORLET chegou a concluses seme-
lhantes, Ver desse autor “L'Eglise et la modernisation de l'agriculture en France”,
Social Compass, XXXIV/2-3 (1987) 187-202.

7 Situagfio igualmente observada entre os sem terra do Parané, Vide A. BONIM et.
al, “Luta pela terra e contradigbes de um projeto comunitério de vida", em A.
BONIM et al., Movimentos sociais no campo. Curitiba, Criar, 1987, 67-95.



dem a ser consideradas como desvios do verdadeiro caminho e, ato
continuo, véem-se despojadas do seu conteiido critico.

A 16gica dessa forma de pensar € aquela da razao totalizante, cuja
funcionalidade supde a disseminagio de um modelo cultural ac mes-
mo tempo religioso, politico e econdémico, contrariamente 3
autonomizagio dos campos ensajada pela racionalidade moderna. Em
termos weberianos, essa l6gica aproxima-se da racionalidade material,
na qual a coeréncia consiste em empregar meios que correspondam
aos fins procurados, no sentido de uma antecipagio. A partir daf, o
risco estd em identificar o ideal com as organizagdes mediadoras, o
que bloqueia a critica dos meios e conduz a uma visao idilica da agdo
social. A dificuldade consiste entio em sustentar a idealizagio sem
mistificar os instrurmentos e sem esquecer as possibilidades concretas
de agfio®.

Para isso é mister reconhecer as dreas de pertinéncia do discurso
religioso e curvar-se a necessidade de langar mao de outros registros.
Os lideres do M5T ndo escondem uma decepgio crescente com a re-
flexdo proposta pelos agentes, da qual eles aceitam de bom grado os
principios ao mesmo tempe em que lamentam a falta de utilidade
prética. Efetivamente, face aos novos problemas de ordem econdmica,
politica ou mesmo ética, o discurso dos agentes parece condenado ao
plano das recomendagées genéricas, cada vez menos organicas. Um
discurso que ndo consegue mais penetrar na matéria dos problemas e
dos impasses, nem a traduzir-se em novas linhas de entendimento e
de decistes préticas.

Falar sempre é facil, replicam os lideres agricultores aos agentes
que pretendem lhes dar ligoes de moral. De alguma forma incomoda-
dos na sua intimidade por uma presenga do religioso que julgam as
vezes intempestiva, esses lideres censuram igualmente os agentes por
lhes cobrarem uma atitude “igrejeira”, isto é, dar um valor desmedido
a lgreja e portar-se no campo religioso com uma condescendéncia que
dificilmente seria tolerada no front da luta pela terra. Desentendimen-
tos que, enquanto consigam resolver-se a curto prazo via reconcilia-
¢des e acordos passageiros, dissimulam o essencial, a saber que é a
relagdo dos sem terra com o religioso que estd inexoravelmente em
causa, a proporgio e 4 medida que avanga o processo de racionalizagio.

VI. A fé diante da razao moderna

A secularizagio do pensamento dos sem terra, a retragio do
referencial religioso como chave explicativa da realidade natural e

# Sobre a mistificagho do Partide dos Trabalhadores pelos agentes da pastoral

popular, ver P. BOTAS, “Sou do PT porque £ o partido que estd nos plancs de Deua”,
Comunicagdes do ISER V1/25 (1987) 39-50.



social, ndo significa que o religioso se ausente do processo de
idealizacdo do mundo e da vida. Ele reaparece, sobretudo, como ins-
tincia de julgamento da praxis histérica e como fonte do agir humano.
A imagem do Deus-providéncia d4 lugar a nogio de um Absoluto, de
uma referéncia estdvel, na qual se possam encontrar critérios de ava-
liagdio e agio que proporcionem unidade e coeréncia no agir.

A nova religiosidade que emerge no contexto da praxis coletiva
caracteriza-se alids por uma busca consciente e constante de sentido,
Ela se funda na reflexao e na intengio, precisamente porque se confi-
gura a partir da emergéncia do sujeito, da constituicio do homem
como realizador do plano de Deus. Sagrado e profano, vontade divina
e devir histérico comunicam-se por meio do sujeito. Como esse sujei-
to, ainda que seguramente movido por valores, age com base na sua
razio e arbitrio, o sagrado e a f¢ acabam perdendo sua intangibilidade,
sua condigio de realidades aprioristicas, e tornam-se eles préprios
objetos de interrogagdo e de critica, O desenvolvimento da
racionalidade leva os sem terra a questionar a prépria fé, a buscar um
entendimento sobre o que pertence ao terreno da religiao e o que
pertence & politica e as ideologias seculares. Compartindo a vida em
diversas esferas, a racionalidade moderna provoca a necessidade des-
sa recomposigio, de um equilibrio dindmico via integracio de elemen-
tos nao-religiosos. Estande o ato de crer mais dependente de uma
opgio assumida, portanto mais suscetivel a questionamentos, cresce
ademais a necessidade, para essas opgbes, de criarem raizes profun-
das no interior do individuo.

Que espagos se apresentam entdo, no pensamento racionalizado
dos sem terra, para uma revitalizagio das referéncias religiosas?

Note-se em primeiro lugar que os individuos que vivem o processo
aqui descrito ja superaram a luta pela terra. Eles se encontram, na sua
maioria, na fase da luta sobre a terra, mais demorada e implicando
uma série de defini¢des a longo prazo. Mais do que dnimo para en-
frentar a dureza da luta, eles necessitam de um sentido para a vida e,
enquanto sujeitos autdnomos e racionais, sentem-se no dever de en-
contrar pessoalmente os fundamentos para tal formulagio. A raciona-
lizagao aumenta essa tensio existencial, pois coloca o futuro da socie-
dade e do individuo em seus ombros, na sua capacidade de discerni-
mento e de argumentagdo. Conseqlientemente, é sobretudo no campo
dos valores, da ética, e igualmente no terreno da utopia, que a religido
continua a ser solicitada. De um lado, como fonte de critérios estiveis;
de outro, como sentido para a existéncia e para uma vida militante.

De outra parte, ao estimular a autonomia das esferas da vida, a
racionalizagdo libera a religido de seus condicionamentos sociais, Por
conseguinte, favorece a emergéncia de um sentido religioso novo,
cultivado ao nivel pessoal. E inegével que o papel mediador da reli-



gido no processo de racionalizagao deixa as suas marcas. Retrabalhando
a consciéncia popular a partir de seu substrato cultural, ela impede a
destruigio pura e simples das crengas religiosas e das identidades das
classes populares confrontadas com a modernizagio.

A religiosidade que emerge da préxis ndo parece contudo em con-
di¢des de subsistir, como resposta existencial e como fundamento éti-
co, salvo mediante a partilha dessas fungdes com outras referéncias,
produzidas numa sociedade complexa, plural, a caminhe da seculari-
zagdo. O que talvez explique a insatisfagdo dos agricultores que per-
correram esse itinerrio em relagio a oferta religiosa dos agentes de
pastoral. Para esses individuos, a reflexdo e a escolha consciente de
um estilo de conduta sio mais importantes do que os estimulos a
mobilizagio calcados na sensibilidade. O desafio da pastoral estd em
sustentar esse racionalismo ético associando-o0 a uma mistica de liber-
tacio fortemente enraizada no individuo, Mais ainda, trata-se de co-
locar a ética e a utopia cristd lado a lade com o pensamento secular e
as ideologias contemporaneas. O que implica reconhecer que nao hd
mais lugar para uma presenga totalizante da religido, nem para a re-
construgio da cultura dos sem terra com base primordial nesse
referencial. A questdo das prioridades estd colocada e ndo pode ser
resolvida sem o concurso da razio.

Contudo, ainda que os dominios profanos ganhem em autonomia
e se despreendam da influéncia do sagrado, ndo devemos concluir
que a sociedade catélica caminha, nesses contextos de praxis coletiva,
para a total secularizagdo. Mais provavelmente, estejamos frente a
possibilidade de novas sinteses, de parte dos sujeitos populares, entre
o religioso e o secular, a utopia e a razdo, o absoluto e o instrumen-
tal®. Eis ao que parece a aposta involuntiria, o caminho sem volta que
gera hoje inimeras tensdes no intimo dos protagonistas desta histéria.

( Luiz Indcio Gaiger é licenciado em Histéria. mestre e doutor erD
Sociologia pela Universidade Catélica de Louvain (Bélgica).
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Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS), Sdo Leopoldo (RS), onde
integra a equipe de pesquisa de Centro de Documentagio e
Pesquisa (CEDOPE). Publicou: Agentes religiosos e camponeses
sem terra. Quadro de interpretagdo sociolégica (Petrépolis:
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¥ Penso particularmente nes formulagdes de J, SEGUY no trabalho “Rationalisation,
modernité et avenir de la religion chez Max Weber", Archivea des Sciences Sociales
des Religions LXI/1 (1986) 127-138.
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