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ACHONDO MOYA, Pedro Pablo. Una Iglesia hibrida: aproximacion a las
comunidades de Jesus. Presentacion Loreto Bernadita Moya Marchant.
Prélogo Carlos Mendoza-Alvarez. Prefacio Jano Nufiez. Santiago de Chile:
San Pablo, 2020. 21 x 13 cm. 184 p. ISBN 978-956-256-610-0.

Em meio a esse tempo dificil de crises da humanidade e quando nos
defrontamos com uma pandemia que nos faz questionar a forma de or-
ganizar o mundo, é mais do que justo que também as Igrejas cristas se
coloquem em discussao. Nesses dias nos quais lhes escrevo, em todos os
paises, celebramos a Pascoa com templos fechados. Padres e pastores fazem
cultos e missas por internet. Sem duvida, bastaria isso para ja indicar que
ha alguma coisa a rever e nos questionar sobre o modelo de Igreja que
ainda vivemos. Nesse horizonte, nada mais auspicioso e confortador do
que recebermos o presente divino que é o livro “Igreja hibrida” de Pedro
Pablo Achondo, nosso amigo e como diz o Apocalipse, irmdio e companheiro
nas tribulagoes, no testemunho do Reino e na constincia em Jesus (Ap 1, 9).

S6 podemos ficar felizes e agradecidos a Deus quando vemos um tedlogo,
ainda da gera¢ao mais jovem, continuar no Chile o espirito evanggélico e
missiondrio, assim como a profundidade teoldgica do querido e saudoso
Ronaldo Munoz, a quem, de modo muito oportuno, o livro é dedicado.
Ao ler cada pagina desse livro, me vinha a memoria as belas paginas
de “O Deus dos cristios” que Ronaldo escreveu para a colecao Teologia
e Libertacao e que foi fruto de muitos didlogos entre nds. Também, me
parece importante lembrar nestes dias, a recente Pdscoa de Mariano Puga,
outro irmao da Igreja chilena, testemunha de Jesus Ressuscitado no meio
dos pobres.

Estes dois irmaos queridos, testemunhas fiéis do evangelho de Jesus, so
podem estar felizes no céu, com a publicacdo deste livro de Pedro Pablo
Achondo. Ja o conhecia de outros escritos, principalmente a bela medita¢ao
teoldgica que ele escreveu sobre a espiritualidade do sofrimento: Desde el
abismo clamo a ti Sefior. Dios, el sufrimiento y lo que podemos hacer (Ed. San
Pablo, 2017). Agora, ele nos oferece este: Iglesia hibrida. (Aproximacion a las
comunidades de Jestis).

O livro é um pequeno tratado de eclesiologia latino-americana militante,
bem estruturado em suas trés partes: Una eclesiologia latinoamericana, Figuras
para otra eclesiologia y Arriesgando ideas desde la praxis.
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Pode ser que no Brasil, o termo “hibrida” suscite algum espanto, princi-
palmente quando a referéncia é Igreja. Desde o comego do livro, o autor
esclarece que Igreja hibrida significa Igreja mestica, ou seja, Pedro Pablo
diz da Igreja o que, neste Carnaval, a Escola de Samba Mangueira, do Rio
de Janeiro cantou sobre o Jesus da Gente: rosto de negro, sangue de indio e
corpo de mulher.

E com esse olhar que, através de cada pagina desta reflexdo, a0 mesmo
tempo, simples e profunda, Pedro Pablo como que nos toma pela mao e nos
conduz. Tem como referéncia amorosa o movimento de Jesus, a pluralidade
de eclesiologias com as quais se organizaram as primeiras comunidades
cristas e a sabedoria de uma fé biblica que, a partir de Paulo, se abriu a
outras culturas. Situando-nos na realidade desse continente tao plural, em
nenhum momento, o autor parece esquecer que o Cristianismo chegou a
esse continente com os conquistadores e que até pouco mais de 50 anos,
ainda falava nossas linguas com acento europeu e colonizador. E com
toda essa carga simbolica que o livro arrisca ideias a partir da pratica (3°
capitulo) e aborda a praxis social, eclesial e intercultural.

E belo como ele consegue articular a sua proposta teolégico-espiritual e, ao
mesmo tempo, referir-se sempre a experiéncia concreta das comunidades e
ao testemunho de pais e maes das nossas Igrejas latino-americanas, sejam
irmaos do ministério, como Oscar Romero, Helder Camara e outros, sejam
figuras como Clotario Blest (no Chile), Wenceslao Pedernera (na Argentina)
e até mesmo nossa querida poetisa Adélia Prado.

Ha diversos modos de fazer teologia, como existem diferentes caminhos de
vivéncias da fé e do testemunho do reino de Deus, na construcao de um
mundo novo possivel. Entao, é normal e compreensivel que, no ensino e na
producao da teologia, se possa descobrir em cada autor ou autora uma nota
ou caracteristica prdpria, através da qual, aquele irmao ou irma contribui
para a riqueza da comunidade teoldgica latino-americana e mundial. Ao
ler e reler este livro de Pedro Pablo Achondo, fico com a convic¢ao de que
ele se firma na América Latina como um dos tedlogos que mais encarna,
de modo simples e fraternal, o carisma de fazer teologia na linguagem
afetuosa da amizade e da comunhao. O livro nao trata especificamente de
ecumenismo ou do didlogo inter-religioso, mas, pelo estilo do seu autor, é
todo banhado nas dguas de uma ecumenicidade que deveria ser a verda-
deira catolicidade de cada comunidade eclesial. Iglesia hibrida nos convida
a contemplar um Deus também hibrido, também mesti¢o, ndo apenas
pela encarnacao pela qual, como o livro cita (lembrando nosso patriarca
Pedro Casaldaliga), o Verbo se faz indio e se faz classe, mas pela kenosis
do proprio Espirito que “sopra onde quer, ouve-se a sua voz, mas ndo sabe
para onde vai nem de onde vem” (Jo 3, 8). A nos, cristaos, ele sussurra um
nome que nos remete ao Infinito: Jesus de Nazaré. Mas nos leva também
a outros nomes que sao sindnimos de amor e de paz, nas mais diferentes
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religides e nas mais diversas culturas. Que riqueza! Nenhum mortal pode
amordagar a ventania. O mistério € nossa Paz e os caminhos religiosos, se
conseguem sé-lo, podem apenas ser nossas parabolas de amor. Como, no
século IV, escreveu Agostinho: “Apontem-me alguém que ame e ele sente o que
estou dizendo. Deem-me alguém que deseje, que caminhe neste deserto, alguém
que tenha sede e suspire pela fonte da vida. Mostre-me esta pessoa e ela saberd
o que quero dizer” (Tratado sobre o Evangelho de Jodo 26, 4).

Marcelo Barros

OFER, Yosef. The Masora on Scripture and Its Methods. Fontes et Subsidia ad
Bibliam pertinentes 7. Berlin-Boston: De Gruyter, 2019, IX+286p. 24,5x17cm.
ISBN 978-3-11-059574-1. ISSN 1861-602X.

Desde a publicacao da Biblia Hebraica (BHK), editada por Rudolf Kittel e
Paul E. Kahle, durante os anos 1930, as anotacoes massoréticas baseadas
em um unico manuscrito biblico hebraico especifico, neste caso, o Codice
de Leningrado (Sao Petersburgo): Firkowitch I, Evr. I B19a (M") (c. 1008-
1009), tém sido incluidas em uma edicao académica da Biblia Hebraica.
Tal inclusao possibilitou a pesquisa moderna dedicada a massora desde
as primeiras décadas do século 20 (a primeira edi¢ao da Biblia Hebraica a
ter notas massoréticas foi a Segunda Biblia Rabinica [Veneza, 1524-1525],
mas tendo como base um grupo de manuscritos biblicos hebraicos que
eram datados do final do periodo medieval). A partir dos anos 1950, outro
manuscrito biblico hebraico importante foi disponibilizado para o mundo
académico, o Codice de Alepo ou Ms. No. 1 do Instituto Ben-Zvi (M*)
(c. 925-930), e a primeira edicao cientifica da Biblia Hebraica a possuir
notas massoréticas deste manuscrito especifico € a Hebrew University Bible
(HUB), publicada por Moshe H. Goshen-Gottstein e outros, desde os anos
1960. Além disso, foram publicadas edig¢oes fac-similes dos dois codices
da massora.

Uma vez que os codices M" e M* se tornaram disponiveis para o mundo
académico, o estudo devotado a massora tem sido continuamente enri-
quecido, principalmente tendo como referéncia esses dois manuscritos
massoréticos, que sao datados de época medieval. Consequentemente,
a pesquisa sobre temas relacionados com a massora se multiplicou em
varias partes do mundo e muitos estudiosos se dedicaram ao tema, sem-
pre o enricando, tais como Paul E. Kahle, Gérard E. Weil, Israel Yeivin,
Mordechai Breuer, David S. Loewinger, Federico Pérez Castro, Fernando
Diaz Esteban, Ernest ]J. Revell, Philippe Cassuto, entre outros. Diversos
eruditos tém contribuido também para o aprofundamento do tema, como,
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por exemplo, Aron Dotan, Menachem Cohen e Emilia Fernandez Tejero.
Em tempos mais recentes, merecem ser mencionados alguns doutos que
também se consagram ao assunto, colaborando para a sua evolugao, tais
como David Marcus, Jordan S. Penkower, Elvira Martin Contreras, Geoffrey
Khan, Viktor Golinets, Elodie Attia, Yosef Ofer, entre outros.

Entre 1980 e 2010 foram publicadas obras compostas por especialistas da
area na intencao de introduzir e divulgar o estudo da massora tanto para
o estudante quanto para o estudioso. Em 2019, mais um texto tem sido
publicado e que vem enriquecer o acervo de guias/manuais devotados
ao assunto: The Masora on Scripture and Its Methods, Fontes et Subsidia
ad Bibliam pertinentes 7 (Berlin-Boston: De Gruyter, 2019) (OFER, 2019).

Ofer, em sua mais nova publicacao, explica varios topicos fundamentais
pertinentes a massora de tradicao tiberiense, dentre os quais podem ser
destacados: o que é a massora (p. 3-18), a determinacao da ortografia do
texto biblico hebraico com base nas anotagdes massoréticas (p. 34-48), o
fendmeno ketiv e geré (p. 85-107), o histérico e a relevancia do Codice M*
(p. 131-150), a influéncia da massora babilonica sobre a massora tiberien-
se (p. 151-169), o papel do Texto Massorético na histdria do texto biblico
hebraico (p. 170-188), as edi¢oes da Biblia Hebraica e a sua relagao com a
massora do Cdédice M* (p. 203-218), a massora e a gramatica hebraica (p.
221-240) e a massora e a exegese biblica (p. 241-263). Além de tais assuntos,
a obra aborda temas que nao sao normalmente citados ou explicados em
publica¢des dedicadas a massora, como: os principios de se escrever notas
massoréticas em edigoes cientificas da Biblia Hebraica (p. 19-21), o método
desenvolvido por Mordechai Breuer no estabelecimento do texto da Biblia
Hebraica, tendo como fonte principal o Cdodice M* (p. 37-48), a massora
como um cddigo de corrigir equivocos (p. 108-113), as varias maneiras de
se reconstruir as partes faltantes do Cddice M* em uma edi¢ao da Biblia
Hebraica (p. 138-150), entre outros destaques. O livro serve como uma
nova introdugao, quase completa, consagrada a massora e a relevancia e
a contribuicao da referida publicacao para tal area de estudos académicos
relacionados com a Biblia Hebraica se mostra realmente evidente.

Apesar da importancia da publicagdo agora em andlise, ao longo do texto
€ percebida inconsisténcia na redacao de determinados termos e expressoes
que sao relacionados com a tematica, tais como: masoretic text (p. 170,
171, 172, 173, 177), Masoretic text (p. 174, 176, 178, 181, 185, 256, 266) e
Masoretic Text (p. 170, 182, 266) (normalmente, a forma padrao é Masoretic
Text); geniza (p. 125), Geniza (p. 83, 114, 151, 152, 253) e Cairo Geniza
(p. 64, 65, 136) (geralmente, a forma padrao € Cairo Geniza); masoretes
(p- 32, 54) e Masoretes (p. 4, 5, 7, 8, 9, 14, 16, 35, 36, 39) (comumente, a
forma padrao é Masoretes); masora (p. 261) e Masora (p. 3, 10, 21, 22, 32,
39, 54, 260) (neste caso especifico, a grafia do vocabulo em inglés como
masora, Masora ou Masorah pode ser encontrada em varias publicagoes),
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entre diversas situagoes. Nestas ocorréncias, entre outras, seriam espera-
das formas padronizadas para tais termos e locugdes ao longo da obra,
entretanto, ndo ¢ isso que se constata.

Na referida publicacdao, algumas informag¢des poderiam ser abordadas
ou pelo menos ser atualizadas, como, por exemplo, a datacao do Cddice
do Cairo dos Profetas ou Codice Gottheil 34 (M), que tradicionalmente
¢ datado por volta de 895, sendo tal data aceita na obra (p. 8). Todavia,
em estudos mais recentes, a datacao de tal manuscrito massorético, que
¢ admitida atualmente por varios estudiosos, € entre 990 e 1170. Porém,
no livro tal informacao ¢ ignorada.

Na obra, agora em apreciacao, a lexia “codex” é praticamente reservada
para se referir, quase que exclusivamente e especialmente, ao Codice M*
(Aleppo Codex, p. 7, 9, 19, 39, 131, 190, 209, 261 etc.), delegando o voca-
bulo “manuscript” para os demais cddices massoréticos (a forma Aleppo
Manuscript nunca é achada [ocasionalmente é encontrada a forma abreviada
Ms. A {p. 36-39}]). Entretanto, todos os manuscritos da massora citados
ao longo do livro sao em formato de cddice, como o Codice M", o Cddice
M€, entre outros (cf. a definicdo dos itens lexicais “scroll” e “codex” nas
p. 5-6). Pela logica, o vocabulo “codex” deveria ser usado para se referir a
todos os manuscritos do Texto Massorético que possuem tal formato fisico.
Mesmo nesse aspecto, ha falta de uniformidade em se referir ao Cédice M",
que as vezes ¢ denominado como Leningrad Manuscript ou Ms. Leningrad
(p- 7, 21, 35, 38, 43, 77, 82, 94, 154, 190 etc.) e as vezes como Leningrad
Codex (p. 8, 158, 187, 192, 193, 213 etc.). Entdao, constam duas maneiras
distintas para se referir a tal obra massorética como “manuscript” e como
“codex”, mesmo que seu formato fisico seja, de fato, cddice.

Consta uma informacgao referente as primeiras edi¢oes impressas da Biblia
Hebraica, que teriam surgido a partir do século 16 (p. 35). Contudo, a
primeira por¢ao do texto biblico hebraico (Salmos) apareceu, possivel-
mente, em Bolonha, Itdlia, em 1477. A primeira edicao completa da Biblia
Hebraica surgiu em Soncino, Itdlia, em 1488 pela familia de impressores
judeus Soncino e tal publicacao € a editio princeps (lat. primeira edi¢ao) do
texto biblico hebraico. Portanto, as primeiras edigdes surgiram no século
15 e nao no século 16.

Na citada publicagao, é verificado um dado a respeito dos codices M* e
M" que nao possuiriam anotagoes de tipo colativo (casos de palavras e ex-
pressoes unicas [hapax legomenon] que possuem algum detalhe morfoldgico,
fonologico ou gramatical similar entre si) na masora magna de cada um
deles. Tal informagao se aplica, corretamente, ao Codice M#, que realmente
nao registra nenhuma nota de tipo colativo. No entanto, no Codice M" sao
registradas algumas poucas anotacoes de tipo colativo, como, por exemplo,
nas seguintes passagens: Ex 15,2; 15,8.26; Lv 1,17; Dt 21,12; Js 11,13.
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Sao constatadas informagdes concernentes ao registro de termos mas-
soréticos aramaicos de proveniéncia babilonica que sdao encontrados na
massora de alguns manuscritos de tradi¢ao massorética tiberiense (p. 161).
Um manuscrito de procedéncia tiberiense, mas nao aludido no topico
referente ao assunto, é o Codice M", que possui, ocasionalmente, itens
terminologicos babilonicos tanto na masora parva (mp) quanto na masora
magna (mm), como nas seguintes exemplificagdes: %v2 (aram. neste lugar
somente) (Dt 32,4 [mp] etc.), 5w (aram. escrita plena) (Ez 11,11 [mm] etc.),
n%w (aram. escrita plena) (Js 22,14 [mm] etc.), A%w7 AW (aram. escrita du-
plamente plena) (2Rs 25,14 [mm] etc.) etc.

Ofer, em seu livro, ndao fornece nenhum glossario de abreviaturas, de
expressoes e de termos massoréticos comuns que sdao encontrados nos
codices hebraicos medievais de tradicao tiberiense e nas edicOes criticas
da Biblia Hebraica. Normalmente, tal recurso ¢ achado em varios guias/
manuais que sao dedicados especificamente a massora. Contudo, como
a obra é quase que dirigida para o estudioso do tema, o autor, possi-
velmente, nao tenha sentido a necessidade de incluir um vocabulario de
itens terminoldgicos técnicos, por ser algo amplamente conhecido pelos
eruditos da drea. Entretanto, seria interessante que fosse incluida alguma
listagem, mesmo que basica, que fosse dedicada, especificamente, para o
leitor inicial do assunto. Tal glossario poderia ter por base o Cédice M*, por
ser considerado pelo autor o principal manuscrito massorético de tradi¢ao
tiberiense (cf. abaixo). Apesar da auséncia de alguma lista propriamente
dita, ao longo do livro Ofer fornece o significado dos termos da massora
que sao citados e explicados (p. 14, 19, 20, 21, 32, 39, 41, 50, 56 etc.).

Um dos destaques principais do livro € a importancia central e o alto presti-
gio que o Codice M* possui entre todos os codices massoréticos produzidos
durante a Idade Média (p. 34-48, 131-150, 203-218). Em muitos trechos do
livro, Ofer enfatiza, de maneira muito manifesta, que o Codice M* é, pra-
ticamente, um manuscrito da massora que € proximo da perfeicao (p. 48),
sendo superior, inclusive, ao Cédice M", principalmente no estabelecimento
correto da ortografia do texto biblico (p. 46, 48) e a conexao quase exata
entre texto biblico e notas massoréticas (p. 37, 42). Em resumo, o mencionado
manuscrito seria o mais acurado dentre todos os demais cddices da massora
que foram produzidos pelos massoretas (p. 177, 184, 199). Ele informa que o
referido manuscrito tem servido como fonte principal para a editoragao de
algumas edi¢oes académicas da Biblia Hebraica, como as de M. H. Goshen-
-Gottstein e outros (1995, 1997 e 2004), de M. Breuer (1977-1982 e 1998), de
M. Cohen (1992-) e de Ofer (2000) (p. 214-217). Ao longo do livro constam
muitas imagens do Codice M* (p. 11, 62, 70, 132 etc.), o que demostra a
sua proeminéncia entre os demais cddices massoréticos.

Enfim, as situagdes de reparo que foram elencadas acima, visando tao
somente o aprimoramento da publicagao, nao comprometem e nem anu-
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lam, de maneira nenhuma, a relevancia e a utilidade da obra em analise
para os estudos massoréticos da atualidade. O mais recente texto de Ofer
¢ companhia muito importante para os outros textos sobre a massora que
surgiram entre 1980 e 2010. Com certeza, o livro sera tanto ferramenta ttil
quanto referéncia obrigatoria para todos aqueles que desejam conhecer a
massora ou que querem se aprofundar na pesquisa dedicada a tal tema-
tica, cujo objetivo principal era a preservagao e a transmissao do texto da
Biblia Hebraica durante a Idade Média. Além disso, o assunto massora é
relevante, pois revela para o leitor, de como teria sido o intricado processo
do surgimento do Texto Massorético no decorrer da época medieval, com
0s seus componentes principais: estrutura consonantal, vocalizagao, acentu-
acao e aparato massorético. Por fim, por meio da obra de Ofer, é possivel
compreender o complexo desenvolvimento da massora e sua consequente
influéncia no processo de editoracao de todas as edi¢oes atuais do texto
biblico hebraico, produzidas tanto por judeus quanto por cristaos.

Edson de Faria Francisco

STRONSTAD, Roger. A Teologia Carismdtica de Lucas: trajetérias do Antigo
Testamento a Lucas-Atos. Trad. Luis Aron de Macedo. Rio de Janeiro:
Casa Publicadora das Assembleias de Deus, 2019, p.176. 22.4 x 14.2 x 1
cm. ISBN: 978-85-263-1618-8.

A Casa Publicadora das Assembleias de Deus (mais conhecida como
CPAD) publicou em 2019 o livro A Teologia Carismatica de Lucas. A obra
possui 176 paginas, das quais 122 sao de contetido (p.13-134) e o restante
€ composto por elementos pré-textuais (paginas 1-12: sumadrio e apresen-
tacdao) e pos-textuais (p. 135-176: notas, leituras recomendadas, indice de
referéncias biblicas e indice remissivo). A diagramacao ¢ favoravel para
a leitura, dado o tipo e o tamanho das fontes utilizadas. Além disso, sao
usados caracteres gregos ao invés de transliteracao quando o autor refere-se
a algum termo especifico do Novo Testamento. As tabelas que aparecem
também estao bem claras quanto ao conteudo que se propdoem a expli-
car. Tudo isso aponta para um eximio trabalho editorial, pois também a
tradugao e a revisao foram rigorosamente realizadas, o que permite uma
experiéncia de leitura fluida.

No que diz respeito ao autor, o tedlogo canadense, de denominacao pente-
costal, Roger Stronstad € Doutor em Divindade pela Christian Bible College
e professor de Teologia Biblica no Summit Pacific College, em Abbotsford
(cidade da provincia canadense de Columbia Britanica). Ele é autor de
muitos livros, mas ha apenas mais dois traduzidos para lingua portuguesa.
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O livro A Teologia Carismdtica de Lucas (2019) demonstra um significativo
avango na publicacao de material relacionado com a Teologia Pentecostal
no Brasil, pois por muitos anos, os académicos brasileiros ficaram acos-
tumados a encontrar entre as publicagoes de editoras cujas mantenedoras
sao igrejas pentecostais — como € o caso da CPAD - livros que, por mais
que evoquem temas teologicos, seus contetidos nao passavam de ingénuas
argumentagoes apologéticas escritas em tom apaixonado, as vezes o con-
teado desses textos era pouco especializado a ponto de ser tratado como
devocional pela leitura especializada.

O contetido de A Teologia Carismidtica de Lucas apresenta uma proposta
teologica de compreensao da manifestacao do Espirito Santo na obra
lucana em dois volumes cujo rigor hermenéutico e exegético do autor é
inquestionavel. Ainda que os resultados aos quais Stronstad chega e as
proprias construcdes que viabilizam a discussao sejam elaboragoes que,
como qualquer assunto nas areas de ciéncias humanas, podem e devem
ser criticadas e discutidas, o uso das ferramentas oferecidas pela Teologia
Biblica e o didlogo com grandes tedlogos, como James Dunn (1939-2020) e
John Stott (1921-2011) mostram que a elaboragao teoldgica presente nesse
texto € um trabalho sério.

O livro é construido em seis capitulos: 1. O Espirito Santo em Lucas-Atos
(p.13-30); 2. O Espirito Santo no Antigo Testamento (p.31-56); 3. O Espirito
Santo no Evangelho de Lucas (p.57-80); 4. O Espirito Santo no Pentecostes
(p.81-100); 5. O Espirito Santo em Atos dos Apdstolos (p.101-122); e 6. A
Teologia Carismatica de Lucas (p.123-134).

Apesar do aparente anacronismo do titulo do segundo capitulo, o autor
justifica seu uso do termo Espirito Santo no Antigo Testamento de forma
razoavel. De acordo com o seu ponto de vista, Stronstad indica que no
pensamento de ‘Lucas’ — autor implicito do evangelho e de Atos dos Apos-
tolos — ha uma fluida continuidade na obra do Espirito Santo realizada
no Antigo Testamento, na era dos evangelhos e na era apostolica, uma
continuidade com menos interrupgoes do que propoem as visoes de outros
biblistas que analisaram a obra lucana. Embora nao haja propriamente o
Espirito Santo no Antigo Testamento, a inspiragao de profetas carismaticos,
representados sobretudo por Elias e Eliseu, justifica a visao que retrospecti-
vamente se manifesta da obra lucana para o passado da historia de Israel,
que interpreta a inspiragao profética como atuagao do mesmo espirito que
atua em Jesus e nos cristaos da Igreja de Atos Apdstolos.

Realmente ha uma questao doutrindria por tras da reflexao e, por sinal,
parece-me legitimo que um livro de Teologia Biblica seja escrito para
responder uma duvida doutrindria, desde que o autor nao force o texto a
comunicar o conteudo de sua confessionalidade, mas ao invés disso, use
uma hermenéutica sensivel a proposta de leitura erudita da biblica e, ao
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mesmo tempo, aos interesses da comunidade de leitores pretendida. Ainda
que se mantenha a “tensao” — termo de Schleiermacher (1768-1834), pai
da ciéncia hermenéutica — entre os dois mundos, mundo do texto biblico
e mundo dos leitores atuais; o autor consegue com éxito justificar pelas
escrituras a tradigao carismatica que ele defende na época contemporanea.

Para ser mais preciso, o que estd em questao na argumentagao central do
livro é o tema que envolve o batismo no Espirito Santo, o0 momento em
que acontece, sua distingdo quanto ao batismo com agua e a atuagao do
proprio Espirito Santo nesse batismo e de outras formas descritas tanto
no Antigo quanto no Novo Testamento. Cinco passagens do livro de Atos
dos Apostolos sdao paradigmaticas para mostrar o batismo no Espirito
Santo de acordo com a proposta da teologia pentecostal (At 2.1-13; 8.14-
19; 9.17,18; 10.44-46; 19.1-7).

Até o momento que li esse livro, eu nao tinha encontrado nenhum mate-
rial académico que justificasse que o batismo no Espirito Santo acontece
em momento distinto do batismo com agua de moto tao fundamentado
em propostas sérias de exegese e hermenéutica. Se ¢ bem verdade que,
por um lado, Stronstad esta usando a Teologia Biblica para defender uma
doutrina previamente estabelecida ao tentar justificar que o batismo no
Espirito Santo acontece em momento diferente do batismo com dgua; por
outro lado, a tradigao exegética formada em sua maioria por uma ideologia
advinda de denominagoes cristas tradicionais que aprovam o pedobatismo
e afirmam dogmaticamente a existéncia de um tnico batismo, isso signi-
fica que também as denominagoes cristas tradicionais realizam a defesa
doutrinaria de suas proprias convicgoes teoldgicas previamente obtidas,
apesar de argumentarem algo diferente.

Podemos dizer que para ambos os casos, tanto para quem defende que o
batismo no Espirito Santo ocorre em momento distinto do batismo com
agua quanto para quem defende que os dois batismos acontecem ao mesmo
tempo, ha subdeterminacao de dados pela teoria ou seja, ja apresentam
uma resposta antes da andlise dos dados apresentados para a questao;
mas parece-me que isso € caracteristico de qualquer teologia e ndo pode
ser identificado como um problema metodologico da recentemente surgida
Teologia Pentecostal.

Importante observar que o autor examina unicamente a obra lucana, e
apesar do ponto de partida ser doutrinario, ha fidelidade aos principios
da Teologia Biblica, pois ele nao usa afirmagoes de outros livros ou au-
tores biblicos, nem faz mencao a autores ou fendomenos que nao estejam
relacionadas diretamente com a teologia lucana. Isso ja € o bastante para
rebater a afirmacao da carta deuteropaulina que afirma “ha um s6 batismo”
(Ef 4.5). Essa afirmacao tomada como dogma pelas igrejas tradicionais é
uma afirmacao valida para a teologia paulina, mas nao para a lucana. As
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diferencas entre as tradi¢Oes cristas devem ser respeitadas por todos que
pretendem fazer Teologia Biblica, embora no proximo passo da afirmagao
teologica, a Teologia Sistematica ou Dogmatica, as denominagoes fazem
opgao por um caminho, o que € legitimo do ponto de vista institucional
e da consciéncia que se deve ter que toda teologia é construcao teorica.

Sobre esse assunto, Stronstad aponta que a tradicao de interpretacao
biblica diluiu os termos auténticos da teologia lucana na teologia pau-
lina, por isso, a ideia de batismo no Espirito Santo que existe no corpus
paulinum (conteudo favorito da Teologia Luterana e Reformada), acaba
sendo usada para interpretar a ideia de batismo no Espirito Santo que
estd na obra lucana, mas as duas sao distintas. Enquanto para Paulo a
ideia representa iniciagao e incorporagao a comunidade crista ou ao corpo
mistico de Cristo, para Lucas o batismo no Espirito Santo é capacitagao
para testemunhar. Assim, apesar do batismo no Espirito Santo ter muita
importancia na obra lucana em dois volumes, seu significado acaba sendo
compreendido equivocadamente sob o viés da teologia paulina, que nao
lhe corresponde.

“O dom do Espirito Santo nao é para a salvagdo, mas, sim, para o teste-
munho e servigo” (2019, p.100); “Ser batizado no Espirito Santo nao tem a
ver com conversao-iniciagao; tem a ver com vocacao crista” (2019. p.109);
Em outras palavras, o dom do Espirito é carismatico, ndo soteriolodgico
(2019, p.112).

Afirmagoes como essas parecem verdadeiras de um ponto de vista exegé-
tico. O que nao me parece razoavel, ao invés disso, sao os malabarismos
exegéticos e hermenéuticos que muitos tedlogos fizeram ao longo da
historia da interpretagao biblica para explicar histéricamente como, no
livro de Atos dos Apostolos, os samaritanos, por exemplo, receberam o
batismo no Espirito Santo pela imposicado de maos dos apostolos apos
terem recebido o batismo nas aguas.

Do ponto de vista do exegeta, a resposta para esse questionamento ja foi
respondida na primeira metade do século passado pela exegese historico-
-critica. De acordo com o que exegetas historico-criticos do inicio do século
XX apresentaram e por muito tempo foi amplamente aceito, o que justifica
a ideia exclusivamente lucana de batismo no Espirito Santo em momento
distinto do batismo com dgua € a intencao tipica de Lucas — um autor
cristdo da terceira geracao — de integrar a Igreja a uma raiz historica co-
mum relacionada com a agao apostolica. Conforme esse argumento, mesmo
havendo muita agao missiondria que realizava batismos nas aguas durante
os primeiros anos da histéria da Igreja Cristd, o batismo no Espirito Santo
so0 podia ser recebido pelas pessoas por meio da imposi¢ao de maos dos
apostolos. Desse modo fica legitimada a unidade apostdlica da igreja crista,
apesar de historicamente o movimento ser multiplo.
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E 6bvio que esse ponto de vista sé justifica a narrativa de Atos dos
Apostolos da perspectiva da construgao literaria, mas nao da perspectiva
historica. Como literatura o autor pode ter utilizado recursos narrativos
para organizar teologicamente o conteido de acordo com a versao da
historia que queria narrar, mas do ponto de vista histdrico fica dificil
entender como pessoas recebiam o batismo nas aguas e depois o batismo
no Espirito Santo exclusivamente na obra lucana.

Nao obstante o meu entendimento baseado em estudos filoldgicos, considero
legitimo o surgimento de uma hermenéutica, seja qual for a identidade
doutrinaria de quem a realizar, que justifique e traduza o texto como uma
narrativa coerente e teologicamente justificavel para os leitores nao espe-
cializados que buscam entender no texto biblico sua propria identidade
de fé. Mais importante do que isso, a leitura de Stronstad representa o
surgimento de uma voz que nao era ouvida na academia, pois as pers-
pectivas tradicionais nunca deram margem para o tipo de reflexao sobre
a atividade do Espirito Santo que continua e repetitivamente se realiza
na histdria por meio de irrupg¢odes inesperadas, uma atividade que cons-
titui a Igreja Crista como uma comunidade de profetas, de acordo com o
argumento de Stronstad.

Francisco Benedito Leite
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