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“E renovareis a face da terra”: o dinamismo pneumatico
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“And You Will Renew the Face of the Earth”: the Pneumatic Dynamism of
Human Happiness
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RESUMO: O presente artigo, por meio de pesquisa de carater exploratorio da
literatura e andlise qualitativa da bibliografia, busca responder a seguinte pergun-
ta: como compreender o dinamismo pneumadtico em sua relagdo com a felicidade
humana? Para isso, examina o esquecimento do Espirito Santo e seu reflexo na
compreensao da relagao constituida entre a teologia e o anseio humano por felici-
dade. Também analisa o alcance do conceito de felicidade proposto na sociedade
contemporanea e suas implicagdes para o esvaziamento da palavra felicidade.
Discorre a respeito da experiéncia do Espirito Santo como estrutura dinamica
que perfaz o ser feliz humano e, assim, demonstra que, aberto ao dinamismo
pneumatico, o ser humano é conduzido a uma existéncia simbdlica que, fundada
na vida de Jesus de Nazaré, encontra a felicidade na fidelidade a propria vocagao
pessoal. Dessa maneira, apresenta um ser feliz que, por ser humano, nao esta
recluso a promessas escatoldgicas, mas € vivido na abertura ao Espirito que, em
seu dinamismo, molda a totalidade do viver no agora da histdria.

PALAVRAS-CHAVES: Espirito Santo. Felicidade. Experiéncia. Ressonancia.
Existéncia simbolica.

ABSTRACT: This paper, through exploratory literature research and qualitative
analysis of the bibliography, seeks to answer the following question: how to un-
derstand pneumatic dynamism in its relationship with human happiness? To do
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this, examine the forgetfulness of the Holy Spirit and its reflection in the under-
standing of the relationship between theology and the human desire for happiness.
It also analyzes the scope of the concept of happiness proposed in contemporary
society and its implications for the emptying of the word happiness. It discusses
the experience of the Holy Spirit as a dynamic structure that allows the human
being to be happy and, thus, demonstrates that, open to pneumatic dynamism,
the human being is to transcend a symbolic existence that, founded on the life
of Jesus of Nazareth, finds the happiness in fidelity to one’s personal vocation.
In this way, he presents a happy being who, for being human, is not confined
to eschatological promises, but is vivid in his openness to the Spirit who, in his
dynamism, shapes the totality of living in the now of history.

KEYWORDS: Holy Spirit. Happiness. Experience. Resonance. Symbolic Existence.

Introducio

Oobjetivo deste artigo € investigar a estrutura pneumatica relativa
a experiéncia humana da felicidade. Para isto, tratara dos tragos
teologicos que apoiam a afirmagao a respeito da intima solidariedade en-
contrada na presenca do Espirito Santo na vida humana e a realizagao de
sua felicidade nesta existéncia. Com isso, intenciona responder a seguinte
pergunta: como compreender o dinamismo pneumatico em sua relagao com
a felicidade humana? Importa ressaltar que sera considerado pneumatico
o ato teologal primevo que envolve o agir proprio do Espirito Santo na
vida e na historicidade humana. Tal agao pneumatica, uma vez captada
pelo tedlogo e pela tedloga, tera sua expressao, como ato segundo, na
elaboragao teoldgica entendida em seu aspecto pneumatologico.

Inevitavelmente, o(a) leitor(a) deve ser posicionado dentro da dificuldade
intrinseca a abordagem da tematica. De antemao, é obrigatorio o reconhe-
cimento da aventura que consiste em toda tentativa de defini¢ao e apre-
sentacao dos conceitos abordados, uma vez que tanto a felicidade quanto
a acao do Espirito Santo, dentro de seus respectivos universos conceituais,
estdo situadas para além de qualquer tentativa de objetivacao per si. De
tal maneira que, apesar das diferentes apropriagcdes académicas que delas
se aproximam, ambas persistem na transgressao dos limites conceituais
instituidos, entremeando-se pelas inumeras paisagens que tangenciam o
horizonte da experiéncia humana e pneumatica, incluso este texto.

Claro deve estar que apesar de nao ter a pretensao de adentrar no
intrincado emaranhado que circunda as tentativas de defini¢oes filosdficas
e teoldgicas a respeito do termo experiéncia, serd necessaria a apropria-
cao de algumas caracteristicas implicadas neste conceito e que possuem
relevancia para o desenvolvimento deste estudo. Ao mesmo tempo é
preciso destacar que a abordagem da felicidade sera realizada dentro de
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um escopo mais amplo, situando-a no horizonte do sentido que abrange
a totalidade do viver, sem deter-se sobre os sentimentos que circundam
sua expressividade como, por exemplo, a alegria, a euforia ou, por seu
reverso, a tristeza ou a depressao.

A despeito da fluidez caracteristica no que diz respeito a compreensao
de felicidade e a reflexao sobre a acao do Espirito Santo, a quantidade
expressiva de pesquisas desenvolvidas recentemente corrobora a impor-
tancia do aprofundamento teologico dessas tematicas. Inicialmente, o
estudo salientard o esquecimento do Espirito Santo e sua influéncia na
elaboragao da desvinculagao estabelecida entre a experiéncia da acao de
Deus e a felicidade humana. Tal cenario relegou tanto o ser feliz humano
quanto a agao pneumadtica a papéis secunddrios no desenvolvimento do
pensar teoldgico, e suas consequéncias ainda podem ser vislumbradas em
diversos ambitos eclesiais e sociais.

Na procura pela superagao deste cendrio serao apresentadas algumas
caracteristicas que denotam a configuracao do atual conceito de felicidade
no interior do contexto sociocultural contemporaneo. Também sera abor-
dada uma proposta de significado para o que se entende como felicidade
abarcada e situada no interior do dinamismo pneumatico que escancara
a possibilidade de realizagdo humana no agora da histdria, e supera o
lastro dualista que limitou e desvinculou a agdo de Deus da experiéncia
terrena de felicidade. Com isto, busca-se oferecer uma contribuicao para
a recuperacao de uma reflexao pneumatologica que evidencie a atuagao
criativa e continua do Espirito Santo na cotidianidade do existir humano,
assinalando que sua experiéncia é determinante para a edificagao de uma
vivéncia concreta do ser feliz pessoal.

1 Esquecimento e resgate da reflexdo sobre o Espirito Santo

E sabido que para a reflexao teoldgica atual o esquecimento do Espirito
Santo na tradicao ocidental é um dado amplamente exposto e discutido
entre tedlogos e tedlogas. Igualmente é fato que ainda nao foram vascu-
lhadas todas as implicacOes de tal esquecimento, tornando-se imperativo
o estabelecimento de uma constante atencao para as consequéncias que
esse olvidar acarretam.

Em sua obra a respeito do Espirito Santo, Congar apresenta uma revisao
importante sobre o esquecimento da dimensao pneumatoldgica na reflexao
catolica. Segundo esse tedlogo, em determinados momentos, a referéncia
ao Espirito Santo, quando presente, ocorreu de maneira constante dentro
de uma “insisténcia dominante sobre este como principio de unidade da
Igreja” (Congar, 2005, p. 212).
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Por sua vez, Codina também aponta para o esquecimento da pneu-
matologia e oferece uma inquietante e incomoda reflexao acerca de suas
implicagOes para a praxis crista:

Prevaléncia do doutrinal, do moral e ritual sobre o vivencial e experiencial;

inflagdo do juridico, do institucional e estrutural da Igreja sobre o comu-

nitdrio, o carismatico e mistico; perda do simbolico e poético; inflagao do
magistério eclesidstico com pouco respeito ao sensus fidelium do Povo de

Deus; centralismo universalista romano diante da legitima autonomia e

sinodalidade das Igrejas locais; guerras religiosas, cruzadas, inquisigao e

antissemitismo; postura apologética e proselitista na missao, imobilismo,

arrogancia eclesial e fechamento ao mundo secular e a seus avancos mo-
dernos; favorecimento de um cristianismo puramente sociologico e cultural;
divorcio entre teologia e espiritualidade, com a conseguinte debilitacao da

té do povo; distanciamento da Igreja e da fé por parte de grandes setores

da sociedade (intelectuais, cientistas politicos, operarios, jovens e atualmente

as mulheres...). O custo eclesial deste olvido do Espirito tem sido muito

sério e merece uma profunda reflexao (Codina, 2012, p. 71).

Outro resultado deste esquecimento, assinalado pelo autor, esta atuante
no risco de um pneumatomonismo que tem como efeito uma compreensao
da espiritualidade e da pastoral eclesial que “deixa na sombra a encarnagao
do Filho e o compromisso cristao que dai deriva” (Codina, 2012, p. 72.).
Destarte os avangos obtidos, a pneumatologia permanece sendo um tratado
teoldgico conduzido, invariavelmente, de maneira funcional e condicionado
a determinada perspectiva eclesiologica. Os dados pneumatoldgicos seguem
colocados em referéncia derivada de campos tematicos da dogmatica te-
oldégica. De tal forma que a singularidade da agdo pneumatica vai sendo
posta em segundo plano no interior da economia salvifica, enquanto suas
implicagcOes para a reflexao e, sobretudo, para a vida eclesial como um
todo nao sao aprofundadas a contento.

Diagndstico semelhante é sinalizado por Miranda quando indica que
uma das causas do impasse instituido entre a sociedade secularizada e
0 anuncio cristdao estd na “pouca insisténcia e valorizagao da acdao do
Espirito Santo na vida dos cristdos que constatamos na tradigao crista
ocidental” (2023, p. 27). Para o autor: “o discurso magisterial concentrado
na pessoa de Jesus Cristo, sobretudo no aspecto doutrinal de sua vida e
pregacao, deixard em segundo plano a presenca atuante do Espirito San-
to” (Miranda, 2023, p. 28). Dessa maneira, a atuagao do Espirito Santo foi
sendo, mesmo sob desconfianga, limitada ao dominio da espiritualidade
(Miranda, 2023, p. 27).

Ademais, Miranda também enfatiza a necessidade de reconhecer,
partindo do testemunho biblico, que a atividade do Espirito Santo ocorre
de maneira mais ampla do que as limitagoes discursivas que foram sendo
sucessivamente impostas. Nesta perspectiva fica evidenciada a atividade
vivificadora e universal do Espirito: “Nao s6 na inspiracao do profeta,
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mas também na criatividade do artista, no texto do poeta, na descoberta
repentina de uma verdade, na ousadia de um compromisso moral, na
colaboragao solidaria em favor da vida” (Miranda, 2023, p. 29). A pre-
senca atuante e continua do Espirito constitui a for¢a de Deus em acao
no mundo, sendo necessdrio um olhar qualificado para que sua presenga
seja notada nao apenas no que diz respeito a humanidade, mas em todo
o universo criado (Miranda, 2023, p. 30).

Deve-se ter claro que a criatividade do dinamismo pneumadtico nao
consiste num jogar aleatério de dados. Ele estd direcionado para uma
meta, possui uma orientacao ultima que consiste em conduzir a histéria
humana ao encontro com a vontade de Deus. Tal perspectiva esta presente
na Gaudium et Spes (GS, n. 34):

Para os fiéis € pacifico que a atividade humana individual e coletiva, ou
aquele empenho gigantesco no qual os homens se esforcam no decorrer
dos séculos para melhorar as suas condi¢cdes de vida, corresponde a von-
tade de Deus. Pois o homem, criado a imagem de Deus, considerado em
si mesmo, corresponde ao plano de Deus. Com efeito, o0 homem, criado a
imagem de Deus, recebeu a missao de submeter a terra com tudo o que
nela existe, de governar o mundo em justica e santidade e, reconhecendo
a Deus como Criador de tudo, orientar para Ele o seu ser e tudo o mais,
de maneira que, com a submissao de todas as coisas ao homem, o nome
de Deus seja glorificado em toda a terra.

Além do destaque dado a acao humana no mundo, a GS igualmente
progride ao introduzir o cotidiano humano como espago teologico em que
atua a presenca de Deus (n. 34). Embora sutil, esta progressao estipula
um avango em relacdo ao pensamento estruturado por uma interpretacao
dualista da fé, e recupera um dado fundamental da revelacao neotesta-
mentdria: o Espirito Santo age essencialmente no ordindrio da existéncia
(1Cor 14,1-40).

A perspectiva dualista da realidade constitui um dos alicerces que
organiza este sensivel distanciamento que pode ser encontrado entre a
nogao soteriologica crista e a existéncia humana, em sua perspectiva pneu-
matologica. Um dos resultados desse distanciamento esta no surgimento
da comum rivalidade estabelecida entre o sagrado e o profano, que defi-
nird, por sua consisténcia e limite, os parametros da agao ou da suposta
auséncia do Espirito Santo na vida cotidiana, entendida, neste contexto,
como espago de pecado e condenacao.

Ao romper-se com as restri¢does impostas pelo esquecimento do Espirito
Santo — seja este esquecimento intencional ou nao — amplia-se o horizonte
de sua acao. Nao mais restringido aos contextos sacros e espiritualiza-
dos, o Espirito € compreendido como presenca potente no mundo. Sua
atuagdo surge nao apenas como o principio criador da vida, mas como
o préprio dinamismo que movimenta o viver (Pannenberg, 2009, p. 129).
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Tais afirmacOes intencionam assinalar que a abordagem pneumatoldgica
empreendida neste texto parte de uma pretendida hermenéutica teologica
da atuagdo do Espirito Santo no agir humano, sobretudo, naquele agir
que sinaliza o “andar segundo o Espirito” (Gl 2,25) e que conduz o ser
humano a propria realizacao.

1.1 Experiéncia e a busca por palavras que ndo existem

Neste momento importa dar destaque ao que sera entendido como
experiéncia, sinalizando que nao € pretensao deste artigo adentrar nos
intrincados delineamentos filoséficos e teologicos que permeiam este
termo. No entanto, é imprescindivel ressaltar os aspectos considerados
pertinentes para o desenvolvimento desta pesquisa. Nao se trata, aqui,
da experiéncia controlada e metodica que permeia os ditames do atual
método cientifico. Nesta, o receptor se dirige a realidade para modifica-
-la, conhecé-la ou submeteé-la, estipulando padrdes e métricas que deli-
mitam o experimento e o experimentado. Assim, o conhecimento advém
da repeti¢ao continua dos movimentos funcionais do experimento. Tais
movimentos sao confirmados até que algum fato diferente desperte novos
aspectos e apresente oscilagdes no seu funcionamento. Novas experiéncias
podem questionar o horizonte de compreensao ordindria, alterando o
entendimento a respeito de algum aspecto da realidade e introduzindo
novas perspectivas cientificas, como € possivel perceber nos sucessivos
paradigmas da fisica.

Este estudo entende a experiéncia como um modo imediato de conhe-
cimento que antecede a atividade discursiva da inteligéncia e procede da
recepcao de uma realidade que escapa ao receptor, seja tal realidade de
origem interna ou externa (Rahner; Vorgrimler, 1969, p. 183). Trata-se de
um saber-sentir anterior ao saber-racional que estrutura uma etapa do
saber que se opoe frente as formas de conhecimento em que o receptor
atua ativamente, submetendo a realidade através de seus proprios métodos
a sua propria compreensao. Desta maneira, compreende-se a experiéncia
como uma etapa simples, intensa e, muitas vezes, mais rica do conheci-
mento que ainda nao estd apreendida pela racionalidade teérico-reflexiva.
Toma-se consciéncia de sua imediaticidade, por vezes captada, inicialmente,
na dimensao sensivel, mas, invariavelmente, repercutida no ntcleo da
existéncia humana e, por conseguinte, nas diversas dimensdes do viver,
englobando, portanto, o ser humano em sua totalidade.

Nao obstante seu aspecto precedente relativo a racionalidade, toda
experiéncia percebida é experiéncia interpretada (Miranda, 1998, p. 168). A
imediaticidade da experiéncia corresponde a imediaticidade da interpreta-
¢ao: experimenta-se enquanto interpreta-se o experimentado, ainda que tal
interpretacao nao seja reflexiva. E, concomitantemente, na medida em que
a experiéncia € interpretada, aprofunda-se ou rejeita-se tal experimento.
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Ha um dinamismo que move a apreensao da experiéncia do receptor na
medida que ela influi e provoca sua interpretacao.

Neste sentido, ¢ fundamental dar énfase a importancia do quadro
interpretativo que possibilita ao receptor a percepcao, interpretacgao e,
até mesmo, a vivencia da experiéncia. Este quadro é composto pelos
“modelos de pensamento, teorias, valores, sentimentos, expectativas, que
constituem a linguagem da época” (Miranda, 1998, p. 168). Isto denota a
necessaria compreensao da historicidade inerente a interpretacao da ex-
periéncia humana, de tal forma que ainda que o objeto interpretado seja
o mesmo, tanto a experiéncia feita com ele, quanto sua expressao, serao
sempre historicamente condicionadas e, por isso, passiveis de abrigarem
uma expressividade heterogénea.

A influéncia do quadro interpretativo ndo fica circunscrita apenas ao
contexto macrossocial e nao pode conceber-se a partir de expressoes defi-
nitivas, sob o risco de cair-se em fundamentalismos tedricos. Interpretagdes
de experiéncias vividas dentro de determinados contextos podem — e, por
vezes, devem — ser ressignificadas, corrigidas e transformadas quando novas
experiéncias advindas de diferentes pensamentos e valores se impdem ao
receptor da realidade. Se, por um lado, a experiéncia pode confirmar o
quadro interpretativo, por outro, a mesma experiéncia consegue desarti-
cular os modelos impostos, suscitando mudancas e inferindo diretamente
na autocompreensao da realidade.

A propria expressao teologica se destaca como espago interpretativo
de experiéncias humanas e, também, religiosas. Em sentido estrito, a ex-
pressividade teologica nasce da experiéncia transcendental de Deus que
¢ atestada por sua autorrevelacdo e comunicada plenamente na finitude
categorial das palavras humanas. O tedlogo e a tedloga sao alguém que
realiza a experiéncia primdria do saber-sentir e, posteriormente, por meio
do quadro interpretativo, oferecido pela fé crista — que abarca a Escritura
Sagrada, o magistério eclesial e a tradicao do povo de Deus, entre outros
aspectos — expressa sua experiéncia através do saber-racional.

Por se tratar de uma expressividade derivada, desde sempre a expres-
sao teologica se debateu na busca por palavras que nao existem. Uma
procura que ocorre porque seu objeto, por ser transcendente, nunca pode
ser totalmente apreendido, separado e nem delimitado fora da limitacao
que permeia a expressividade da acao divina. Da mesma forma, nao ha
interpretacdo teoldgica alheia ao quadro interpretativo histdrico e social
que lhe fornece os subsidios para a interpretacao da experiéncia realizada.
Logo, as expressOes teoldgicas — assim como as expressOes religiosas —
revelam-se sempre permeadas pelo risco da caducidade historica e eclesial.
Uma expressao pujante e luminosa dentro de um determinado contexto
histdrico e cultural poderd se revelar vazia e sem sentido em outro.
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1.2 O humano como lugar teoldgico da experiéncia do Espirito
Santo

A acao do Espirito Santo nao é uma experiéncia objetivavel. Por ser trans-
cendental, seu dinamismo nao pode ser colocado no mesmo plano do agir
categorial que € constitutivo do humano. Todavia, é essa atuacao trans-
cendente que possibilita o agir categorial sem diminui-lo ou anuld-lo, mas
capacitando-o, como horizonte infinito que lhe alcanga. Logo, o Espirito
nao esta refém de determinagOes religiosas e circunstanciais, bem como
como sua experiéncia nao pode estar aprisionada apenas aos intramuros
eclesiasticos ou circulos liturgicos (Mariani, 2015, p. 117). Nao é possivel
reduzir seu agir a acontecimentos extraordindrios ou intervengdes pontuais
na histéria humana. Da mesma forma, sua atua¢ao nao pode ser conside-
rada um momento secundario da redencao efetuada por Jesus Cristo ou,
quando muito, um apéndice necessario aos tratados teologicos.

A experiéncia do Espirito Santo € manifesta sempre e exclusivamente atra-
vés do ser humano limitado e sujeito ao pecado (Miihlen, 1974, p. 7). Sua
apreensao € possivel através do reconhecimento dos efeitos que ele mesmo
opera, sO podendo ser captada nas mediagoes humanas e histdricas. Este
cendrio ressalta a grande dificuldade inerente a sistematizacdo da experi-
éncia pneumatica e ateia a todo discurso proferido a respeito de sua agao
um carater pretérito. De tal modo que a apreensao de sua acao depende
do quadro interpretativo fornecido pela rica tradi¢ao biblico-crista, que
possibilitard perceber, nomear e expressar tal experiéncia, mesmo quando
alheia ao seu proprio contexto.

Ao constituir uma leitura situada historicamente, ainda estas interpretagoes
estardo sempre sujeitas a corre¢does que germinam e sao alimentadas pela
propria experiéncia do Espirito entrevista nas realidade humanas. A ac¢ao
pneumatica configura a autorrevelagao de Deus como realidade distinta
do mundo e do ser humano. Por ela, o viver humano, reconhecido em sua
precariedade e poténcia, é elevado a espago teologal fundamental. “O lugar
da autorrevelacao de Deus como Espirito é o humano e a vida concedida
as pessoas para que a modelem” (Bohkke, 2020, p. 36). Porquanto experi-
éncia humana da graga divina, a atuagao do Espirito ndo esta limitada ao
espaco da consciéncia humana, mas afeta as diversas dimensodes do viver,
concretizando-se na experiéncia social que perpassa a existéncia mundana,
ocorrendo, por exceléncia, no ordindrio da vida.

Por outro lado, ¢ imperioso considerar o fato de que a acdo do Espirito
¢ interpretada dentro de uma realidade — social e pessoal — marcada pela
finitude e pelo pecado humano. Indubitavelmente, neste cendrio desdobra-se
a problematica que interpela e dificulta a identificagdo do que podemos
denominar como uma experiéncia do Espirito Santo, solicitando a definigao
de elementos que ajudem no discernimento acerca daquilo que pode ser
chamado de agao pneumatica.
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Sendo o quadro interpretativo cristao o horizonte em que se encontra
experimentada, interpretada e expressa a atuagao pneumadtica, nao ha
davidas de que os aspectos que compoem este quadro constituem ele-
mentos importantes para o discernimento a respeito da agao do Espirito.
Assumindo, todavia, que, muitas vezes, a recepcao destes aspectos pode
estar pautada em condicionamentos socioculturais que limitam e atrapa-
lham a hermenéutica acerca desta acao. Dessa maneira, para tentar evitar
0s possiveis enganos que permeiam a expressividade humana e teoldgica,
o elemento fundamental que deve dinamizar o discernimento a respeito
da interpretacao da experiéncia do Espirito Santo, tanto na comunidade
eclesial quanto no nivel pessoal, sera a vida de Jesus Cristo. Nela en-
contramos a “expressao perfeita da experiéncia da atuacao do Espirito”
(Miranda, 1998, p. 171). Trata-se de um modo de viver que conduz ao
descobrimento do movimento que uma abertura auténtica a experiéncia
pneumatica confere a vida humana. Nas palavras, gestos, escolhas e, até
mesmo, na morte de Jesus de Nazaré, desvela-se a resposta humana ao
agir transcendental do Espirito.

Esta vinculagao € tdo intima que comporta a afirmagao, sem receios,
de que o Espirito Santo é o Espirito de Jesus (Gl 4,6; Fl1 1,19). E, ainda
que difusamente, somente quando esta identificacao € enxergada torna-se
possivel perceber, na experiéncia apreendida, o caminho do discernimento
correto. Tal perspectiva a respeito da acdo pneumatica pode ser observada
na grande importancia que a Igreja primitiva ira atribuir a pneumatologia
como “experiéncia de fé e de vida; de culto e de testemunho” (Santana,
2015, p. 12).

1.3 A diretividade qualitativa da acdo humana

Estabelecer, a partir do agir do Espirito Santo, o humano como lugar da
autorrevelagao de Deus suscita uma perspectiva antropolodgica que supere
o lastro pessimista que tanto marcou a teologia crista. Como apontado
anteriormente, a experiéncia do Espirito s6 é captada no interior da his-
toricidade humana. Por tratar-se de uma experiéncia transcendental, sua
captagao sera sempre mediada pelo mundo criado e entendida através do
quadro interpretativo que permite ao ser humano ler a realidade que lhe
cerca. Leitura possivel porque potencializada e dinamizada pela propria
acao do Espirito na vida de todos.

H4, portanto, na humanidade a capacidade de sintonizar, interpretar
e expressar a experiéncia do Espirito. Importa relembrar que o agir do
Espirito é percebido a posteriori, visto que o vislumbramos por seus efei-
tos. Portanto, deve-se evitar o risco de transformar o Espirito Santo numa
causa eficiente, uma vez que, com esta interpretacao, o ser humano estaria
confinado numa intransponivel passividade existencial (Bohnke, 2020, p.
80). A acao do Espirito ndo constitui um despertar da atividade humana,
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porém, por alcancar o nucleo fundante da existéncia, insere nesta ativi-
dade dinamismos que determinam e conferem sentido a seu processo de
humanizagao, implicando-o em sua totalidade.

Mesmo que nao seja possivel estabelecer propriamente um conhecimento
efetivo da acao de Deus, o ser humano pode ter consciéncia dela. Isto supoe
um quadro interpretativo que permita o reconhecimento deste dinamismo
através da diretividade qualitativa da acao. Recuperando o texto citado pela
GS (n. 34), ao sintonizar e reconhecer a agao pneumadtica, o ser humano ¢
levado ao encontro com a vontade soberana de Deus. Logo, a diretividade
qualitativa que experimentamos serd autenticamente pneumadtica enquanto
sua acgao expressiva permanecer em harmonia com o elemento fundamental
estabelecido a partir do encontro com a vontade divina revelada na vida,
morte e ressurreigao de Jesus Cristo. Isto significa que, no interior da am-
biguidade que marca as opgdes mais fundamentais do existir humano, o
elemento cristologico fornece identidade e estabelece a diretividade qualitativa
que vincula — ou nao — estas mesmas opg¢oes a atuagao do Espirito Santo.
No entanto, este elemento nao versa apenas sobre um referencial tedrico ou
organiza uma expressividade religiosa meramente epidérmica. Tal elemento
configura e impregna com seu ethos toda expressividade pneumatologica.

A diretividade qualitativa das agoes humanas desvela, de maneira sem-
pre diadfana, o elemento cristologico que alicerca a mais auténtica verdade
do existir. Uma vez percebida em seus movimentos, a experiéncia do
Espirito Santo enseja a construgao de um viver dinamizado pelo aspecto
relacional proprio da fé crista. Sua vinculacao ao elemento cristoldgico funda
uma existéncia que engaja numa luta maior e mais ampla, lancando o ser
humano para fora de si mesmo e alertando para o risco do fechamento
numa visao mesquinha do viver.

2 Esquecimento e resgate da esperanca da felicidade terrena

E manifesto — e sentido — que o desejo de ser feliz transpassa toda e
qualquer existéncia humana, independentemente de seu contexto histérico,
social ou religioso. Porém, a sistematizacao de uma felicidade para todos
tera seu principal desenvolvimento no interior da reflexao soteriologica
crista (Bruckner, 2016, p. 37). A dimensao universal da perspectiva salvifica
do cristianismo condicionara a percepg¢ao do ser feliz humano e transcen-
dera os condicionamentos impostos por questdes geograficas, raciais, de
geénero ou religiosas.

Todavia, chama a atengao o fato de que a apropriagao iluminista dos
discursos e das promessas de felicidade sera realizada em marcada opo-
sicdo as institui¢Oes religiosas, sobretudo, ao cristianismo (Bruckner, 2016,
p. 37). Nao se trata de um acaso fortuito. Durante séculos, uma otica re-
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ligiosa marcada por influéncias dualistas engendrou na reflexao teologica
uma perspectiva prioritariamente negativa acerca do mundo, da vida e
do humano. No interior desta otica, tudo estaria marcado pelo pecado e
pelo medo, colocando sob constante desconfianca todas as realidades hu-
manas. Por mais que essa perspectiva eminentemente negativa nao tenha
sido assumida nos discursos magisteriais, sua consolidagao, sobretudo nas
praticas devocionais e instancias estruturais, condicionou o pensamento
cristao e fez cair no limbo discursivo da ciéncia teoldgica a possibilidade
humana de ser feliz no aquém da existéncia.

Retratada de formas variadas, a existéncia humana foi sendo interpretada
como um vale de lagrimas, um desterro do qual se deve evadir. “Um inter-
valo de dor entre duas felicidades: uma passada, a outra por vir” (Minois,
2011, p. 84). Um espago existencial cruel e asfixiante que sera permanen-
temente atravessado pela lembranca da felicidade paradisiaca perdida —
fonte de todo sofrimento —, e pela indagacao constante a respeito de uma
felicidade futura — fonte de toda esperanga. A existéncia € transformada
numa travessia sempre permeada pelo assustador horizonte da condenacao
eterna. No cristianismo, ao contrario de outras tradi¢des religiosas, ainda
se acrescenta a este cendrio o destacado fato de que que o ser humano nao
possui uma segunda chance de salvagdo. Sera no brevissimo intervalo da
existéncia humana que serd realizada a aposta da eternidade.

A realidade humana, com suas conhecidas ambiguidades, sera apreen-
dida como uma “teia de aranha que se estende ou se rasga. Fugaz e fragil,
ela nao pode se por em seguranga” (Delumeau, 2003, p. 28). Esse cenario
nada consolador introduzira o cristaio numa existéncia acuada que acor-
rerd, invariavelmente, numa interpretacao temerosa do ser feliz humano.
Enxergada, em muitos momentos, como uma perigosa ilusao a felicidade
sera percebida com desconfianga. As consequéncias deste pensamento
ainda persistem em nossas comunidades eclesiais e inferem diretamente
na vivéncia sacramental, na espiritualidade, na pastoral, no compromisso
ético e, fundamentalmente, no proprio antincio de Deus.

Esta construgao teoldgica estipulara a marginalizagao e, invariavelmente,
o esquecimento da possibilidade de felicidade nesta terra. Em sua forga
o esquecimento da felicidade também tera seus efeitos estendidos para a
sociedade. Neste sentido, o receio do riso, da alegria, do gozo... tao pre-
sentes em determinadas prédicas e liturgias cristas, sera um condicionante
para as relagdes sociais.

No inicio do século XVIII, era comum que pessoas letradas na Gra-Bretanha
e na América do Norte enfatizassem a importancia de uma “conduta melan-
cllica” diante de um Deus critico e bastante desprovido de alegria. Certas
pessoas chegavam a se desculpar, em cartas ou didrios, por momentos
de riso, admitindo que deveriam conviver com “gente mais circunspecta”
(Stearns, 2022, p. 9).
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2.1 Aspectos antropoldgicos do desejo de ser feliz

Nao obstante o cenario aludido, por natureza o ser humano permanece
marcado pela inquietude. Reside em sua humanidade um desconforto que
desloca insistentemente a existéncia para um imprevisivel mais além. Lan-
cado, ainda que nao queira, para algo que nao esta contido no conjunto
porque se situa no excesso do viver, ao ser humano nao basta apenas
o pao da subsisténcia diaria. Ele ambiciona o vinho da celebracao e da
alegria. Percebe-se inserido numa dinamica que apenas revela, por entre
as rotineiras cotidianidades de seu desejo, o vislumbre de um horizonte
potente de consumagao que o convida a autotranscedéncia.

Por vezes, experimenta-se tocado por este horizonte e, num lapso de
realizacao, ¢ impulsionado a redefinir a propria existéncia a partir de seu
excesso (Gesché, 2005, p. 11). Outras vezes, tal experiéncia permanece
alocada no dinamismo préprio do porvir que pertence a esperanca e
que confere impulso e sentido a travessia. De qualquer forma, por entre
o incerto tracejar destas idas e vindas, consegue distinguir, mesmo que
aprioristicamente, aquilo que, comumente, chama de felicidade.

Neste tracejo o ser humano consente, ainda em resisténcia, que nao se
contenta com as determinac¢Oes conceituais que emergem dos contextos
socioculturais, religiosos, circunstanciais etc. Tudo isso sao os arredores
que lhe oferecem, as apalpadelas, possiveis formas de possiveis interpre-
tacOes acerca de um possivel ser feliz. Ajudam, indicam caminhos, todavia
esbarram nos limites de seus proprios contextos, conceitos e defini¢oes.

Reconhecendo que a felicidade ¢ um anseio universal, o papa Paulo VI,
na Exortacao Apostolica Gaudete in Domino (n. 5), chega a afirmar que este
apelo natural que impulsiona o ser humano para a felicidade precisa ser
pressentido como presenga do mistério divino. Neste sentido € necessario
também assumir que as determinagoes conceituais aludidas transitam por
esta universalidade. Porém, por mais requintada que uma definicao de
felicidade possa parecer, deve-se sempre considerar seu carater restrito e
contextual. As diversas tentativas empreendidas, sobretudo na atual so-
ciedade, na demarcagao de um significado abrangente para a felicidade,
sempre esbarraram no fato de que o desejo de ser feliz se cristaliza nas
individualidades com suas infinitas particularidades, e apenas no interior
dessas assume um perfil singular e concreto.

Por consistir em anseio fundante de todo existir humano, a felicidade per-
manece, por exceléncia, uma experiéncia pessoal e tnica (Marias, 1989, p. 18).
Ela reside, de maneira arrebatadora, nesse alguém que, surpreendentemente,
“sou eu”. Sua dimensao pessoal é reafirmada na medida que sua presenga
€ percebida ao transitar pelo ntcleo cardeal de toda existéncia, conferindo
um cardter tnico e insubstituivel a qualquer vida humana. O anseio de ser
feliz atinge diretamente o amago daquilo que define o ser humano em seu
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desejo de plenitude. E até quando nao esta expresso, tal anseio permanece
na aspiracao que entremeia e impele a busca pessoal pela propria realizagao.

2.2 A ruptura iluminista e o esvaziamento semdntico da
felicidade

Gestada no seio do renascentismo, a ideia de uma felicidade terrena sera
plenamente assumida e fortalecida pelos ideais iluministas. Paulatinamen-
te, a possibilidade de ser feliz deixard de ser considerada uma “quimera
metafisica, uma improvavel esperanca a ser buscada por intermédio dos
arcanos complexos da salvagao” (Bruckner, 2016, p. 40), se transformando
na grande promessa da Modernidade. O Iluminismo instaurara uma drastica
ruptura com o pensamento religioso de outrora, entendido, muitas vezes,
como simples supersticao, e estabelecera a crenca de que “a humanidade
€ a unica responsavel pelos males que ela propria se inflige e que so ela
pode melhora-los ou corrigi-los sem recorrer ao Grande Relojoeiro ou a
uma Igreja que regulamenta a partir do Além” (Bruckner, 2016, p. 41).

Tal mentalidade ndo estara reclusa aos ambientes intelectuais. Os argu-
mentos tedricos propostos pelos autores iluministas também reverberarao
no comportamento geral da populacao, provocando mudangas comporta-
mentais significativas. De acordo com Stearns (2022, p. 156),

sorrir passou a estar na moda. As pessoas eram cada vez mais incentivadas
a ser alegres e a ter expectativas de que quem as cercava também estivesse
alegre. Uma “revolucao alegre” foi indiscutivelmente tdo importante quan-
to os conceitos inéditos de felicidade, pois criou novos padroes para um
comportamento emocional aceitdvel.

Em linhas gerais, o [luminismo introduzird a certeza de que nao € preciso
aguardar temerosamente pela felicidade num além distante, com todas as
intranquilidades provenientes deste pensamento. O ser humano é convocado
a experimentar a felicidade como uma realidade plausivel nesta existéncia,
desde que inserido numa vida regida pela razao e pela técnica. Esta plausa-
bilidade do ser feliz ird gerar novos habitos e tendéncias como, por exemplo,
os Jardins de Lazer, que tentarao replicar nesta vida os prazeres do Jardim
do Eden (Macmahon, 2006, p. 212). Outro sinal desta mudanca podera ser
encontrado nos novos significados conferidos aos festejos sociais, como a
celebracao do ano novo, que passard a estar marcada pela expectativa da
felicidade que estaria por surgir (Stearns, 2022, p. 167). Evidentemente estas
mudangas suscitardo resisténcias: grupos religiosos denunciardao as novas
tendéncias de comportamento como pecaminosos e perigosos para a salva-
¢ao. Outros, defensores de pretensos valores cldssicos, acusarao as recentes
métricas de felicidade como superficiais (Stearns, 2022, p. 156).

Os avangos instituidos pelo Iluminismo a respeito do ser feliz serao
praticamente irrefreaveis. Nao se consegue mais conceber uma existéncia
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contemporanea que nao esteja marcada insistentemente pelo ansioso desejo
de satisfagao deste anelo. Por sua vez, ndo ha duvidas de que a sociedade
contemporanea transformou a felicidade numa instancia onipresente. Expro-
priada de significados relevantes e apropriada pelo discurso mercadoldgico
neoliberal, a felicidade desponta como um dos “termos mais desfigurados
na cultura ocidental contemporanea, da literatura as conversas corriqueiras,
das midias aos discursos oficiais” (Minois, 2011, p. 1). Convertida em mais
um produto a ser oferecido, a promessa de satisfagio do desejo de ser
feliz alimenta uma industria de crescimento exponencial que alcanca as
diversas esferas da vida moderna. Sua onipresenga pode ser vislumbrada
na cansativa infinidade de produtos que oferecem, com uma grande dose
de cinismo, os atalhos, sempre diminutos, instantaneos e efémeros, para
um pretenso eldorado da felicidade. O termo recebe um continuo esva-
ziamento semantico, inserindo o sujeito contemporaneo numa cansativa
e desesperada busca pela felicidade, porém entregando-lhe uma perigosa,
contraditdria e frustrante experiéncia de infelicidade'.

O atual quadro interpretativo retirou da felicidade sua saborosa vitali-
dade transformadora, banalizando-a ao converté-la em mais uma sensagao
ao lado de tantas outras. Esvaziado de seu significado semantico mais den-
so, o ser feliz passou a ser imposto pelos ditames do mercado econdmico
revelando-se como um fardo a ser carregado. Nestes ditames encontraremos
uma felicidade colocada a servico do consumo ansioso, da produtividade
incessante e pautada numa perigosa e sufocante positividade condicionada
pela ditadura de uma obsessiva estética corporal (Damiao, 2022, p. 76).

O desejo de ser feliz nao € uma prerrogativa das sociedades modernas
ou pds-modernas. O anseio por uma terra sem males sempre esteve presente
nas sociedades ao longo dos séculos e foi, de diferentes maneiras, expresso
independentemente de seu contexto historico ou social (Freire, 2010, p. 215).
Esta aspiragao € parte estruturante da experiéncia do ser feliz humano e
constitui a instancia de discernimento diante dos modelos impostos pelo
atual quadro interpretativo porque alcanga e funda o sentido existencial
do ser feliz. Sera neste sentido existencial que repousa a dimensao mais
critica e profunda da estrutura pneumatica da felicidade humana.

3 Dinamismo pneumadtico da felicidade humana na terra

Neste ponto, adentra-se na questao que alavanca a pergunta funda-
mental desta investigacdo: como compreender o dinamismo pneumatico
em sua relacdo com a felicidade humana? Uma vez posto que tanto a
felicidade quanto a acao do Espirito Santo emergem como experiéncias

! Esta tematica foi desenvolvida em Damiao, 2022.
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que antecedem a tematizacao e permanecem escorregadias diante da ati-
vidade reflexiva, é preciso reconhecer que ambas se insurgem contra as
tentativas de objetivacao e delimitacao tedrica. Tais realidades, em suas
singularidades conceituais, transitam pela pergunta acerca da totalidade
do ser e repousam, simultaneamente irdnicas, no horizonte infinito para
o qual o ser humano tende. As similitudes permanecem no honesto des-
conforto que insiste em alcangar aqueles que se arriscam pelas veredas
tedricas e praticas de conceitos tao rebeldes e autonomos.

Convenciona ainda realgar que, a despeito do esquecimento da felici-
dade apontado anteriormente, as questoes relativas ao ser feliz humano
continuaram orbitando a reflexao teologica, ainda que indiretamente. Talvez
esta afirmacao esteja pautada por uma pequena inocéncia, mas um pouco
de esperancga ¢ imprescindivel a todo texto teologico. Afinal, apesar do
esquecimento sistematico da tematica, é verossimil pressentir esta presenca
indireta da felicidade nas diversas dimensdes que compdem o temario
teoldgico: no anuncio da salvagdo como dom gratuito e sua proposta de
plenitude; na esperanca dos pobres e no engajamento que tantas pesso-
as empreendem, em nome da fé, na luta contra as injusticas sociais; na
religiosidade popular... E mesmo que os discursos condenatorios tenham
ganho maior destaque, a felicidade subsistiu e sobreviveu, ao fundo, como
desejo e como questdo teoldgica relevante.

Desabafado o coragao, importa fazer notar que o ser humano é ser
direcionado para o infinito (Miranda, 2004, p. 47). Nao apenas de maneira
acidental e esporadica, mas estruturalmente orientado. Estrutura que nao
depende do quadro interpretativo, do contexto social ou do ambiente
cultural e que por estar situada sob a égide do infinito: inquieta, molda,
transforma. Desinstala. O ser humano ¢ alguém que pergunta sob a totali-
dade do ser (Gesché, 2005, p. 81). Perguntas que raramente, por mais que
as perscrute, oferecem respostas a contento. Por isso, agita-se ao captar,
apenas de entrevisto, pelas tramas do proprio viver, o vislumbre permi-
tido que desnuda a poténcia de realizacao na qual repousam os por qués
e para qués que interpelam toda existéncia e, a0 mesmo tempo, revela a
inerente inquietude que desloca a imanéncia humana para a possibilidade
do horizonte vislumbrado que nao se permite ser domesticado.

Por entre tais inquietagoes, depara com a possibilidade da autoco-
municagao pneumatica. Livremente voltado para o humano e para o
cosmos criado, o Espirito Santo manifesta-se como fonte de vida, exces-
so e realizacao da plenitude do ser (Codina, 2010, p. 77). Apresenta-se
como inicio imprevisivel que assume a sua maneira e sem confusao a
finitude da criagao para desvelar-se criativamente na encarnagao da sede
que rasga toda criatura. A partir desta autocomunicagao pneumatica, a
humanidade sera interpelada por sua realidade cristoldgica e deve, por
meio de um acolhimento dialogal, responder ao dom ofertado gratui-
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tamente por Deus e revelado na vida do Profeta de Nazaré (Congar,
2005, p. 145).

Tal autocomunicagao nao precisa ser considerada um acréscimo pos-
terior a historia da salvagao-criacao. No interior do pensamento cristao,
apenas neste encontro desfralda-se a realidade ultima para a qual o género
humano foi criado. Se na humanidade de Cristo, totalmente voltada para
o Espirito e, portanto, para os outros, o humano descobre a identidade
mais radical de sua vocagao (GS, n. 22); na experiéncia do Espirito Santo,
redescobre o excesso como possiblidade de sua finitude, reinterpretando-se
como humano e percebendo-se possuidor e construtor de sentido. Emerge,
assim, a premissa humano-divina de uma vida bem-aventurada. Criado
a imagem e semelhanca de Deus, o género humano descobrird que seu
inquieto anseio por plenitude tera na sintonizagao com a autocomunicagao
pneumatica, revelada no Verbo Humanado e na vida que ele carrega, sua
fonte de hermenéutica da vida e, portanto, da felicidade.

3.1 Felicidade como ressonancia do viver

Colocado o cendrio, cabe a indagacao: como, entao, apreender ou re-
conhecer a experiéncia da felicidade? Esta pergunta suscitou acalorados
debates e resultou em séculos de respostas oferecidas nos mais variados
contextos académicos, religiosos e culturais. Nao compete discorrer sobre
os desdobramentos historicos do entendimento acerca dos significados do
ser feliz humano. Outras obras ja empreenderam esta aventura. No entanto,
respeitando o ambiente teoldgico no qual esta inserido, este artigo busca
oferecer uma aproximacao daquilo que arriscamos apontar como uma
experiéncia humana de felicidade que brota do dinamismo pneumatico.

Neste estudo, a felicidade estd compreendida como a ressonancia do
viver. Com o termo ressonancia se quer assinalar a apreensao de um ser
feliz que se faz presente quando experiéncias realizadas ressoam na ver-
dade pessoal mais intima, acrescentando densidade e sentido a existéncia.
Ou seja, a felicidade constitui este algo que repercute numa humanidade
que se esgarca e, dessa forma, redescobre-se na ampliacao dos préprios
horizontes. O ser feliz, portanto, ecoa, retine, silencia e se instala no que
existe de mais humano. Logo, a felicidade nao pode ser confundida com
a agitacao ruidosa e cansativa a qual se estar submetido na atual confi-
guracao social. A isso se pode chamar de desespero. A ressonancia que
implica felicidade pede tempo, escuta, sopro e pausa.

A respeito do viver humano, indo além das demarcagoes bioldgicas, se
admite que ele possui uma pluralidade de dimensoes caracterizadas por
suas particularidades que se entrecruzam. A guisa de exemplo, pode-se
citar as dimensoes sociais, culturais, familiares, psiquicas, espirituais etc.
Ainda que tais dimensoes sejam particularizadas, o ato de viver permanece
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sendo uma operacao unitdria e integral (Marias, 1989, p. 34). Assim, mesmo
que varias atividades sejam realizadas ao mesmo tempo, como escrever
um texto enquanto acessa o WhatsApp para conversar sobre amenidades,
no fundo, o que ocorre, de verdade, é o viver. Sera neste viver unitdrio,
integral e simultaneamente plural que esta situada a pertenca da felicidade.

O ser feliz é esquadrinhado nas costuras que estruturam o viver huma-
no e assim subsiste na procura constante por aquilo que ecoa na verdade
pessoal mais intima. Emerge por entre a vivéncia da propria vocacao sa-
cerdotal, no meio dos desafios que constituem o drduo labor que significa
a construgao de uma familia, derrama-se na suplica silenciosa perante o
altar vazio de simbolos e repleto de significados...

Importa novamente enfatizar que a felicidade nao constitui um experi-
mento puro, direto e objetivo. Ser feliz ndo é uma atividade quantificavel.
Estamos perante uma experiéncia que transita pelas entrelinhas de nossa
existéncia e irrompe por entre as escolhas realizadas e as relagdes consti-
tuidas. Nao deve, portanto, causar espanto a insuficiéncia das tentativas
modernas de quantificagao do ser feliz, tanto em nivel individual quanto
coletivo. Tais tentativas apenas denunciam o esvaziamento semantico
instituido pela logica economica a qual o termo felicidade esta submetido
(Freire, 2010, p. 19).

A felicidade, como experiéncia indireta, desvela-se como uma realidade
eminentemente relacional (Damiao, 2022, p. 181). Ela irrompe quando,
através das relagOes estabelecidas, o ser humano é chamado a trabalhar
na criagao da propria vida e, do mesmo modo, da prdpria identidade.
Ser feliz exige a coragem de viver o risco instituido por uma postura de
constante descoberta de si perante uma abertura desconcertante ao outro.
E quanto mais mergulhado nesta descoberta, mais capaz o ser humano
sera de perceber os espacos de humanidades que geram ressonancia e,
por consequéncia, rompem, paulatinamente, as correntes que o alienam
de sua prépria vocagao. Este movimento nao consiste simplesmente numa
compreensao intelectual ou afetiva da ressonancia do viver, mas incide
como experiéncia que reflete na existéncia, sendo elemento fundamen-
tal e constitutivo da identidade pessoal e influenciando diretamente na
constru¢ao de uma historia tinica que se dilata para a vivéncia de uma
felicidade singular.

Ora, conforme assinalado, a felicidade compreendida como ressonancia
do viver acontece quando algo repercute na prdpria verdade pessoal. Uma
ressonancia que repousa na percepcao da densidade que preenche o exis-
tir e que, diante dos mais diversos cendrios, o ser humano, ao assentir, é
levado a afirmar: “sim! Este algo, este gesto, esta luta, esta aula, esta fé...
Isto ressoa em minha realidade e instala marcas em meu viver”. A resso-
nancia é a descoberta do tesouro escondido que leva a abandonar o que
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nao importa (Mt 13,44-52), e pode se fazer presente até mesmo quando a
situacdo encontrada seja dolorosa.

A felicidade, portanto, implica, necessariamente, uma maneira de vi-
ver e de olhar o mundo que nao conduz a negacao constrangedora de si,
mas que reconhece e valoriza a riqueza que habita em cada um (Damido,
2022, p. 189). Este reconhecimento sé € possivel quando sao superadas
as prisdes impostas pela ldgica do consumo, da produtividade a qual-
quer preco, do individualismo que fragiliza, da experiéncia meramente
superficial e aparente da existéncia. Uma vez sobrepujado este quadro
interpretativo, a humanidade abre-se para captar, com mais sensibilidade,
a ressonancia vislumbrada na beleza da gratuidade sacramental da vida,
no valor inestimavel dos encontros verdadeiros, na sabedoria que brota na
simplicidade das experiéncias mais humanas. Evidencia-se uma existéncia
que encontra na vivencia do amor consigo, do perdao das proprias falhas
e da partilha de seus proprios dons com o seu semelhante verdadeiros
espacos de ressonancia.

3.2 Existéncia simbdlica: expressividade do eu-real

Impulsionado pelo agir pneumatico, o ser humano se redescobre na
fidelidade a propria vocacgao. A acao do Espirito ndo aliena a humanidade
de sua liberdade e identidade, ao contrario: as confirma e robustece. Seu
agir desdobra-se numa espiral que revela a sintese da identidade huma-
na mais auténtica, que nasce como vida qualitativamente direcionada. A
existéncia é convertida em simbolo que realiza e expressa, mesmo que
imprecisamente, o mistério da propria verdade pessoal.

Mesmo que este artigo nao tenha a intencao de adentrar em todas as
questdes relativas ao significado do conceito “simbolo”, todavia, por sua
importancia, serd preciso destacar o que se quer dizer com este termo.
Simbolo consiste na representagao mais elevada e origindria no qual uma
realidade se faz presente a outra, primeiro para si e s depois para o
outro (Rahner, 1961, p. 288). Trata-se de uma agao performativa, que nao
sO revela a realidade, mas a provoca. No simbolico transparece, assim, o
reflexo tanto da esséncia da realidade — enquanto expressao de si — bem
como de sua dimensao relacional — enquanto apreensao do outro.

O ser-simbdlico é constitutivo do humano, que nao se conhece fora da
sua expressividade. Na medida em que sai de si para expressar-se, torna-
-se uma realidade apreensivel pelo outro e, a0 mesmo tempo, cognoscivel
para si mesmo dentro da propria pluralidade de dimensoes. O simbolo é,
assim, a realidade na qual um outro vem ao conhecimento da realidade
que se manifesta e, a0 manifestar-se, autorrealiza-se tanto em sua alterida-
de intrinseca como em sua pluralidade, por meio de uma expressividade
que provém e coincide com sua prépria verdade (Rahner, 1962, p. 295).
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Por outro lado, ainda que o simbolo leve ao conhecimento do ser, por si
e pelo outro, esse nao instaura um conhecimento absoluto, mantendo-se
o sentido original da palavra (Rahner, 1962, p. 295).

Uma existéncia simbdlica consiste precisamente na possibilidade con-
cedida ao ser humano de dizer, por meio de seu viver, a propria verdade
pessoal. Trata-se de uma vivéncia que incide diretamente na autocom-
preensao individual e reverbera de maneira decisiva na experiéncia da
propria felicidade. O ser feliz humano nao se realiza fora da propria rea-
lidade (Codina, 2010, p. 81). Ao contrdrio, o ser humano percebe-se feliz
ao experienciar aquilo que ressoa em sua verdade mais singular. Fora do
quadro interpretativo imposto pelo atual contexto sociocultural, a existén-
cia simbolica, por ter ressonancia na expressividade do viver, estende um
vasto horizonte prenhe de autorrealizacao e significado.

A principio, nao existem problemas em afirmar que a vida crista é, por
exceléncia, simbdlica (Miranda, 2004, p. 239). Tal simbolismo ocorre na
medida que o viver cristdo apresenta-se em consonancia a seu elemento
primordial, Jesus Cristo, e constitui a resposta humana ao agir do Espirito.
No entanto, atrelar a felicidade a construcao desse modelo de existéncia
estabelece que esta dimensao simbolica ndo significa uma vinculagao
extrinseca ao Cristo. Esse cendrio poderia dar margem para uma vida
compreendida como o mero cumprimento de normas estabelecidas por
algum quadro interpretativo dominante. Se assim fosse, haveria o risco de
novamente nao levar em conta a profunda liberdade criativa que permeia
a acao pneumatica, proclamando um ser feliz continuamente devedor de
regras e conceitos que, por mais belos e sublimes que paregam, inimeras
vezes nao repercutem mais no existir humano.

Neste interim, a experiéncia do Espirito estabelece a constru¢ao de uma
existéncia que, respeitando a singularidade — dado subjetivo — de cada
experiéncia, conduz o ser humano ao acolhimento amoroso do senhorio
de Jesus — dado objetivo —, no interior de sua propria realidade pessoal,
eclesial e sociocultural. Apesar da importancia do quadro interpretativo,
a autocomunica¢ao pneumadtica nao estd submetida a suas limitagoes. A
experiéncia do Espirito, assim como sua interpretagao e, principalmente,
sua vivéncia, apesar de feitas no interior das ambiguidades da condicao
humana, pode ser traduzida e vivida para além das demarcagoes socio-
culturais (Codina, 2010, p. 15).

Mesmo que pareca estranha ao seu contexto histdrico e eclesioldgico,
uma existéncia serd simbolica enquanto mantiver fidelidade ao elemento
cristologico inerente a experiéncia do Espirito, perseverando fiel a verdade
da expressividade pessoal. A guisa de exemplos, é possivel encontrar na
vida de tantas santas e tantos santos — conhecidos e andnimos — tal fide-
lidade. Mesmo quando tudo era fonte de desconfiangas e julgamentos, até
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mesmo no interior da Igreja, estas e estes permaneceram fiéis a experiéncia
do Espirito Santo que vivenciaram, como demonstram as biografias de
Santa Dulce dos Pobres, Santo Inacio de Loyola, Sao Francisco de Assis,
Dom Hélder Camara, Santa Clara, Dom Pedro Casaldaliga, entre outros e
outras. Muitas vezes, o que estava em jogo nao versava somente a respeito
da ruptura do quadro interpretativo, mas era a expressividade simbolica
da propria verdade e, portanto, da propria felicidade.

A perspectiva crista acerca do viver humano, com todas as suas ale-
grias, contradi¢Oes e tristezas, traz a tona a desconcertante afirmacao de
que serd no espaco singular onde habita a criaturalidade mais crua que
serd vislumbrado o lugar fundamental para a realizacao da experiéncia do
Espirito Santo. Portanto, esta experiéncia nao pode ser tomada por discur-
sos espiritualistas e desencarnados acerca da acao de Deus ou da salvagao
humana. Estar-se diante de um experimentar que cruza a humanidade,
alcancando seu nucleo e atraindo a superficie aquilo que tem de mais
humano - e, respectivamente, mais divino — conduzindo-a ao amago de
sua realizacao. A negacao deste nuicleo desfigura a experiéncia pneumatica
e fragmenta a identidade mais profunda da humanidade, recaindo, outra
vez, na Otica dualista que tanto influi de maneira nociva a prédica crista.

E imperativo recuperar a novidade que nasce da abertura confiante ao
agir do Espirito Santo. Uma etapa importante desta recuperagao consiste na
abertura do olhar para perceber, como salientado, que o Espirito é a forga
de Deus em agao no mundo, preenchendo todo o universo com seu dina-
mismo criativo. Evidente que, para a revelagao crista, nao se trata de uma
acao que se confunde com o categorial, conforme os tradicionais modelos
panteistas. O Espirito opera como dinamismo criativo que traz consigo e
anuncia a poténcia de consumacgao que se inicia (Pannenberg, 2009, p. 156).
Ocorre que, por ser um dinamismo transcendente, é necessario qualificar
o olhar para capta-lo na sacramentalidade inerente a criagao, o que enseja
ao viver humano uma atitude de constante maravilhamento consciente e
agradecido diante do dom ofertado que se manifesta no cosmos e na vida.
Concomitante a isto, o olhar qualificado impede o encerramento da atuagao
pneumatica em quadros interpretativos tacanhos, que mais demonstram
insegurangas pessoais e preconceitos estruturais.

Na humanidade, este dinamismo criativo do Espirito esta voltado para
sua poténcia de consumacao. Como um ser Capax Dei, o ser humano ex-
perimenta os efeitos da acao pneumatica, interpretando-a e expressando-a.
Contudo, esta peculiaridade da capacidade de interpretacao e expressao
advém sempre de maneira pretérita, visto que sera através da diretividade
que qualifica a agdo que conseguira discernir os frutos deste dinamismo.
Tal diretividade do agir humano nao é somente uma classificagao derivada
do ambiente, mas institui forma, expressividade e identidade a experiéncia
pneumadtica realizada. A diretividade assume os elementos plurais que
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constituem a pessoa humana, qualificando-os e integrando-os, de forma
sempre singular, na particularidade de sua vida. Abre-se, assim, a pos-
sibilidade de uma existéncia que, sintonizada ao Espirito, faz referéncia,
ainda que limitada, a pessoa de Jesus Cristo, independente do contexto
em que estd inserida.

Dessa forma, a existéncia simbodlica consiste na edificacao do eu-real
que constroi o ser-pessoa no mundo e exprime a propria identidade, sem-
pre em consonancia com o elemento cristologico que lhe sustenta. Com
o termo pessoa, busca-se indicar todo “ser humano em sua integridade
animico-corporal, tal como ela se manifesta a cada momento presente de
sua existéncia” (Pannenberg, 2009, p. 289). Reconhecendo que nado se tem
pleno acesso ao eu-real, este manifesta-se por vislumbre na cartografia
acidentada da biografia pessoal, ainda que jamais de modo conclusivo.
Dessa maneira, através da existéncia simbdlica, é comunicada, ainda que
de maneira incipiente e insuficiente, a propria realidade pessoal. Deve-se
acrescentar que esta comunicacao também atua velando a interioridade
da pessoa e defendendo a sua intimidade.

O ser humano ¢é colocado no interior de um dinamismo existencial que,
por uma parte, manifesta a propria identidade — a0 mesmo tempo para
os outros e para si —, enquanto, por outra, resguarda e conserva dimen-
soes importantes do mistério pessoal. Por ser simbolico, este dinamismo
estara perenemente marcado pela opacidade que caracteriza as mediagoes
expressivas e, por isso, necessitara estar continuamente aberto a corregoes
e novos modos de se exprimir.

3.3 Uma felicidade kenotica

A existéncia simbdlica, que brota do dinamismo do Espirito Santo,
pertence, portanto, a experiéncia do ser humano, que se autopercebe
como ser orientado para o infinito que lhe perpassa. Um infinito captado
no aquém da finitude, mas que, para a fé crista, revela a determinacao
constitutiva para a comunhao com Deus. Motivado por esta determinagao
constitutiva, traceja-se os timidos rabiscos de uma biografia que entrevé, no
agir pneumatico, uma realidade que se des-cobre e, assim, guia ao eu-real,
revelando os aspectos mais singulares do ser pessoal. Trata-se de realidade
que se esmaece, mantendo a pessoa na inquietude e na inseguranca de
sua plena humanidade.

A percepcgao do eu-real ocorre através da ressonancia do viver experi-
mentada através da diretividade qualitativa presente no interior da acao
humana. Neste ponto, a ressonancia do viver confirma a diretividade
da agdo, trazendo consigo a expressividade simbdlica que revela, para
si e para os outros, a verdade pessoal. Aqui, no atimo em que a agao se
entrelaca ao eu-real, aflora, em vislumbre, o mistério da vocagao pessoal
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mais fundamental, sobrevindo, dessa forma, os alicerces que perfazem o
ser feliz humano.

Nesta linha, convém mencionar que a existéncia simbdlica nao estabe-
lece uma busca desesperada pela felicidade, como nos modelos propostos
pelo atual quadro interpretativo social (Damiao, 2022, p. 77). Suplantando
o lastro dualista, a existéncia simbdlica recupera o olhar agradecido diante
de uma vida experimentada como dom ofertado, sustentado e dinamizado
pela agao amorosa e criativa do Espirito Santo. Estabelece uma perspecti-
va que integra todas as dimensoes do viver e encontra, nessa integracgao,
ressonancia nas vivencias que tornam o existir humano mais vivido: amor,
confianga, amizade, solidariedade, justica, dignidade paz, beleza, sentido,
liberdade...

Assumindo os riscos desta afirmagao, a experiéncia pneumatica ofere-
ce e conduz a uma felicidade real, vista que € profundamente humana.
Humana ao entrever-se nas relagdes que constréi. Humana ao reverberar
nos encontros que edifica. Humana ao qualificar o ser com o mundo.
De tal modo que, na mais intima humanidade, o ser humano se percebe
capaz de redescobrir, por graca pneumatica, a presenca divina em seu
viver (Boff, 1986, p. 272).

Ao sintonizar com a experiéncia do Espirito, o ser humano percebe-se
capacitado para fazer vibrar sua vida e sua humanidade em ressonancias
cada vez maiores, estabelecendo novas escalas e outras melodias. Na sen-
sibilidade a este ressoar, aumenta a amplitude dos quadros interpretativos
e, por consequéncia, do proprio olhar qualificado, dilatando a apreensao
do que seja felicidade e percebendo, paradoxalmente, que ama demais
a vida para desejar apenas ser feliz (Bruckner, 2016 p. 18). Quer mais.
Seduzido pelo excesso de uma felicidade que nao se esgota nas férmulas
prontas que insistem em impor, o ser humano deseja um ser feliz que se
funda na esperanca que permeia toda rebeldia da fé e, assim, rejeita as
resignagoes alienantes. Uma felicidade contracultural por insistir em nao
se adequar aos muros impostos por padrdes econdmicos que arrastam
para o individualismo e para o sem-sentido que provém de uma vida
direcionada para o consumo (Cabanas; Illouz, 2019, p. 85).

A felicidade, fruto da experiéncia do Espirito, vai além da euforia an-
siosa, da alienacao ou da fuga de si mesmo. Ela assenta-se na experiéncia
da propria dignidade. Resiste na capacidade de construir e reconstruir
o préprio existir e, nessa dinamica, acolhe o dinamismo pneumaético e
os seus apelos a humanidade. Habita, portanto, as entrelinhas da vida e
manifesta-se tanto nas vivéncias mais corriqueiras quanto nos momentos
mais dramaticos do existir.

O ser feliz, quando situado no interior de uma existéncia simbdlica,
encontra seu sentido pleno quando se transforma numa maneira de vi-
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ver em que o ser para e com os outros, longe de constituir uma fonte
de alienacdo, conduz um ser humano de peito aberto pelos delicados e
arriscados caminhos do amor gratuito, do perdao e do engajamento na
complicada tarefa de contribuir na constru¢ao de uma sociedade mais
justa. Este dinamismo € proprio da acao do Espirito e, da mesma forma
que impulsionou a vida de Jesus (Lc 4,18-19), também impulsionara a
humanidade, compondo o alicerce de qualquer processo de construcao
de um modo de viver mais auténtico (Jo 13,1-17).

Inscrito no coracao humano, o direcionamento constante para um mais
além o impulsiona para evadir de horizontes egoistas e apequenados.
Quanto mais entregue a dinamica pneumadtica, mais préximo da propria
realizacao. Isso significa que a autenticidade simbolica da existéncia se
concretiza quando a vida consegue se transformar em livre partilha daquilo
que se vive, daquilo que se sente, daquilo que se sabe e daquilo que se
possui (Mancini, 1999, p. 32). Na medida em que vai mais além de si, o
humano se redescobre e reconstroi na divina capacidade de ofertar-se como
dom na relagdo concreta com seus semelhantes. E na experiéncia de amar
e deixar-se amar pelos outros que descobre sua verdadeira profundidade
e o proprio mistério (Boff, 1986, p. 272).

O dinamismo do Espirito, por langar o humano para fora de si mesmo,
exige a escuta do grito que ecoa das aspiragoes, esperancas e dores daqueles
que povoam os recantos marginais do viver. Um imperativo que deman-
da o reconhecimento de que, por sua dimensdao pneumatica, a felicidade
pode — e serd — muitas vezes um experimento amargo que nasce de uma
existéncia capaz de mergulhar no realismo do cotidiano e encarar os seus
paradoxos absurdos. Fundada no elemento cristologico que lhe confere
sentido e identidade, encontra-se, em resisténcia resoluta, uma felicidade
que exigird o esvaziamento de si e que podera chegar, como loucura, ao
ser feliz que nasce até mesmo na entrega da propria vida (Jo 15,13).

Ha um movimento kendtico que confere a felicidade humana seu as-
pecto mais desconfortavel e, ao mesmo tempo, mais sublime. Trata-se
da experiéncia que lanca a humanidade na vastiddo de uma existéncia
orientada pela pratica do amor concreto que desmascara as falsas e fra-
geis segurangas. Um ser feliz que nao permanece recluso em si, mas que
se dilata para edificar como espacgo teologal a solidariedade, a alegria e o
servigo concreto nos encontros que restauram a dignidade de tantos outros
e outras (Damiao, 2022, p. 197).

Todo este dinamismo, entretanto, constitui sempre uma etapa se-
gunda desta experiéncia, uma vez que se localiza na expressividade
simbdlica do viver. Anterior a isso, como seu fundamento e principio,
estd a revelacao crista que apresenta uma felicidade que provém, em
ultima instancia, de um Deus que é amor (1Jo 4,16), sendo a acao do
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Espirito Santo experimentada como o amor de Deus derramado nos
coragdes (Rm 5,5). No nucleo desta dinamica, o ser feliz humano se
concretizard na realizacdo desse amor em si mesmo (1Cor 12,31), que
dispoe, em primeiro plano, ainda que de maneira singular, o saber-se
escandalosamente amado (Jo 3,16), nao mais como servos e servas, mas
como filhos e filhas (Rm 8,15). E, posteriormente, estrutura, como crité-
rio decisivo, a praxis que, caracterizada como pneumatica, exprime tal
realidade amorosa no viver (1Cor 13,1-3). A atuagao do Espirito emerge
como o experimentar do amor de Deus que nos leva, inexoravelmente,
ao amor fraterno. A dinamica atuante deste amor sera fundamental para
o discernir a respeito do que realmente significa vida em abundancia
(Jo 10,10) e, por consequéncia, o que verdadeiramente demonstra uma
experiéncia pneumatica auténtica.

Na abertura a experiéncia do Espirito Santo sera possivel possuir a
forga para se inserir no significado mais profundo da experiéncia da fe-
licidade. Reconhecer o seu agir estabelece os fundamentos para retirar a
palavra felicidade das prisdes discursivas e restitui-la ao seu destinatdrio
vital: o ser humano. A experiéncia da felicidade s6 pode ser afirmada
na medida que se aceita que ela ndo esta situada em determinagoes cir-
cunstanciais ou modelos socioecondmicos e religiosos, por mais refinados
que nos parecam. O ser feliz constitui a ressonancia no viver pessoal
daquilo que tem de mais real em sua humanidade. Por atingir o amago
do ser humano e daquilo que ele sonha, tal ressonancia afeta as decisoes
e reverbera em sua estrutura mais intima e fundamental. De tal forma
que o ser humano se descobre feliz na medida que o dinamismo de sua
vida esta entrelagcado, mesmo que de maneira imperfeita, com o mistério
de sua mais profunda realidade, conferindo sentido para o que vive e
fincando suas raizes no interior de uma existéncia que ressoa no cerne
de sua humanidade. O Espirito Santo é a for¢a de Deus que orienta a
humanidade para experimentar, a partir do coragao da vida, o encontro
com a felicidade que brota da relacdo amorosa e filial estabelecida com
um Deus que seduz insistentemente o ser humano a viver o fascinio
maravilhoso de estar aqui.

Conclusao

E preciso resistir ao discurso que acorrenta o ser feliz meramente ao
campo do privado, do individual, do sentimental ou do econdmico. Ser
feliz inclui, necessariamente, o envolvimento na luta constante diante das
diversas situacOes de tiranias sociais, religiosas e tantas outras injusticas
que desfilam diante dos olhos... Relativizar essa realidade em prol de uma
convivéncia social marcada pela aparéncia de uma tranquila e morbida
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normalidade, expressa por rostos sorridentes que escondem um profun-
do cansago existencial, constitui ndo apenas uma traigao ao nucleo mais
fundamental da felicidade, mas uma traicao ao seu aspecto pneumatico
mais genuino.

No interior da existéncia proposta pela revelacao crista, a felicidade
nao se compreende como uma promessa para o além-timulo ou um
percurso individualista que ocorre a margem da vida. Ela é experimen-
tada nos riscos assumidos ao se aventurar pelas veredas incertas dos
encontros imprevistos que a vida apresenta. Nao se esgota nas formulas
prontas ou nas frageis garantias que o ser humano insiste em reter. Ser
feliz exige a coragem de abrir as cortinas do proprio mundo perante
o mistério que de todos e toda se acerca, aceitando o risco de refazer
os caminhos ao adentrar na dinamica de um viver que, na medida em
que desinstala, também ensina que a vida nao esta pronta, que a vida
ndo estd acabada, que a vida permanece constantemente aberta a novas
leituras e releituras.

Entrevisto por dentre estas leituras e releituras, experimenta-se o
dinamismo pneumatico. Nas tessituras da humanidade mais singela e
cadtica vislumbra-se seu agir e seu apelo. Serd ele quem conduzird o ser
humano pelos meandros de uma felicidade, sempre indireta, mas real, ja
que, pressentida de maneira implicita por entre os gestos mais humanos,
qualifica cristologicamente o existir. Sintonizada ao Espirito, a humani-
dade esgarca-se para viver sua vocacao humana mais pessoal, singular
e intima. A felicidade, fruto do dinamismo pneumatico, aparece, assim,
como o sopro suave de um vento capaz de mudar o rumo de uma vida
inteira. Por isso permanece incerta. Por isso permanece humana. Por isso
permanece divina.
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