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ERA C. S. LEWIS UM INCLUSIVISTA? *

Was C. S. Lewis an Inclusivist?

Carlos Caldas **

RESUMO: C. S. Lewis (1898-1963) foi um dos principais pensadores cristaos do
século passado. Autor prolifico, escreveu sobre muitos temas, dentre os quais
destacam-se a critica literaria, a teoria da educacdao, a literatura de fantasia e
a exposicao teoldgica. O presente artigo pretende verificar a questdao de como
Lewis entendia o lugar das religioes na experiéncia da salvagao. No cristianismo
a soteriologia, entendida como reflexdao sobre a experiéncia da salvagao, tem sido
ao longo dos séculos identificada com a posicao exclusivista, que nega a todas
as demais tradi¢Oes religiosas qualquer possibilidade de valor salvifico. A partir
da segunda metade do século XX outras compreensoes tém surgido. Uma delas,
o inclusivismo, entende que, em Cristo, ndo cristdos podem ter a experiéncia da
salvacao. A hipotese que se pretende demonstrar no artigo é que Lewis defendia
a perspectiva inclusivista.

PALAVRAS-CHAVE: Inclusivismo. Soteriologia. Cristologia. Didlogo inter-religioso.
C. S. Lewis.

ABSTRACT: C. S. Lewis (1898-1963) was one of the main Christian thinkers of the
last century. A prolific author, he wrote on many topics, including literary criti-
cism, educational theory, fantasy literature, and theological exposition. This article
aims to verify how Lewis understood the place of religions in the experience of
salvation. In Christianity, soteriology, understood as a reflection on the experience
of salvation, has been identified over the centuries with the exclusivist position,

" Este artigo é uma versdo ampliada e estendida de uma comunicagdo apresentada pelo
autor no Simposio Internacional Filosofia — Teologia — Ciéncias da Religido da FAJE e PUC
Minas, realizado em 2018 em Belo Horizonte, Minas Gerais, Brasil.
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which denies all other religious traditions any possibility of salvific value. From
the second half of the 20th century onwards, other understandings have emerged.
One of them, inclusivism, understands that, in Christ, non-Christians can have the
experience of salvation. The hypothesis intended to be demonstrated in the article
is that Lewis defended the inclusivist perspective.

KEYWORDS: Inclusivism. Soteriology. Christology. Interreligious dialogue. C. S.
Lewis.

Introducdo

Opresente artigo se inicia a partir de duas constatagoes: a primeira, a
multiplicidade de tradi¢oes religiosas no mundo, e a segunda, o fato
de ser o cristianismo a maior tradigao religiosa, numericamente falando.
O cristianismo nasce com vocacao missionaria. Ja nos documentos do
Novo Testamento encontra-se um chamado ao exercicio missionario. O
mais conhecido destes textos é Mateus 28,18-20, que a tradigao protes-
tante desde o século XIX nomeia como “Grande Comissao”!. O livro de
Atos vai mostrar a primeira onda de expansao da fé crista operada por
seguidores de Jesus que se dispuseram a ir até “os confins da terra” (cf. At
1,8) anunciando a universalidade da salvacao pela fé em Jesus de Nazaré.
No exercicio deste mister foi inevitavel o encontro com outras tradigdes
religiosas. Tradicionalmente o cristianismo sempre entendeu que “J...]
Jesus é pedra rejeitada por vds, os construtores, a qual se tornou a pedra
angular, e ndo ha salvacao em nenhum outro, porque abaixo do céu nao
existe nenhum outro nome, dado entre os homens pelo qual importa que
sejamos salvos” (At 4,11-12).

Sendo assim, considerando a vocagdo missiondria crista e a grande quan-
tidade e diversidade de tradig¢Oes religiosas no mundo, seria uma questao
de tempo para que houvesse um encontro de tradicOes religiosas. E a
partir de tal encontro, seria também inevitdvel que surgisse a pergunta
sobre o lugar das outras tradi¢Oes religiosas na experiéncia da salvacgao.
Pois o Novo Testamento também se refere a luz de Deus que, “vinda ao
mundo, ilumina a todo homem” (Jo 1,9). Pode-se afirmar que que a cha-
mada “teologia das religioes” ou “teologia do pluralismo religioso” tenta
responder a seguinte pergunta: qual € a extensao desta iluminacao? H4 vasta
bibliografia técnica a respeito, produzida a partir da reflexdao teoldgica em
culturas nas quais grandes e antigas tradi¢oes religiosas, como o budismo

! A missiologia protestante classica entende os textos de Marcos 16,15 e Lucas 24,44-47 como
versOes da “Grande comissao” mateana. Para detalhes consultar BOSCH (2002).
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e o0 hinduismo? sao coextensivas a sociedade, e também no contexto do
encontro da tradigao crista com as religides de matriz africana em Africa’.

De fato, desde a segunda metade do século passado tem surgido em
alguns circulos de reflexao teoldgica crista um olhar mais generoso para
as demais tradig¢oes religiosas. Esta mudanca de paradigma comeca em
circulos catolicos pos-Vaticano II, mas houve também tedlogos protestantes
que fizeram contribui¢oes para este debate*. Apds a apresentagao, ainda
que em sintese, da compreensao da teologia recente a respeito do tema da
possibilidade da experiéncia de salvacao nas tradigoes religiosas o artigo
apresentard, também de maneira resumida, a trajetoria do pensador cris-
tao C. S. Lewis e sua compreensao a respeito. A hipotese que se pretende
defender no artigo é que Lewis defendia uma soteriologia compreendida
em moldes inclusivistas.

1 Tipologias da compreensdo cristd quanto ao valor
salvifico nas religioes

No paragrafo anterior mencionou-se uma mudanga de paradigma ocor-
rida em circulos de reflexao teoldgica crista no que diz respeito ao papel
e lugar das tradicOes religiosas na experiéncia e no processo da salvagao
humana. Por séculos o cristianismo tem tido uma visao bastante negativa
e pessimista das outras tradicOes religiosas’. Mas pelo menos desde o
poOs-guerra tem-se observado a mencionada mudanga de paradigma no

2 E o caso de, inter alia, Dupuis (2001), que escreveu uma alentada e detalhada “teologia
crista do pluralismo religioso” depois de lecionar por 36 anos na India, Soares-Prabhu (2003),
um jesuita indiano no contexto hindu, e, nesta mesma linha, Pathil (1999 — esta obra é uma
coletanea de ensaios produzidos por tedlogos indianos cristaos envolvidos com dialogo
inter-religioso), e ainda o tedlogo catolico indiano D’Costa (1986, 2009), além de Balasurya
(1984), tedlogo catodlico do Sri Lanka, pais de maioria da populacao budista. Em perspectiva
protestante, inter alia, a reflexao do te6logo metodista indiano Wesley Ariarajah (1985, 1991,
1999), além da obra do tedlogo reformado Taiwanés Song (2002, 2015), e as dos tedlogos
japoneses Kitamori (2005) e Koyama (1974, 1979, 1985, 2011). Esta lista ndo € exaustiva, mas
¢é suficiente para dar uma ideia da riqueza da reflexao em torno do tema do didlogo do
cristianismo com outras tradi¢Oes religiosas.

> Quanto a isso, consultar a obra do tedlogo anglicano queniano John Mbiti (1931-2019),
o primeiro a produzir uma reflexdo sistematica sobre o didlogo entre a tradicdo crista e
tradigOes religiosas de matriz africana. Dentre tantas, podem ser citadas: MBITI, 1969, 1970,
1971, 1975, 1987.

* Para uma introducdo ao tema da compreensdo protestante contemporanea sobre o papel
das religides na experiéncia da salvagao consultar, inter alia: CALDAS, 2017, p. 112-133.

> Mas ha excegdes: Race (2015, p. 27) mostra como ja no segundo século da era crista Justino
(Justino, o Martir) tinha uma visao bastante aberta e abrangente: conforme Justino, “os que
vivem de conformidade com o Logos” (hoi meta logou biosantes) sao cristaos, mesmo tendo
vivido antes de Cristo.
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que diz respeito a esta compreensao. Nao ha consenso entre os estudiosos
quanto a uma tipologia da resposta teoldgica crista as religides mundiais.
D’Costa propoe uma tipologia quintupla: pluralismo, inclusivismo, exclu-
sivismo, teologia comparada e pos-liberalismo pds-moderno (D’COSTA,
2009, p. 6-8). Race trabalha com a tipologia triplice cldssica que fala em
exclusivismo, inclusivismo e pluralismo (RACE, 2015, p. 18-52). Barnes
(2002) nao trabalha com estas categorias: sua proposta € a busca de uma
“terceira via” entre exclusivismo (sO se experimenta a salvagao no cris-
tianismo) e relativismo (a salvagao ¢ experimentada em toda e qualquer
tradicao religiosa). Schmidt-Leukel fala em ”pluralismo religioso”: “Esta
teoria assume por primeiro que a verdade religiosa existe — e em um
determinado sentido, deve existir — em uma diversidade de formas, que
sao posteriormente avaliadas como sendo igualmente validas, a despeito
de serem diferentes” (SCHMIDT-LEUKEL, 2017, p. 1, tradugao nossa).
Dupuis usa uma terminologia diferente: ele apresenta (e critica) os se-
guintes modelos: eclesiocentrismo (a salvacao acontece pela mediacao da
instituicao eclesidstica crista), cristocentrismo (a salvagao se da por meio
de Cristo, seja este conhecido ou nao pelas pessoas que professam outros
credos — ou nenhum), teocentrismo (uma visao que “desloca” Cristo da
posicao de mediador da salvacgao, centrando-a, como o proprio nome in-
dica e sugere, em Deus), regnocentrismo (“Deus e seu Reino sao o alvo da
historia para o qual todas as religides, inclusive o cristianismo, caminham
juntas, como seu destino comum” (DUPUIS, 2001, p. 194, traducao nossa),
logocentrismo (a salvacao se da pela palavra — logos — que é maior do que
o homem Jesus de Nazaré)® e pneumatocentrismo (visao semelhante ao
logocentrismo, com a diferenga que enfatiza a agao do Espirito — pneuma
— como sendo o agente da salvacao).

No paragrafo anterior a tipologia triplice — exclusivismo, inclusivismo e
pluralismo — foi mencionada, mas sem que fossem apresentados detalhes
a respeito. O que estes termos querem dizer? Em termos simples, exclu-
sivismo € a posigao que atribui exclusividade ao cristianismo como lugar
na experiéncia de salvagao. O inclusivismo por sua vez defende a pos-
sibilidade de salvagao para além das fronteiras denominacionais cristas,
mas tao somente a partir de Cristo presente de um modo ou de outro nas
demais tradigOes religiosas. Ja o pluralismo’, como o proprio nome indica,
acredita que toda e qualquer tradicao religiosa pode ser lugar de salvacao
(cf. RATZINGER 2007, p. 49-50).

¢ Dupuis cita como defensor da posi¢ao logocéntrica o jesuita cingalés Aloysius Pieris (n.
1934), cuja obra apresenta dialogos entre o cristianismo e o budismo.

7 A posicao pluralista é defendida por tedlogos como Knitter (1985, 2008, 2013) e, em uma
perspectiva talvez ainda mais radical, Hick (1986, 2000, 2015). Para uma critica a perspecti-
va de Hick, consultar a entrevista dada pelo jesuita indiano Michael Amaladoss ao portal
Humanitas, da Unisinos: John Hick e o pluralismo religioso. Disponivel em: https://www.
ihu.unisinos.br/noticias/506496-john-hickeopluralismo-religioso. Acesso: 01 de maio 2024.
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Considerando que a tese que o artigo pretende defender é que Lewis
adotou uma posicao inclusivista, dar-se-4 mais atencao a esta perspecti-
va. A posicao inclusivista tem seu grande defensor na figura do tedlogo
catolico alemdo Karl Rahner com sua tese dos “cristaos anonimos”, que
se tornou bastante conhecida. J& em 1961, portanto, antes do Concilio
Vaticano II, Rahner publicou um artigo intitulado Das Christentum und die
nichtchristilichen Religionen — “O cristianismo e as religides nao cristas”, no
qual defendeu seu “ponto” de vista segundo o qual a salvagao em Cristo
pode acontecer fora de limites eclesidsticos cristaos. No dizer de Terra,
“Rahner insistiu, sobretudo na vontade divina de que todos sejam salvos
em Cristo e na consequente oferta de graca que atinge a todos” (TERRA,
2015, p. 321). Na verdade, ja na Patristica encontram-se reflexdes que
podem ser consideradas antecedentes da tese rahneriana, uma espécie
de inclusivismo avant la lettre: o ja citado Justino Martir (100-165) falava
do Aoyog omepuatucog (logos spermatikos), a “semente do Verbo” (Semina
Verbi em latim), lampejos, fagulhas ou centelhas da luz e da verdade
divinas que poderiam ser encontradas fora do cristianismo. A tradi¢ao
antiga denominava estas fagulhas da luz divina de Praeparatio evangelica,
“preparacao evangélica”, ou seja, preparagao para a chegada do evangelho
de Jesus Cristo.

Outra defini¢ao operacional didatica da posicao inclusivista € a apresentada
por Berger: para o socidlogo da religido (que tinha também formagao em
teologia) o inclusivismo ocupa posi¢ao intermediaria entre o exclusivismo
e o pluralismo, enquanto afirma o carater tnico da fé crista, mas permane-
cendo aberto as alegacdes de posse da verdade da parte de outras tradi¢des
religiosas (BERGER, 2004, p. 15). Na visao de Berger, além de Rahner, Paul
Tillich também pode ser considerado como um defensor do inclusivismo
(BERGER, 2004, p. 18)®.

Em suma: a posigao soterioldgica inclusivista nao renuncia ao carater
cristoldgico e cristocéntrico do cristianismo (ponto de convergéncia com
o exclusivismo), mas, a0 mesmo tempo, entende que a graca de Deus em
Cristo é tao grande que nao esta e nem pode ser limitada pelas fronteiras
denominacionais da tradicdo crista. Este é, nao é demais repetir, o “pon-
to” de vista que o artigo pretende demonstrar, qual seja, C. S. Lewis, a
respeito de quem se falard na préxima secao deste texto, defendia uma
soteriologia inclusivista.

® Berger escreveu a respeito do tema do pluralismo religioso em perspectiva socioldgica, ou
seja, seu foco ndo estava na questdo teoldgica propriamente, mas na questao “pé no chao”
sobre como tradi¢des religiosas diferentes podem conviver de maneira pacifica em uma
mesma sociedade. Quanto a isso, consultar Berger, 2017.

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 56, n. 3 p. 593-610, Set./Dez. 2024 597



2 C. S. Lewis — sintese de sua vida e pensamento

Antes de se apresentar a tese principal do presente artigo, qual seja, da
compreensao soterioldgica inclusivista de Lewis, apresentar-se-a, posto
que em sintese, sua vida e pensamento’.

C. (Clive) S. (Staples) Lewis nasceu em Belfast, Irlanda do Norte, em 29
de novembro de 1898. Seu pai, Albert James Lewis, era advogado, e sua
mae, Florence (“Flora”) Augusta Hamilton, faleceu quando ele ainda era
bem pequeno, o que o marcou para o resto de sua vida. Seu avd materno
fora clérigo anglicano, da Church of Ireland (“Igreja da Irlanda”). Ele tinha
um irmdo mais velho, Warren, e os dois sempre foram muito proximos. Os
meninos Lewis cresceram em uma casa cheia de livros, e logo aprenderam
a ser leitores vorazes. Jack — como Clive gostava de ser chamado — desde
muito cedo revelou grande gosto pela leitura de mitologias, notadamente
a grega e a nordica.

Quando irrompe a Primeira Guerra Mundial, Lewis voluntariamente se
alista no exército inglés, e vai para a frente de batalha, na Franca. L4 faz
amizade com Patrick — Paddy — Moore, e os dois prometem que se um
dos dois tombasse no campo de batalha, o que sobrevivesse cuidaria da
familia do outro. E foi o que aconteceu, pois Paddy foi atingido e veio a
falecer, e quando Lewis volta para a Inglaterra, vai morar com a mae e a
irma do amigo falecido, cumprindo assim sua promessa'.

Lewis ingressou como professor de Literatura Medieval no Magdalen Colle-
ge da prestigiosa Universidade de Oxford, onde obtivera sua formacao em
Filosofia e em Classicos (lingua e literatura grega e latina). Em Oxford se
fez amigo de J. R. R. Tolkien". Os dois, juntamente com amigos literatos,
filosofos ou clérigos, como Charles Williams, Owen Barfield, Roger Lancelyn
Green, Christopher Tolkien (filho de J. R. R.) e outros mais, formaram o grupo
Inklings, que se reunia toda noite de quinta-feira no pub Eagle and Child em
Oxford. Entre uma rodada e outra de cerveja e muitas baforadas de cachimbo
e charuto (naquele tempo permitidos em ambientes fechados na Inglaterra),
eles liam uns para os outros o que haviam escrito, trocavam impressoes sobre
gostos literarios, a um s6 tempo criticando-se e incentivando-se'.

’ Ha grande numero de biografias de Lewis. Dentre tantas, podem ser citadas, inter alia,
Wilson (2002), Green (2003), McGrath (2019).

10 A natureza do relacionamento entre Lewis e a Sra. Moore ¢ até hoje um mistério, mesmo
para seus bidgrafos mais proximos, como € o caso de Roger Lancely Green, de quem era
amigo. Nunca ficou plenamente esclarecido se ele assumiu um papel de filho adotivo ou se
houve algum relacionamento de natureza afetivo-sexual entre eles.

" A amizade entre Tolkien e Lewis, curiosamente, dois dos maiores escritores de literatura
de fantasia do século XX, é narrada e analisada por Colin Duriez (2018), que era muito
proximo de Lewis.

2 A obra definitiva a respeito dos Inklings é a de Humphrey Carpenter (2006). Carpenter
também escreveu uma biografia de J. R. R. Tolkien.
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Lewis casou-se com Joy Davidman, uma divorciada norte-americana de
origem judia. A motiva¢ao para o casamento fora puramente humanitaria,
pois se estivesse casada com um cidadao britanico, ela teria o direito de
permanecer no pais e nao ser deportada para os Estados Unidos. O casa-
mento foi de curta duracao (quatro anos), pois nao muito tempo depois
de casados ela foi diagnosticada com uma forma agressiva de cancer, ja
em estado avancado, vindo a falecer pouco depois®.

Nos dltimos anos de sua vida Lewis transferiu-se para a Universidade
de Cambridge — coincidentemente, para uma faculdade do mesmo nome
da que trabalhara em Oxford, Magdalen College — para lecionar a recen-
temente inaugurada cadeira de Literatura Renascentista. Mas sua saude
estava se deteriorando rapidamente, e ele faleceu em 22 de novembro de
1963, exatamente uma semana antes de completar 65 de idade'.

Tendo apresentado — de maneira breve e sintética — a trajetoria de Lewis,
serd apresentada, também de maneira resumida, uma sintese de seus prin-
cipais temas. Lewis escreveu muito. Dentre suas tematicas principais estao
a critica literaria (LEWIS, 2015b, 2018), a teoria da educagao (LEWIS, 2017),
a apologética crista (LEWIS, 2021b) e a literatura de fantasia (LEWIS, 1982,
2009). E oportuno registrar que a apresentagao das tematicas lewisianas
nesta secdo do artigo € sugestiva, sem pretensao de exaustividade. Seu
proposito € apenas mostrar um pouco do génio de Lewis. No entanto,
hd um ponto apenas que precisa ser enfatizado: Lewis era firmemente
cristocéntrico em sua compreensao teoldgica. No prefacio de Cristianismo
puro e simples (Mere Christianity no original) ele faz uma afirmacao que
pluralistas radicais como John Hick ou Paul Knitter provavelmente teriam
dificuldade em concordar: “ha um tnico Deus e Jesus Cristo € o seu tnico
Filho” (LEWIS, 2017c, p. 11). Mais adiante Lewis apresenta sua argumen-
tacdo em defesa do lugar tnico de Jesus Cristo na experiéncia da salvagao:

Quero evitar aqui que alguém diga a enorme tolice que muitos costumam dizer
a respeito dele; “Estou pronto para aceitar a Jesus como um grande mestre de

3 Para detalhes sobre o relacionamento entre Lewis e Joy, consultar CALLAHAN, 2018.
Este episddio da vida de Lewis foi retratado no cinema no filme Shadowlands — “Terra das
Sombras” na versao brasileira — de 1993, do diretor Richard Attenborough, com o premiado
ator inglés Anthony Hopkins no papel de Lewis. As reflexdes do proprio Lewis sobre seu
processo de perda da esposa estdo em seu livro A anatomia de um luto (LEWIS, 2021 a), um
relato amargo, e, por isso mesmo, sincero, da dor pungente que sofreu.

14 Por uma coincidéncia assaz curiosa, no mesmo dia 22 de novembro de 1963 faleceram
também o escritor inglés Aldous Huxley (autor de obras que se tornaram classicas, como,
Admirdvel mundo novo e As portas da percep¢io) e o entdo presidente dos Estados Unidos, John
Fitzgerald Kennedy. A partir desse acontecimento o filésofo norte-americano Peter Kreeft (1986)
imaginou como seria uma conversa — um “tridlogo” — dessas trés figuras imediatamente apos
a morte, em um lugar indefinido (que ndo é nem o céu, nem o inferno, nem o purgatorio,
nem o limbo da tradicao crista), sendo que cada um deles apresenta sua cosmovisao. Kreeft
judiciosamente observou que cada um dos trés adotou uma cosmovisao bem distinta, a saber,
Kennedy, a “humanista secular”, Huxley, a oriental, e Lewis, a judaico-crista.
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moral, mas nao aceito sua revindicagao de ser Deus”. Esse é o tipo de coisa
que nao se deve dizer. Um homem que fosse meramente um ser humano e
dissesse o tipo de coisa que Jesus disse nao seria um grande mestre de moral.
De duas uma, ou ele seria um lundtico — do nivel de alguém que afirmasse
ser um ovo frito — ou entao seria o diabo em pessoa. Faca a escolha. Ou esse
homem era, e é, o Filho de Deus, ou entdao um louco ou algo pior. Vocé pode
descartd-lo como sendo um tolo ou pode cuspir nele e mata-lo como a um
demonio; ou, entao, poderd cair de joelhos a seus pés e chama-lo de Senhor e
Deus. Mas ndao me venha com essa conversa mole de ele ter sido um grande
mestre de moral, pois ele nao nos deu essa alternativa e nem tinha essa pre-

tensao (LEWIS, 2017¢c, p. 86).

Talvez seja por conta do cristocentrismo forte de Lewis que alguns de
seus leitores nao concordam em classifica-lo como inclusivista. E o caso
de Martindale (2005, p. 118, tradugao nossa), que afirmou:

A crenca que Cristo pode salvar os que nao ouviram® aparece aqui e ali nos
escritos de Lewis, mas nao em grande quantidade. Sua énfase estava na visao
ortodoxa que a salvagao vem pelo ouvir a Palavra (as boas novas da salvacao
em Cristo e em depositar nossa confianga em sua morte por nos) e que obras
de justica fluem de um coragao transformado.

Nao obstante, a posicao que o artigo defende é contrdria a de Martindale
por dois motivos: o primeiro, é que Lewis, como anglicano que era, tinha
a participacao nos sacramentos em alta conta, mais elevada que a maioria
dos evangélicos. Em Cristianismo puro e simples Lewis (2017¢, p. 96) afirmou:
“Ha trés coisas que infundiram a vida de Cristo em nds: o batismo, a fé,
e a acao misteriosa a que os diferentes cristios dao nomes diferentes — a
Santa Comunhao, a Eucaristia, a Santa Ceia”. Martindale nao prestou
atencdo a este aspecto da soteriologia lewisiana, fortemente anglicana, na
qual os sacramentos tém grande peso e importancia. O segundo motivo
€ que, contra Martindale, Lewis advogou, como se pretende demonstrar,
que a salvagao em e por intermédio de Jesus Cristo pode ser alcancada e
encontrada além dos limites da tradicao crista. No Livro II de Cristianismo
puro e simples® ele afirmou:

Se vocé é cristao, nao precisa acreditar que todas as outras religioes sejam sim-
plemsente de todo erradas. Se for ateu, terd de acreditar que o ponto central
de todas as religides do mundo é simplesmente um grande erro. Se vocé ¢é
cristao, tem a liberdade de pensar que todas aquelas religides, mesmo as mais

1> Estd implicito na citagdo de Martindale que o “ouviram” se refere ao antincio evangelizador
centrado na pessoa de Cristo. O autor faz uma elipse com a palavra “evangelho”.

16 Cristianismo puro e simples é um livro relativamente pequeno que foi formado a partir de
trés conjuntos de palestras ministradas por Lewis na emissora de radio BBC em trés partes:
Broadcast Talks (1942), Christian Behaviour (1943) e Beyond Personality (1944), ou seja, no auge
da Segunda Guerra Mundial, quando a Inglaterra estava sob pesados ataques da Alemanha
(cf. LEWIS, 2017c, p. 9). A primeira publicacdo do texto impresso contendo todo o material
transmitido radiofonicamente se deu em 1952. Desde entao o livro tem tido sucessivas ree-
dicdes e foi traduzido para muitas linguas.

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 56, n. 3 p. 593-610, Set./Dez. 2024



exoticas, contém pelo menos uma parcela da verdade [...] Mas, é claro, ser um
cristao quer dizer pensar que onde o cristianismo difere de outras religides, ele
seja verdadeiro e elas estejam erradas. E como na aritmética — ha somente um
resultado certo para a conta, e todos os outros estao errados; mas alguns dos
resultados errados estdo mais perto de estarem certos do que outros (LEWIS,
2017d, p. 67).

A argumentacdo de Lewis nesse pardgrafo faz lembrar a mencionada ideia
de Justino do logos spermatikos, a semente do verbo (considerando que
Lewis tinha grande conhecimento da literatura patristica, grega e latina,
€ razoavel admitir que ele estivesse familiarizado com o pensamento de
Justino). Na sequéncia do artigo mostrar-se-do os argumentos que permitem
concluir que Lewis era inclusivista em sua soteriologia.

3 A compreensdo lewisiana da revelacdo — o caso
Akhenaton

Nesta se¢ao do artigo procurar-se-a ver como Lewis compreendeu o tema
da revelacao de Deus a humanidade. Em Lendo os Salmos (LEWIS, 2015a
— Reflections on the Psalms, publicado originalmente em 1958) Lewis tece
consideragoes sobre o conceito de revelagao. Partindo do pressuposto
que o texto biblico é revelagao de Deus para a humanidade, ele comenta
a respeito da possibilidade de se encontrar a verdade em fontes extrabi-
blicas. Ao fazé-lo, comenta sobre um texto egipcio produzido por volta
do décimo quarto século antes da era crista, o Hino ao Sol, de autoria do
farad egipcio Amenofis IV, que ficou conhecido como Akhenaton'. Eis o
comentario de Lewis:

O poema em questao é o Hino ao Sol — poema egipcio datado do século 14 antes
de Cristo. Seu autor é o faraé cujo verdadeiro nome era Amenofis IV, mas que
se autointitulava Akhenaton [...] Ele foi um revoluciondrio espiritual. Rompeu
com o politeismo de seus antepassados e quase rasgou o Egito em pedagos
em seu esforco de estabelecer, a for¢a, a adoragao a um Deus tnico. Aos olhos
do sacerddcio estabelecido, cuja propriedade ele transferiu ao servigo de uma
nova religido, ele deve ter parecido um monstro, um tipo de Henrique VIII,
que saqueava as abadias. Seu monoteismo parece ter sido de um tipo extre-
mamente puro e conceitual. Como era de se esperar que um homem daquele
tempo fizesse, ele nao identificou Deus com o sol. O disco visivel era apenas
uma manifestacdo desse Deus. Foi um passo impressionante [...] um passo que
contrastou extremamente com o paganismo comum. O que, até onde sabemos,
foi um fracasso total. A religiao de Akhenaton morreu com ele. Aparentemente
nada restou de seu empreendimento (LEWIS, 2015a, p. 92-93).

7 A historia de Akhenaton (irmao do famoso Faraé Tutankamon), é apresentada de maneira
literaria pelo escritor egipcio Naguib Mahfuz (2005). Vale acrescentar que Mahfuz ganhou
0 Nobel de Literatura em 1988.
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“Aparentemente”, pondera Lewis, mas ao mesmo tempo, considera a
possibilidade que um tanto do “akhenatonismo” possa ter sobrevivido:

A menos, é claro, e pode ser que tenha sido isso o que aconteceu, que o proprio
judaismo tenha surgido dele. E perfeitamente aceitdvel que ideias derivadas
do sistema formado por Akhenaton tenham gerado parte daquela “sabedoria”
egipcia com base na qual Moisés foi criado’. E ndao ha nada de preocupante
com essa possibilidade. O que quer que tenha sido verdadeiro no credo de
Akhenaton, isso de alguma maneira chegou até ele, da mesma forma que toda
verdade chega a todos os homens: por intermédio de Deus. Nao ha razao para
que as tradigOes originarias de Akhenaton nao estivessem entre os instrumentos
que Deus usou para fazer com que Moisés o conhecesse (LEWIS, 2015a, p. 93).

A argumentacao de Lewis é ousada, se for lembrado que por séculos a
compreensao soteriologica dominante no cristianismo tem sido o exclusi-
vismo. Lewis ndo abre mao da compreensao crista classica expressa em
Hebreus 1,1-2: “Havendo Deus outrora falado muitas vezes e de muitas
maneiras, aos pais, pelos profetas, nestes ultimos dias nos falou pelo Fi-
lho”. Em outras palavras: Deus se revelou de diferentes maneiras ao povo
de Israel, mas sua revelacao maxima se deu (e se da) na pessoa de Jesus
Cristo. Todavia, a0 mesmo tempo Lewis admite a possibilidade que Deus
tenha se revelado fora dos limites de Israel®.

Em alguns de seus textos de exposicao teoldgica direta, Lewis falou sobre
a possibilidade da salvacao acontecer fora do cristianismo. No ja citado
Cristianismo puro e simples Lewis levanta a questao da salvacao dos que
nao tiveram contato com a mensagem do evangelho:

Nao é terrivelmente injusto que essa nova vida seja confinada a pessoas que
ouviram falar de Cristo e foram capazes de crer nele? Mas a verdade é que
Deus nao nos disse quais sao os seus planos sobre as outras pessoas. O que
sabemos é que nenhuma pessoa pode ser salva sendo por intermédio de Cristo;
nao sabemos se somente aquelas pessoas que o conhecem podem ser salvas
por ele. Mas, nesse meio-tempo, se vocé esta preocupado com as pessoas de
fora, a atitude mais insensata que vocé pode ter é também ficar de fora. Os
cristaos sao o corpo de Cristo, o organismo por meio do qual ele trabalha.
Todo acréscimo a esse corpo permite que ele trabalhe mais. Se vocé quiser
ajudar aqueles que estao do lado de fora, terd de acrescentar sua propria pe-
quena célula ao corpo de Cristo, que é o tnico que pode ajuda-los. Decepar
os dedos de uma pessoa seria uma forma estranha de fazer com que trabalhe
mais (LEWIS, 2017c, nao paginado).

18 Lewis faz alusao ao texto de Atos 7,22: “E Moisés foi educado em toda a ciéncia dos
egipcios e era poderoso em palavras e obras”.

19 Este é o argumento de Donald Richardson (1935-2018), missionario evangélico canadense
que atuou por muitos anos entre o povo sawi em Papua-Nova Guiné. Richardson ficou fa-
moso no meio evangélico conservador, tradicionalmente exclusivista, por apresentar o que
talvez possa ser entendido como uma versao de inclusivismo em seu livro O totem da paz
(RICHARDSON, 2023, Peace Child, “Filho da Paz” no original). Richardson amplia seu argu-
mento em O Fator Melquisedeque (2008; Eternity in their Hearts no original), no qual apresenta
25 exemplos de culturas tao diversas um da outra como a civilizagdo inca na América do
Sul e alguns povos tribais da Indonésia) do que entendeu serem exemplos de revelagao de
Deus fora dos limites da tradigdo judaico-crista.
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4 Inclusivismo em A ultima batalha

A ultima batalha — The Last Battle — publicado originalmente em 1956, é o
sétimo e ultimo volume das Cronicas de Ndrnia, livros do género fantasia
para o publico infanto-juvenil. Nesta obra encontra-se o que pode ser
classificado como “inclusivismo em estado quimicamente puro”. Para nao
incorrer em fuga do tema, nao se apresentara nesta parte do capitulo um
resumo do enredo do livro®. No final da histéria, hd um didlogo entre
Aslan, o ledao que ¢ um tipo de Jesus Cristo, e um soldado da Calormania,
nagao tradicionalmente inimiga de Narnia. Acontecera uma batalha, na
qual os calormanos derrotaram os narnianos. Os calormanos adoram o
deus Tacha, apresentado como uma entidade demoniaca, na forma de um
abutre com quatro bracos que anda como um ser humano. Mas acontece
também um cataclisma de propor¢des cosmicas, e Aslan surge com todo
seu poder derrotando Tacha. E ai acontece um didlogo entre Aslan e um
soldado calormano por nome Emir. Mas antes de prosseguir, vale observar
que “Emir” é o nome dado ao soldado na versao em portugués brasileiro
de A ultima batalha, mas no original inglés o nome do soldado é Emeth
(LEWIS, 2001, p. 755-760) — isto ¢, no minimo, curioso, porque X»n — emeth
¢ “verdade” em hebraico (KIRST et al., 1988, p. 14). O soldado, como se
verd a seguir, foi um buscador da verdade, e a encontrou*. O didlogo
dos dois, conquanto longo, merece ser aqui reproduzido, por apresentar
pela via da literatura de fantasia a visao inclusivista de Lewis. O trecho
se inicia com Emir/Emeth relatando seu encontro com Aslan:

Passei por muita grama e muitas flores e encontrei saudaveis e deleitosas arvo-
res de todos os tipos, até que, em um lugarzinho estreito entre dois rochedos,
vejam s quem vem ao meu encontro: um enorme ledo. Tinha a velocidade do
avestruz e o tamanho do elefante. Sua cabeleira era como ouro puro, e o brilho
do seu olhar como ouro quando arde na fornalha®. Ele era mais temivel que

2 Para detalhes quanto ao livro e seus contetidos teoldgicos e literarios, consultar LIMA,
2022, p. 119-149. Para uma sintese do enredo do livro, consultar DURIEZ, 1990, p. 102-103.
1 O raciocinio de Lewis ecoa Mateus 7.8: “o que busca, encontra”. Ele citou este dito jesua-
nico em outro de seus textos: “Ninguém que de maneira séria e constante deseja a alegria
a perdera. Os que procuram, encontram. A quem bate (na porta), (esta) se abre” (LEWIS,
2015¢, p. 73, tradugao nossa). Observe-se que, em Lewis a palavra alegria (joy no original)
¢ praticamente um termo técnico para se referir ao sagrado, ao transcendente — a Deus. Ha
ai uma referéncia, ou talvez, uma alusao implicita ao inclusivismo: quem procura joy — o
“céu” vai encontrar. Hd também um contraste com a visao que Lewis tinha do inferno.
Em uma passagem de O grande abismo (The Great Divorce no original) que se tornou muito
conhecida e citada por pregadores protestantes familiarizados com o corpus lewisiano, ele
afirmou: “S6 hd duas espécies de pessoas no final: os que dizem a Deus, ‘Seja feita a Tua
vontade’, e aqueles a quem Deus diz: ‘A tua vontade seja feita” (LEWIS, 2006, p. 69). Estes
altimos estardao no inferno, nao porque foram predestinados para tal (Lewis definitivamente
nao acreditava em uma dupla predestinacao), mas porque eles preferem ficar longe de Deus.
Para Lewis, a porta do inferno foi fechada por dentro, por aqueles que querem ficar I4.

# Como afirmado, ainda que apenas en passant, Aslan é claramente uma figura (ou alegoria) de
Jesus Cristo. A descricao feita pelo soldado Emir/Emeth do olhar e da “cabeleira” — juba — de
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a montanha ardente de Lagur, e sua beleza superava tudo que ha no mundo,
muito mais do que a rosa em botao supera a areia do deserto. Entao prostrei-
-me aos seus pés, pensando: “Esta € certamente a hora da minha morte, pois
o Ledo (que é digno de toda a honra) bem sabera que, durante toda a minha
vida, tenho servico a Tacha, e nao a ele. No entanto, melhor é ver o Ledo e
depois morrer do que ser Tisroc® do mundo inteiro e viver sem nunca have-
-lo encontrado”. Porém o Glorioso Ser inclinou a cabeca dourada e me tocou
a testa com a lingua, dizendo: “Filho, sé bem-vindo!”. Mas eu repliquei: “Ai
de mim, Senhor! Eu nao sou um filho teu, mas, sim, um servo de Tacha!”.

“Crianga”*, continuou ele, “todo o servigo que tens prestado a Tacha eu considero
como servigo prestado a mim”. Entao, tao grande era o meu anseio por sabedoria
e conhecimento, eu venci o temor e resolvi questionar o Glorioso Ser, pergun-
tando: “Senhor, é verdade, entdo, como disse o macaco® que vos e Tacha sois
um s0?”. O Leao deu um rugido tao forte que a terra tremeu (sua ira, porém,
nao era contra mim), dizendo: “E mentira! Nao porque ele e eu sejamos um,
mas porque somos 0 oposto um do outro, eu tomo para mim os servigos que
tu tens prestado a ele. Pois eu e ele somos tio diferentes que nenhum servico que seja
vil pode ser prestado a mim, e nada que ndo seja vil pode ser feito para ele. Portanto,
se, qualquer homem jurar em nome de Tacha e guardar o juramento por amor a sua
palavra, na verdade jurou em meu nome, mesmo sem saber, e eu é que o recompensarei.
E se algum homem cometer alguma crueldade em meu nome, entao, embora
tenha pronunciado o nome de Aslan, é a Tacha que esta servindo e é Tacha
quem aceita suas obras. Compreendes isto, filho meu?”. Eu respondi: “Senhor,
tu sabes o quanto eu compreendo”. Porém acrescentei, constrangido pela
verdade: “Mesmo assim eu tenho aspirado por Tacha todos os dias da minha
vida”. “Amado”, falou o Glorioso Ser, “nao fora o teu anseio por mim ndo
terias aspirado tao intensamente e nem por tanto tempo. Pois todos encontram

o que eles realmente procuram (LEWIS, 1987, p. 154-155, énfases acrescentadas).

Pode-se concluir que neste trecho do livro Lewis é rahneriano: o soldado
calormano é um “servo andénimo de Aslan”, isto é, ele sempre serviu a
Aslan, sem se dar conta disso. “Esta € uma visao de Deus que dificilmente
seria aceita por uma teologia denominacional de tendéncia provinciana,
ou por algum corpo eclesidstico que se considere detentor exclusivo do
acesso a salvacao da humanidade” (CALDAS, 2011, p. 113). Ao dar ao
soldado calormano nome Emeth, de significado tao sugestivo, Lewis esta

Aslan ¢é nitidamente inspirada em Apocalipse 1,14, quando Joao de Patmos descreve a visao
que teve do Cristo glorificado: “A sua cabeca e cabelos eram brancos como alva 1a, como
neve; os olhos, como chama de fogo”.

» A palavra “Tisroc”, inventada por Lewis, refere-se ao titulo nobilidrquico maximo na
monarquia calormana. Seria o equivalente a um Farad no Egito antigo.

# A traducdo nesse ponto nao foi das melhores. O original em inglés traz Child, que pode
significar “crianca”, mas também tem o sentido de “filho”, traducdo que, no contexto do
paragrafo, teria sido mais correta.

# O macaco mencionado ¢ um gorila falante (em Narnia, poucos sdao os animais que nao
falam) chamado Maroto na edicao brasileira (Shift no original) que um dia encontrou uma
pele de ledo e persuadiu um burro que era seu amigo a usa-la. A partir dai, ele engana a
todos dizendo que o burro disfarcado de ledo era Aslan que havia voltado. Maroto se aliara
aos calormanos, e convencera a quase todos do seu esquema mentiroso.

604]  perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 56, n. 3 p. 593-610, Set./Dez. 2024



afirmando que a experiéncia de salvacao acontece com quem busca a ver-
dade, independentemente de onde estejam os que a buscam e quais sejam
suas tradic¢Oes religiosas. De fato, em uma carta de 1952, Lewis afirmou:

Penso que toda oragao feita com sinceridade, mesmo que a um deus falso, a
uma compreensao muito imperfeita do Deus verdadeiro, é aceita pelo Deus
verdadeiro, e que Cristo salva muitos que pensam que nao o conhecem. Por-
que ele estd (vagamente) presente no lado borm dos mestres inferiores que eles
seguem. Na parabola das Ovelhas e dos Bodes parece que os que sao salvos
nao sabem que seguiram a Cristo*® (LEWIS, 2007, p. 244-245, traducao nossa,
destaque do autor).

Esta nado foi a tinica vez em suas cartas que Lewis mencionou sua crenga
inclusivista. De outra feita, ele repetiu a referéncia ao texto de Mateus
25,31-46, citando também o discurso de Paulo em Atenas (At 17,23: “Porque,
passando e observando os objetos de vosso culto, encontrei também um altar
no qual estd inscrito: AO DEUS DESCONHECIDO. Pois esse que adorais sem
conhecer € precisamente aquele que eu vos anuncio”) e 1Timéteo 4,10 (“...
porquanto temos posto a nossa esperanga no Deus vivo, salvador de todos
os homens, especialmente dos fiéis”) e ainda Salmo 145,18 (“Perto estd o
Senhor de todos os que o invocam, de todos que o invocam em verdade”)
(LEWIS, 2007, p. 163). Este ultimo versiculo deve ter sido especialmente
inspirador para Lewis, pois nele se encontra a ja mencionada palavra Xnn
(emeth) que ele escolheu para nomear o jovem soldado calormano que,
mesmo sem saber e sem entender, foi salvo por Aslan.

Conclusao

O artigo procurou apresentar que Lewis tinha uma visao soterioldgica que
conforme uma categoria contemporanea ¢ chamada de inclusivismo. Para
tanto, recorreu a elaboracoes de Lewis escritas tanto em forma de literatura
de fantasia (no caso, o didlogo de Aslan com Emir — Emeth, o soldado
calormano em A Ultima Batalha) como também por meio de exposicdo
direta (suas ponderag¢des sobre o tema teologico da revelacao divina em
sua reflexao sobre o livro biblico de Salmos, em algumas de suas cartas e
ainda em outras de suas obras como Cristianismo puro e simples). Mas estas
nao sao as Unicas evidéncias de inclusivismo em seu pensamento. Talvez
sejam as mais explicitas (muito embora ele préprio nunca tenha usado a
palavra “inclusivismo” em qualquer de seus textos).

Mas ha também referéncias implicitas, mais sutis, de sua visao que, con-
forme entendemos, eram inclusivistas. Uma delas a menc¢ao a entidades
da mitologia grega, como naiades, faunos, ninfas, ciclopes, centauros e

% Lewis se refere a Mateus 25,31-46, com énfase nos vv. 37-40.
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gigantes em O ledo, a feiticeira e o guarda-roupa (LEWIS, 2009b) apresenta-
dos como servos do ja mencionado Aslan, o ledo que é uma alegoria de
Jesus Cristo. Em Perelandra, o segundo volume de sua trilogia espacial
(ou trilogia cosmica), Lewis apresenta um terrestre, chamado Ransom,
que é levado para o planeta Perelandra — o mesmo planeta Venus do
nosso sistema solar — e, 14, para sua surpresa, descobre o Jardim das
Hespérides, que na mitologia grega era um jardim onde as filhas de
Atlas e Héspera (as Hespérides) guardavam uma arvore com magas de
ouro, e nesta tarefa eram auxiliadas por um dragao (LEWIS, 2019b, p. 60).
Esta referéncia € assaz curiosa, porque Perelandra ¢ um planeta onde a
“queda” nao aconteceu, e neste mundo nao marcado pela desobediéncia
e pelo pecado, Lewis faz situar uma cena da mitologia grega pré-crista.
Na narrativa de Perelandra, Ranson, o humano que € o personagem central
da trama, recorda que em Malacandra (o planeta Marte), o planeta que
visitara em Longe do planeta silencioso (LEWIS, 2019a, o primeiro volume
da trilogia cdsmica) ele encontrara ciclopes, gigantes pastores de ovelhas
que moravam em cavernas. Ransom entao elucubra: “Serd que todas as
coisas apresentadas na Terra como mitologicas existiam como realidades
espalhadas em outros mundos?” (LEWIS, 2019b, p. 60-61). Outra alusao
implicita ou sutil a inclusividade soteriologica em Lewis é sua recontagem
(ou releitura) do mito de Psiqué e Eros (também da mitologia grega) em
perspectiva crista (LEWIS, 2017b). O uso que Lewis fez da mitologia grega
em seus textos permite concluir que ele nao demonizou uma cultura nao
judaica e nao crista. Antes, encontrou na mitologia grega elementos de
verdade, bondade e beleza.

Lewis jamais escondeu suas convicgoes pessoais: “Nao fago mistério a res-
peito da minha posigao pessoal. Sou um simples leigo da Igreja Anglicana
e nao tenho preferéncia especial nem pela Alta Igreja, nem pela Baixa, nem
por coisa alguma®” (LEWIS, 2012, XI). Ele nao tinha nenhuma preocupagao
com qualquer classificacdo de posigoes teologicas. Por um lado, defendia
perspectivas teolégicas conservadoras, mas a0 mesmo tempo, estava anos-
-luz distante de ser um fundamentalista.

Sua compreensao soterioldgica € exemplo dessa visao “generosa”, por assim
dizer, de sua compreensao do que se constitui o nticleo do cristianismo: ele
nao compartilha de uma perspectiva pluralista em sua compreensao das
tradi¢oes religiosas e a experiéncia da salvacao humana, pois era cristo-
céntrico demais para abrir o leque a tal ponto. Todavia, ao mesmo tempo,

7 As expressOes “Alta Igreja” e “Baixa Igreja” referem-se a grupos anglicanos com énfases e
tendéncias distintas. A “Alta Igreja” (High Church) é o grupo chamado “anglocatolico”, que
da mais énfase a liturgia que a doutrina teoldgica, e a “Baixa Igreja” (Low Church) conquanto
nado despreze a tradigao litirgica, da mais valor ao elemento “evangélico” de cariz protes-
tante do anglicanismo. Ao dizer que nao tinha preferéncia por nenhuma destas duas alas
do anglicanismo Lewis revela que sua inclinagao era para a “Igreja Média” (Broad Church),
uma espécie de sintese entre as igrejas Alta e Baixa.
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entende que a salvagao pode ser vivenciada fora dos limites do cristianismo,
mas nao por outro caminho a ndo ser o de Jesus Cristo, que de alguma
maneira se faz presente de maneira ativamente graciosa além dos limites
denominacionais cristaos. “Os sistemas nao conseguem acompanhar essa
luz tao veloz. Nenhuma rede que nao seja vasta como o coragao inteiro
de um homem nem mais delicada que o amor sera capaz de capturar o
peixe sagrado” (LEWIS, 2015a, p. 126)*. Ademais, Lewis foi cuidadoso ao
reconhecer que nao sabe(mos) todos os detalhes a respeito: “Nao penso
que saibamos todos os detalhes; temos que nos apegar a visao que toda a
justica e misericordia serao feitas” (LEWIS, 2017d, p. 238, tradugao nossa).

Talvez a melhor maneira de encerrar este artigo seja com palavras do proprio
Lewis, que ele usou para se referir ao ja mencionado Faradé Akhenaton:

Enquanto isso, que cora¢ao nobre poderia encerrar este capitulo sem uma oracao
para que aquele rei antigo e solitdrio, que foi também excéntrico e doutrindrio
tenha hd muito descoberto a verdade e agora também desfrute dela, verdade
que de longe transcende o mero vislumbre de que dela pudesse ter? (LEWIS,
2015a, p. 95).

Mais uma vez neste trecho Lewis mencionou a verdade e a sua busca.
Os que a buscaram, a encontraram, os que a buscam, encontram-na, os
que a buscarem, encontra-la-ao. Jesus Cristo se apresentou como sendo a
verdade (cf. Joao 14,6). Conforme o entendimento inclusivista de Lewis,
o Cristo que é a verdade serd encontrado por quantos o busquem de ma-
neira sincera, independentemente de quais sejam suas afiliagoes religiosas.
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