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RESUMEN: En el concierto actual de las ciencias, la teologia reclama su lugar
en atencion a su método, lo cual le garantiza su pertinencia para contribuir a los
desafios del presente. De ahi que, en este articulo, queremos profundizar en el
método teologico propuesto por el tedlogo canadiense, Bernard Lonergan, mostrando
el horizonte interdisciplinario en el que este método se desarrolla, posibilitando
asi, el surgimiento y consolidacion de las teologias contextuales. Mostraremos
también un ejemplo concreto de interdisciplinariedad al proponer el método de
Investigacion accidn participativa (IAP) como una valiosa e interesante mediacion
de las ciencias sociales para las investigaciones teoldgicas. Finalmente sefialaremos
las transformaciones investigativas que estas opciones suponen y los caminos que
se abren para producir una teologia “a la altura de la época”.

PALABRAS CLAVE: Método. Interdisciplinariedad. Teologias contextuales. Cien-
cias sociales.

ABSTRACT: In the current concert of sciences, theology claims its place in attention
to its method, which guarantees its relevance to contribute to the challenges of
the present. Hence, in this article, we want to delve into the theological method
proposed by the Canadian theologian, Bernard Lonergan, showing the interdisci-
plinary horizon in which, this method is developed, thus enabling the emergence
and consolidation of contextual theologies. We will also show a concrete example
of interdisciplinarity by proposing the Participatory Action Reserch method as a
valuable and interesting mediation of social sciences for theological research. Fi-
nally, we will point out the investigative transformations that these options entail
and the paths that open up to produce a theology “up to the times”.
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Introduccion

1 quehacer teoldgico se hace cada vez mas plural y complejo. Si la

teologia cladsica se formulaba con base en los llamados -lugares teolo-
gicos-, propuestos por Melchor Cano (2006), como fuentes principales de
la teologia — la Sagrada Escritura y Tradicion, los Padres de la Iglesia, el
Magisterio, las Reflexiones teoldgicas-; hoy la teologia se formula también
desde los lugares existenciales de sentido: los sujetos con sus busquedas
de identidad y derechos -teologias feministas, india, afroamerindia, etc.,
y las realidades que constituyen al ser humano como el desarrollo de las
ciencias, su relacion con el cosmos, etc.'.

De esa manera tenemos una rica y variada produccion teoldgica que ha
sido recogida en obras cldsicas, como, por ejemplo, la de Rosino Gibellini
(1998) en la que presenta dieciséis diferentes teologias, surgidas y vigentes
en el siglo XX* o las presentadas por Juan José Tamayo (2003) como 13
horizontes teoldgicos de los que surgen diferentes teologias, todas ellas
con su identidad propia’.

Detrds de esta rica y variada produccion teoldgica siempre es posible
preguntarse por el método teoldgico que permite y posibilita esta rica
pluralidad. Este sera nuestro intento, acudiendo a los aportes de Bernard
Lonergan, en su clasica obra, Método en Teologia (2006 **). Partimos del
presupuesto de que la reflexion sobre el método puede validar esta ingente
diversidad en el quehacer teoldgico, permitiendo considerar toda esa rica
produccion como autentica y verdadera teologia. Pero esta pluralidad no
se puede hacer sin el didlogo con las otras ciencias que contribuyen a
entender los contextos y sin las cuales, la teologia puede quedar reducida
a un discurso limitado sin relevancia para el mundo actual. Finalmente,
nos referiremos al método de investigacion accién participativa (IAP) el
cual puede ser muy pertinente para realizar un didlogo interdisciplinario
entre la teologia y las otras ciencias, especialmente, en los aportes al primer

! Cabe anotar que autores como SCHIKENDANTZ (2018) han profundizado en la diferencia y
convergencia entre lugar teologico y fuentes de la teologia. En una fundamentada reflexion, el
autor concluye que a lo que Melchor Cano le llama lugar teoldgico, corresponde a las fuentes
de la teologia, mientras que los tedlogos latinoamericanos llaman lugar teoldgico al “desde
donde” se accede a las fuentes de la teologia, pero en ningiin momento, las niegan como
fuentes indispensables de dicho quehacer. De esta manera se evitan oposiciones innecesarias.
> Ademas de las teologias mas universalmente conocidas: Teologia dialéctica, Teologia exis-
tencial, Teologia hermenéutica, Teologia de la cultura, Teologia y modernidad, Teologia de
la secularizacion, Teologia de la historia, Teologia de la esperanza, Teologia politica, Teolo-
gla y experiencia; sefiala las teologias contextuales que van alcanzando mayor relevancia:
Teologia de la liberacion, Teologia negra, Teologia feminista, Teologia del tercer mundo,
Teologia ecuménica.

* Horizonte intercultural, Horizonte interreligioso, Horizonte hermenéutico, Horizonte feminis-
ta, Horizonte ecologico, Horizonte ético y praxico, Horizonte utdpico, Horizonte anamnético,
Horizonte simbolico, Horizonte Econdmico; entre la mistica y la liberacion.
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momento del método pastoral latinoamericano (VER)* o a la primera me-
diacion de la teologia de lo politico (mediacion socio-analitica) propuesta
por Clodovis Boff (1980).

1 Lonergan y la interdisciplinariedad

El proposito del proyecto lonerganiano es hacer una teologia “a la altura
de la época” (LONERGAN, 2006, p. 337). Esto se percibe en la definicién
de teologia que Lonergan ofrece: “La teologia es una mediacion entre una
determinada matriz cultural y el significado y funcién de una religion
dentro de dicha matriz” (2006, p. 9). Distinta a la definicion etimologica
de teologia como tratado sobre Dios, esta definicion nos sitta en las cul-
turas actuales y, notese, que se refiere a “una matriz cultural”, dejando
entrever que hay muchas matrices culturales y, al significado y funcién
de la religion en dicha matriz. No se dispone a estudiar la religion en
si, sino el papel que juega en las distintas matrices culturales, donde se
desarrolla lo que Heidegger llamaba “el mundo de la vida”.

Con esa mirada en la realidad concreta no es de extranar la conciencia
de Lonergan sobre la necesaria colaboracion entre las ciencias porque
ninguna de ellas tiene la totalidad de la captacion de la realidad: “La te-
ologia no es la totalidad de la ciencia del hombre (...) solamente ilumina
ciertos aspectos de la realidad humana” y, por tanto, solo podra ejercer a
cabalidad dicha mediacion “cuando se una a todas las demas ramas im-
portantes de las ciencias humanas” (LONERGAN, 2006, p. 349-350). Esto
a su vez, exige una cierta reorientacion de dichas ciencias, con respecto a
sus propios horizontes ultimos. Por cuanto, a decir del mismo Lonergan
(LONERGAN, 1999, p. 849-850):

el desarrollo de las ciencias humanas empiricas ha creado un problema funda-
mentalmente nuevo. Pues estas ciencias consideran al ser humano en su reali-
zacién concreta y esa realizacion es una manifestacion no sélo de la naturaleza
humana, sino también del pecado humano; y no solo de la naturaleza y del
pecado, sino también de una necesidad de facto de la gracia divina; y no so6lo
una necesidad de la gracia sino también de su recepcion y de su aceptacion

* La V Conferencia del Episcopado Latinoamericano y Caribefio reconocio el va-
lor de método latinoamericano: “En continuidad con las anteriores Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamericano este documento hace uso del método
ver, juzgar y actuar (...). Muchas voces venidas de todo el Continente ofrecieron
aportes y sugerencias en tal sentido, afirmando que este método ha colaborado a
vivir mas intensamente nuestra vocacion y mision en la Iglesia, ha enriquecido el
trabajo teoldgico y pastoral y, en general, ha motivado a asumir nuevas respon-
sabilidades ante las situaciones concretas de nuestro continente” (n. 19).
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o rechazo. De lo cual se sigue que una ciencia humana empirica no puede
analizar con éxito los elementos de su objeto propio sin apelar a la teologia.
En sentido inverso, de ello se sigue que, si la teologia ha de ser la reina de
las ciencias no sélo por derecho sino, de hecho, entonces los tedlogos tienen
que desarrollar un interés profesional por las ciencias humanas y hacer una
contribucion positiva a su metodologia.

Juan José Tamayo llama la atencion sobre la diferencia de tematicas te-
oldgicas entre los continentes. Segun lo describe, Europa se ha ocupado
de los grandes temas de la revelacion y Latinoamérica, de los temas de
la pobreza y la injusticia (TAMAYO, 2003, p. 12-13). Esa division hace
considerar que la teologia de los terceros mundos es una teologia menor.
Ese imaginario, aunque ha cambiado en cierto sentido, no ha desaparecido.
Entre otras realidades, se puede comprobar en los eventos teologicos en
los cuales, si son organizados por los terceros mundos, se sigue conside-
rando casi necesario y de prestigio invitar a tedlogos del primer mundo.
Al contrario, en los paises del primer mundo, se considera, a veces, como
algo complementario y hasta “exotico” invitar a tedlogos del tercer mundo.
De hecho, todavia muchas de las producciones teologicas de los llamados
primeros mundos, siguen indiferentes a la produccién bibliografica del
continente latinoamericano.

Pero igual situacion sigue pasando hoy con las llamadas teologias contex-
tuales que no logran tener un lugar reconocido en los espacios académicos
de formacion, especialmente de clérigos. En la obra antes citada de Juan
José Tamayo, él se propone buscar

horizontes comunes desde los que puedan reflexionar y en los que puedan
encontrarse las diferentes teologias del Primero y del Tercer Mundo, sobre
todo aquellas que caminan o desean caminar por la senda de la liberacion,
manteniendo el rigor metodoldgico de todo discurso religioso y su pathos
profético, como la creatividad hermenéutica propia de cada teologia conforme
al contexto en que se lleva a cabo. En ese sentido, ademas de universal, la
teologia es contextual (TAMAYO, 2003, p. 13).

Esa ultima afirmacién todavia condiciona nuestra valoracion de las teologias
contextuales porque el peso de lo aparentemente “universal” -teologias del
primer mundo, o de la matriz occidental basada en la deduccion légica-
sigue imperando en nuestras comprensiones y visiones. Precisamente, por
eso, se considera de mayor peso la ensefianza teoldgica de los tratados
desde su aproximacion clasica, que la ensefianza de las teologias contex-
tuales que mejor servicio prestarian a la realidad de cada contexto y a la
actualidad y pertinencia de la teologia para el hoy.

Lonergan no habla de teologias contextuales, en el sentido que lo estamos
haciendo, pero si es consciente de que el horizonte tnico, hegemonico,
seguro de una matriz tedrica que clasifique, ordene y presente la verdad,
resulta anacrénico en el momento actual. De ahi cabe preguntarse: ;Cual
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es la salida? Su respuesta se refiere a la substitucién de los sistemas de-
finitivos por el método:

El método es capaz de crear y de ir enlazando entre si, los sistemas provi-
sionales que se van logrando; en un proceso recurrente de sucesivas aproxi-
maciones cada vez mas solidas y precisas, a la inteligibilidad de los datos.
Se comprende que la manera actual de circunscribir el campo propio de una
ciencia particular -en cierta manera siempre mdévil- no es ya la bina tradicio-
nal del objeto material y formal, sino la especificidad de su método propio.
Solo éste delimita el alcance de su quehacer como esta ciencia particular (DE
ROUX, 1997, p. 385).

2 ;Qué hacen los tedlogos y tedlogas cuando hacen
teologia?

Todo lo anterior nos remite a presentar los elementos basicos del mé-
todo teoldgico ofrecido por Lonergan para mostrar como dicho método
favorece la interdisciplinariedad, reconoce la validez de los contextos
particulares e invita a una produccion teoldgica mas significativa para
el mundo de hoy.

Previo a proponer el método teologico, Bernard Lonergan, ofrece los pre-
supuestos epistemologicos que permitiran, después, hablar de método. Lo
hace partiendo de la pregunta: ;qué hacen los tedlogos y tedlogas cuando
hacen teologia? ;cabe explicitar y fundamentar, con solidez suficiente,
un paradigma de autocontrol razonable y responsable, en beneficio de la
autenticidad humana y creyente de ese proceso de hacer teologia? (DE
ROUX, 1997, p. 384). Sus busquedas, en este campo, concluyen formulando
el “método trascendental” que él identifica con la conciencia intencional
humana, la cual, mediante las cuatro operaciones basicas del conocimiento
humano -experimentar, entender, juzgar (hacer juicios de hecho, de verdad,
de realidad) y decidir (hacer juicios de valor)- nos permite responder a
las preguntas basicas del conocimiento: ;qué es esto? ;esto es realmente
asi? ;esto es bueno y valioso?

El nombre de método trascendental tiene las siguientes razones. La categoria
“método” se fundamenta en que las operaciones de la conciencia intencional
son “normativas” — siempre suceden una detras de la otra-, en este sentido,
son recurrentes y relacionadas entre si y producen resultados acumulativos
y progresivos, a semejanza de un espiral, donde las respuestas adquiridas
forman parte de las nuevas preguntas, desplegandose continuamente en
nuevas preguntas y respuestas. Basado en este dinamismo de la conciencia
intencional, Lonergan define el método como “un conjunto normativo de
operaciones recurrentes y relacionadas entre si que producen resultados
acumulativos y progresivos” (LONERGAN, 2006, p. 9).
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Por otra parte, la categoria “trascendental”, se refiere al despliegue de
esas operaciones cumpliéndose “en todas las condiciones”; es decir, en
todos los sujetos estd la capacidad a priori de experimentar, entender,
juzgar y decidir, independiente de los conocimientos particulares que
se produzcan en este proceso. Lonergan puede hacer esta afirmacion
porque, aunque es legitimo preguntarse “;Se producen efectivamente
estas operaciones? jse producen segun el esquema descrito? ;No es
este esquema puramente hipotético, un esquema que tarde o temprano
necesita revisado y, una vez revisado, necesita, tarde o temprano una
ulterior revisiéon?” (LONERGAN, 2006, p. 23); al final se puede afirmar
que “la actividad de revisar consiste en ejecutar tales operaciones de
acuerdo con dicho esquema, de tal manera que una revisién que re-
chazara el esquema se rechazaria a si misma” (LONERGAN, 2006, p.
26). En otras palabras, sea que se acepte este esquema de operaciones
de la conciencia intencional o sea que se rechace, en el esfuerzo de
hacerlo serda innegable el empleo de esas mismas operaciones para tal
proposito. Por esta razon, Lonergan considera al método trascendental
como “la roca sobre la que se puede edificar”. Esta roca no se refiere
a los contenidos de un “determinado conocimiento”, el cual siempre
sera susceptible de revisiones, de mejores comprensiones y de nuevas
adquisiciones. A lo que se refiere es “al sujeto, con su atencion, su in-
teligencia, su racionalidad y su responsabilidad conscientes y, al mismo
tiempo, no objetivadas” (LONERGAN, 2006, p. 26).

Al método transcendental, Lonergan lo llam¢é también “método empirico
generalizado porque son los sujetos concretos los que realizan ese dina-
mismo y ofrecen respuestas surgidas de ese proceder. Precisamente, en
virtud de su aplicabilidad generalizable a todos y cada uno de los cam-
pos del obrar humano, y por consiguiente de los mundos resultantes de
aquel” (DE ROUX, 1997, p. 388), le aplica estas categorias de “empirico
generalizado”.

Los tedlogos y tedlogas cuando hacen teologia ponen en acto las operacio-
nes de la conciencia intencional y es sobre esta base epistemologica que
Lonergan formula el método teologico. No hay que confundir el método
teologico en singular con un método tnico para hacer teologia sino como
un conjunto de especializaciones funcionales que responden a las diversas
tareas que se realizan en el quehacer teoldgico, cada una de esas tareas
con sus métodos particulares.

3 Las especializaciones funcionales del método teoldgico

El método teoldgico propuesto por Lonergan consta de ocho especializacio-
nes funcionales, donde las primeras cuatro -Investigacion, Interpretacion,
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Historia y Dialéctica- responden a la tarea mediadora (las fuentes de la
teologia nos permiten aproximarnos a los datos de la revelacion y a su
apropiacion histdrica) y las otras cuatro -Fundamentos, Doctrinas, Siste-
maticas, Comunicaciones- a la tarea mediada (porque la teologia necesita
de las otras disciplinas y de sus categorias para ofrecer una inteligencia
de la fe, significativa para el presente). Ademads, cada una de estas tareas
responden al dinamismo de la conciencia intencional, pero, en cada una
de las especializaciones, una de las operaciones de la conciencia intencio-
nal es la que cobra mayor relevancia. Por ejemplo, en la especializacion
de Investigar, la operacién del “experimentar” cobra toda la importancia
porque el buscar los datos es algo mas practico que tedrico. Y asi, en
cada una de las especializaciones, una de las operaciones humanas de la
conciencia intencional, tiene mas protagonismo.

Un elemento muy importante en la formulacion de estas especializacio-
nes funcionales es no considerarlas como una secuencia sucesiva. Por el
contrario, las especializaciones, ademas de que funcionan a manera de
“espiral”, pueden realizarse de manera indistinta, favoreciendo la creati-
vidad y colaboracion necesarias para el desarrollo de todas las disciplinas.
En este sentido no se puede olvidar que Lonergan ofrece su reflexion a
modo de “modelo”:

por modelo no se entiende algo que hay que copiar o imitar. Tampoco es
una descripcion de la realidad o una hipdtesis sobre ella. Es simplemente un
conjunto inteligible y articulado de términos y relaciones que puede ser ttil
tener a disposicion al ir a describir la realidad o a construir hipdtesis sobre
ella. Semejante a un proverbio, el modelo es un instrumento que conviene
tener presente cuando se ha de afrontar una situacién o emprender un trabajo

(LONERGAN, 2006, p. 10).

4 Método teologico y teologias contextuales

El quehacer teologico, rico y plural, como lo hemos visto antes, se ha desdo-
blado en las llamadas teologias contextuales que hoy siguen desarrollandose
y consolidandose. Pero nos preguntamos como seguir fundamentando su
validez y rigurosidad para que sean valoradas suficientemente e, incluso,
formen parte oficial de los curriculos académicos. En este sentido, formu-
lamos que el método lonerganiano puede prestar tal servicio. En efecto, si
en la primera fase, se recuperan los datos de la tradicidn, en la segunda
fase se exige tomar una postura personal para continuar desarrollando
la tarea teoldgica, con perspectivas de actualizacion y respuesta a los
desafios del presente. De ahi la importancia que Lonergan da a la quinta
especializacion funcional del método teoldgico, llamada, Explicitacién de
los Fundamentos.
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Esta especializacion se refiere a la opcidon personal, social y eclesial que se
asume para comunicar los datos de la revelacion. Supone la “implicacion
existencial de los tedlogos y tedlogas” en la elaboracion de la segunda fase
de la teologia. En esta especializacion se puede identificar el horizonte o
paradigma que constituye a los especialistas en esta disciplina y, a partir
de este permitir que surjan preguntas nuevas que conllevan, por supues-
to, distintas respuestas. Aqui es donde se toma esa opcién mas personal,
propia de las teologias contextuales dejando de lado el discurso indirecto
(propio de la primera fase, lo que han dicho otros) y pasando al discurso
directo que implica una toma de posicion. Las bases de esta toma de
posicién son las que profundizaremos aqui.

La categoria que Lonergan utiliza para referirse a ese horizonte desde el
cual se toma una opcion mas personal es la categoria “conversion” y en una
triple acepcion: religiosa, moral e intelectual. “De ordinario la conversion
intelectual depende de la conversidn moral y religiosa; la conversion moral
depende de la conversion religiosa y la conversion religiosa depende del
don que Dios hace de su gracia” (LONERGAN, 2006, p. 261-262). Aunque
la conversion es operativa -constituye al sujeto- en la primera fase del
meétodo teologico, la conversion no es un prerrequisito porque cualquiera
puede investigar, interpretar, escribir historia e identificar las posiciones
contrarias. Por supuesto, la conversion, influye en el trabajo que realizan
los tedlogos/as en estas especializaciones, pero no es imprescindible. En
cambio, en la segunda fase es determinante porque es la persona la que
hace una opcion por un quehacer teologico y esto dependera de la con-
version que se haya realizado.

Asi lo expresa Lonergan:

Es una decision acerca de por quién y por qué se estd a favor o en contra.
Es una decision iluminada por las multiples posibilidades manifestadas en la
dialéctica. Es una decision plenamente consciente acerca del propio horizonte,
del propio punto de vista, de la propia visiéon del mundo. Es una decision que
escoge deliberadamente el marco en el que las doctrinas cobraran sentido, la
sistematizacion se dedicara a su trabajo de conciliacion y la comunicacion se
ejercerd de manera efectiva (LONERGAN, 2006, p. 262).

Lonergan no se esta refiriendo a la conversidn, en su acepcion tradicional
(la usada en los ambitos eclesidsticos y en algunos grupos religiosos para
ganar adeptos) sino en el sentido de la autenticidad humana que responde
a los preceptos trascendentales: “sé atento, sé inteligente, sé razonable, sé
responsable, ama” (LONERGAN, 2006, p. 262). Actualmente podriamos
hablar de los “signos de los tiempos” que suponen nuevas realidades que
interpelan o al “cambio de época” (DAp, n. 44) que hace emerger nuevos
horizontes frente a los cuales se exige una conversion de horizonte. Ahora
bien, Lonergan muestra la dificultad para aceptar esos cambios: “la mayor
parte de la gente se deja arrastrar solo hacia el horizonte comtinmente acep-
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tado por sus contempordneos. No advierte la multiplicidad de horizontes.
No hace uso de su libertad vertical® para pasar el horizonte heredado a
otro horizonte que ha descubierto como mejor” (LONERGAN, 2006, p. 263).

La conversion a la que nos estamos refiriendo, aunque es una decision
personal no es puramente privada. Los seres humanos viven en grupos
sociales en los que las posturas personales son aceptadas o rechazadas
y la conversion implica esa posicion dentro de un grupo de rechazo u
aceptacion, incluso de marginaciéon del propio grupo.

Lo que hemos presentado hasta ahora nos permite hacer una afirmacion que
puede ayudar a entender el por qué las teologias contextuales no siempre
son apoyadas por todos los sujetos que estan afectados por la realidad
que dichas teologias asumen. Podemos tomar como ejemplo la teologia
feminista. Aunque nadie negaria el valor de la igualdad fundamental de
la mujer y la puesta en practica de todos sus derechos, no todas las mu-
jeres apoyan esta causa, no todas las tedlogas se inscriben en el horizonte
teologico feminista, ni la mayoria de tedlogos varones se identifica con
este quehacer teoldgico. Por una parte, implica la conversion a ese hori-
zonte, pero corriendo el riesgo de toda conversion: ser rechazado por la
sociedad que no ha logrado convertirse a un valor de tal envergadura y
que supone un desmonte de todo lo que hasta ahora valido la existencia
de la mayoria de las personas.

Otro ejemplo para ilustrar la experiencia de conversidon, podemos tomarlo
de una frase empleada por Elizabeth Schiissler Fiorenza, en el prologo de
uno de sus mas conocidos libros: “Ahora veo mucho mejor y me duelen
los ojos” (FIORENZA, 1996, p. 15)°. La experiencia de conversion amplia
el campo de vision existencial y del dolor de esa nueva comprension
surgen compromisos que implican toda la persona que consigue tener
esa experiencia.

Aclaremos un poco mas en qué consiste esa triple conversion: “no es un
conjunto de proposiciones enunciadas por un tedlogo, sino un cambio
fundamental y decisivo en la realidad humana del tedlogo (...). Es un
proceso que puede ser ocasionado por la investigacion cientifica. Pero
ocurre solamente en la medida en que un hombre descubre lo que hay
de inauténtico en si mismo y sale de ello; en la medida en que descubre

> Libertad horizontal es el ejercicio de la libertad dentro de un horizonte determinado y
teniendo como punto de apoyo una postura existencial correspondiente a dicho horizonte.
La libertad vertical es el ejercicio de la libertad que elige una postura existencial y el hori-
zonte correspondiente (...) ocurre cuando uno responde a la nocidén trascendental de valor y
determina lo que seria valioso y apropiado hacer de si mismo, asi como lo que seria valioso
y apropiado hacer por el préjimo. Entonces uno se forja un ideal de la realidad humana y
de su perfeccion y se consagra a este ideal” (LONERGAN, 2006, p. 45-46)

¢ Schiissler Fiorenza toma esas palabras del poema “Lentes de contacto” de Andre Lorde,
publicado en The Black Unicorn: Poems, 1978.

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 56, n. 3, p. 409-426, Set./Dez. 2024 417



lo que es la plenitud de la autenticidad humana y la abraza con todo su
ser” (LONERGAN, 2006, p. 264-265).

Explicitar esta dimension existencial de los tedlogos y las tedlogas nos
permite entender como las teologias contextuales responden a exigen-
cias éticas que, son asumidas por quienes se implican en ellas o son
rechazadas (consciente o inconscientemente) por quienes no estan dis-
puestos a cambiar de horizonte o, en términos lonerganianos, a realizar
una conversion.

En esta especializacion es donde se formulan las categorias teoldgicas
generales y especiales. En la teologia clasica, la teologia medieval tomd
las categorias aristotélicas para clarificar y darle coherencia al desarrollo
teologico. En la propuesta de Lonergan las categorias basicas de todas
las disciplinas son las categorias generales de la experiencia, la inteligi-
bilidad, lo verdadero, lo real, lo bueno. Estas categorias trascendentales
hacen posibles las preguntas y respuestas sin restricciones. Las categorias
especiales corresponden a las que cada disciplina necesita para trabajar
los datos. Este seria el lugar en el que las categorias de analisis prove-
nientes de otras disciplinas, juegan su papel y necesitan ser formuladas
para responder al deseo irrestricto del conocer humano de donde surgen
preguntas que desestabilizan, continuamente, los logros alcanzados por
el espiritu humano hasta ese momento. Si continuamos con los ejemplos
de las teologias feministas, en este lugar se formularian las categorias
de analisis tales como género, patriarcado, androcentrismo, feminismo,
interseccionalidad, decolonialidad etc., provenientes, especialmente, de
las ciencias sociales.

A partir de esa experiencia personal fundante, el te6logo reorienta y ela-
bora, hacia el compromiso con el pobre, (en la teologia de la liberacion,
por ejemplo, o con las mujeres, o afroamericanos o pueblos originarios, o
poblacion LGTBQ+), las categorias teoldgicas especiales que prestaran un
modelo basico, en particular a las siguientes especializaciones funcionales
de la teologia (DE ROUX, 1997, p. 408).

5 Transformaciones investigativas’

Nos hemos referido hasta ahora a la quinta especializacion funcional
del método teoldgico propuesto por Lonergan porque es, en esta es-
pecializacidén, donde él sitiia la “implicacion existencial del tedlogo/a”.

7 En este nimero seguimos fundamentalmente lo que escribimos en otro articulo sobre el
método IAP, con modificaciones para nuestro proposito en este articulo (VELEZ, 2017, p.
187-208)
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Queremos referirnos ahora a la busqueda de los datos porque en las
teologias contextuales es muy importante reconocer como “lugares
teologicos” a los signos de los tiempos que exigen una interpretacion
teologica. Pero este punto de partida ha sido duramente cuestionado
porque se teme que no se haga teologia sino sociologia y esta discusion
no ha quedado zanjada hasta ahora, aunque en el caso de la teologia
de la liberacion, por ejemplo, se haya trabajado de tantas maneras el
método para mostrar o bien que los datos de la realidad constituyen
un momento preteologico (fue la propuesta de Clodovis Boff en su tesis
doctoral publicada luego como “Teologia de lo politico”) o que no se
refiere al dato socioldgico sino a la “experiencia espiritual de Dios en
el pobre y el oprimido” (VELEZ, 2001, p. 49). Queremos en este punto,
acudir a Lonergan para iluminar esta cuestion y, posteriormente, pro-
poner el Método de investigacion accion participativa (IAP), como un
método viable, acorde con nuevas maneras de investigar hoy, que puede
ayudar al quehacer teologico, haciendo posible la interdisciplinariedad
tan valorada en este tiempo.

Lonergan plantea las preguntas que siguen acompanando el quehacer
teologico:

(La teologia debe basarse tinicamente en la Escritura, o en la Escritura y la
Tradicién? ;la Tradicion se reduce a la ensefianza explicita de los apostoles o
es la ensefianza ininterrumpida de la Iglesia? ;la ensefianza ininterrumpida de
la Iglesia comprende hasta el concilio de Nicea, hasta 1054, hasta la preponde-
rancia de las doctrinas escolasticas, hasta el concilio de Trento, hasta la época
de Pio IX o hasta el fin de los tiempos? (LONERGAN, 2006, p. 146).

Para responder estas preguntas, Lonergan no se centra en el problema
de si es teologia o no es teologia. Por el contrario, afirma que hay que
dejar que los tedlogos partan de su posicidon actual porque seran las es-
pecializaciones de la Dialéctica y la Explicitaciéon de los fundamentos las
que llevaran al tedlogo a cambiar la practica de la investigacion segun las
preguntas que surjan del pluralismo, los movimientos, los signos de los
tiempos. Esto es posible porque

la investigacion de los datos, ya sea general o especial, es siempre una tarea
concreta, guiada no por generalidades abstractas, sino por una inteligencia
practica adquirida a lo largo de un proceso autocorrectivo de aprendizaje,
gracias al cual se asimila también lo que se llama sentido comun” (LONER-
GAN, 2006, p. 145).

Partiendo de esos presupuestos, es posible pensar en la interdiscipli-
nariedad en la primera especializacion del método teoldgico propuesto
por Lonergan, la “investigacion”, usando métodos de otras disciplinas
como el método de Investigacién Accidn Participativa. Sobre este método
queremos hacer una breve contribucion. Comprendiendo el desarrollo
histérico de los métodos teoldgicos, el desarrollo de las teologias con-
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textuales ha venido de su intencionalidad practica, tanto en su punto
de partida -la experiencia de subordinacion, discriminacién, atropello,
como en su objetivo final -la transformacion de las realidades considera-
das-. Por esta razén las mediaciones de las ciencias humanas se tornan
indispensables para poder realizar el circulo hermenéutico que implica
este tipo de teologias: atender a las preguntas que surgen del contexto
(praxis histdrica), interpretar esos datos con los textos de la revelacion
(la mediacion de la fe); desde los pretextos o intencionalidades (refle-
xion critica) buscando la transformacion de la realidad (PARRA, 2003,
p- 312-326).

El método de investigacion accidon participativa (IAP), propio de las cien-
cias sociales, tiene una larga trayectoria en el continente latinoamericano
porque no solo permite investigar los datos de la realidad sino favorecer
la transformacion de esa realidad. De ahi que puede prestar un servicio
adecuado para la tarea teoldgica contextual por la implicacion de los su-
jetos en la elaboracion de estas teologias y, en tiempos de busqueda de
iglesia sinodal misionera y de comunidad teoldgica sinodal® este método
podria contribuir a favorecerla.

5.1 Breve aproximaciéon al método IAP

El método IAP tiene como una de sus caracteristicas el hecho de llevar
a las personas a preguntarse por las situaciones dificiles que viven y, en
consecuencia, buscar solucionarlas. En este movimiento, lo que constituye
una experiencia de vida se vuelve investigacion por parte de los implicados
(PARK, 2011, p. 137). Se constituye asi en un proceso ciclico de accién-
-reflexion y accién (GARCfA Y GUERRERO, 2012, p. 101) donde se rompe
la diferencia entre sujeto y objeto y se propicia una relaciéon horizontal
entre todos los participantes. Ha de anotarse que no existe una unica
corriente del método IAP porque, precisamente, por su caracter experien-
cial, los diferentes actores proponen algunos pasos propios. Sin embargo,
pueden senalarse algunas caracteristicas comunes que estan presentes en
las diversas investigaciones:

- El objetivo del método IAP no es solucionar preguntas de investigacion
individuales sino propiciar cambios estructurales. Esto supone un horizonte
sociopolitico para considerar la problematica propuesta en el proceso de in-
vestigacion y responder a ella.

- Los participantes en la IAP no son sdlo los investigadores cientificamente
cualificados, sino que también, la poblacién que plantea el problema se consi-
dera investigador al mismo nivel que los primeros.

8 El tedlogo Carlos Galli se refirio a la comunidad teologica sinodal en el Congreso de Teolo-
gia Sinodal llevado a cabo del 9 al 11 de agosto DE 2024 en la sede del CELAM, en Bogota.
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- Las investigaciones que recurren al método IAP siguen la légica del “desde
adentro” y “desde abajo”. No es un problema que viene de afuera para ser
considerado por los participantes, sino que surge de su misma realidad y, como
ya dijimos en el item anterior, los investigadores son los mismos afectados por
esa problemadtica, aunque no cuenten con estudios cientificos reconocidos. El
objetivo supone que todos los participantes sean gestores del proceso a de-
sarrollar y manejen los pasos necesarios para cualquier proceso investigativo:
experimentar, entender, juzgar y decidir, si acudimos a los niveles de conciencia
sefialados por Lonergan en todo proceso de conocimiento.

- El método IAP aspira a conseguir un conocimiento interactivo y social -mas
que un conocimiento controlado cientificamente-, capaz de discernir la realidad
y tomar acciones pertinentes que contribuyan a la solucién de los problemas.

- La IAP no termina su proceso investigativo con los planteamientos tedricos
que surgen de la aproximacion a una problemadtica. Por el contrario, aspira a
generar acciones transformadoras para esa realidad considerada.

- Por el caracter experiencia del método IAP, es preciso que una vez se iden-
tifique la problematica a investigar, se defina la forma de proceder, es decir,
la metodologia y la manera de obtener los resultados. En otras palabras, es un
proceso que admite cambios en el cambio, reorientacion de procesos, posibilidad
de emprender nuevos caminos.

- Entre las técnicas para recoger datos, la IAP, privilegia aquellas que suponen
la interaccion entre los individuos. En este sentido la entrevista a profundidad
resulta muy pertinente para lograr obtener no solo datos empiricos sino aden-
trarse en los sentimientos y valores que viven las personas entrevistadas y que
aportan un horizonte experiencial mucho mas amplio que la recogida de datos
cuantificables. En otras palabras, el didlogo es una mediacion privilegiada e
indispensable del método IAP.

- En el mismo sentido del item anterior y, acudiendo a los aportes de Lonergan
sobre la implicacién existencial de los investigadores en sus investigaciones,
la critica sobe el cardcter poco objetivo que algunos hacen al método IAP, se
relativiza porque es precisamente la vida concreta de los investigadores la que
puede dar elementos relevantes para entender la problematica considerada y
favorecer las soluciones mas significativas para los sujetos concretos que la
proponen. Definitivamente, la investigacion no es recoger datos sino trabajar
sobre algo que afecta a los investigadores e incluso les constituye.

- Este método recupera el conocimiento popular que permite que las habilidades
practicas de la gente -los sentimientos, las tradiciones y la sabiduria colectiva-
jueguen un papel determinante en la historia mas amplia del conocimiento y
del progreso humano.

El método IAP supone nuevos enfoques. A nivel epistemoldgico se rompe
el binomio sujeto/objeto ya que los sujetos son, en cierta medida, objetos
de investigacion. Por lo tanto, los resultados no suponen el horizonte “alla/
afuera”, sino “aqui/adentro”. Esto implica que el resultado de la investi-
gacion, o la verdad que se pretende alcanzar, es inseparable de la accion
participativa comunitaria. A nivel metodologico, se proponen métodos
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cualitativos, participativos y constructivos colectivamente frente a la rea-
lidad que se esta considerando. Se refiere mds a procesos que a productos
ya definidos. A nivel ético, valida la necesaria postura ética para trabajar
con personas cuya dignidad es inviolable y el respeto por su situacion,
preguntas y busqueda de respuesta ha de respetarse y acogerse. No se
puede dejar de lado la igualdad fundamental de todos los investigadores
sean académicos o miembros de la comunidad que plantea los problemas.
Por todo esto, la IAP genera un contexto actitudinal y axiologico distinto
frente a otros tipos de investigacion. Finalmente, a nivel politico, implica
la transformacién de la realidad al generar un conocimiento que es una
nueva actitud ante el poder, un nuevo horizonte para resolver los proble-
mas planteados (GARCfA Y GUERRERO, 2012, p. 88-89).

Por estas caracteristicas, este método puede ser el punto de partida de la
reflexion de las teologias contextuales, maxime cuando hemos hablado
de la implicacion existencial de los tedlogos y teologas que realizan el
quehacer teoldgico.

5.2 Algunos fundamentos teoldgicos para asumir este método en
la elaboracion de las teologias contextuales

El fundamento primero e indispensable es el principio de encarnacion
“Y el Verbo se hizo carne y habitd entre nosotros” (Jn 1,14) que permite
afirmar con la Constitucion Dogmatica Dei Verbum que la revelacion de
Dios acontece en “hechos y palabras intrinsecamente conexos entre si,
de forma que las obras realizadas por Dios en la historia de la salvacion
manifiestan y confirman la doctrina y los hechos significados por las pa-
labras, y las palabras, por su parte, proclaman las obras y esclarecen el
misterio contenido en ellas” (DV n. 2).

Por su parte la Gaudium et Spes, en la linea de la Dei Verbum, reconoce la
“autonomia de las realidades terrestres” (GS n. 36), con lo cual hay que
tomarse en serio la actividad humana en el mundo:

la actividad humana individual y colectiva o el conjunto ingente de esfuerzos
realizados por el hombre a lo largo de los siglos, para lograr mejores condiciones
de vida, considerado en si mismo, responde a la voluntad de Dios [...] y con
razon puede pensar que con su trabajo desarrollan la obra del Creador, sirve
al bien de sus hermanos y contribuyen de modo personal, a que se cumplan
los designios de Dios en la historia (GS, n. 33).

Podria entonces pensarse que la IAP puede ser un método adecuado para
realizar el primer momento de las teologias contextuales. En términos de
Parra el acto primero —la praxis historica— tiene que ver con la pregunta
por el bien humano comprendido y actuado a la luz de Dios y su plan de
salvacion (PARRA, 2003, p. 312-326). Por eso, la praxis ética de liberacion
es el punto de partida del método en cuanto se convierte en criterio de
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verificacion de la experiencia de Dios de la que el tedlogo o la tedloga
no puede prescindir porque el imperativo evangélico de “ve y haz ta lo
mismo” (Lc 10,37) o de “quien lo hizo con uno de estos mds pequenos,
conmigo lo hizo” (Mt 25,40) es la religién que Dios quiere, el sacrificio
que acepta, la auténtica verdad revelada (Is 8,6-8).

Por su parte, el acto segundo —la reflexion critica— se refiere al analisis del
contexto de situacion. Esta no puede ser una lectura ingenua o acritica, sino
ayudada por el instrumental analitico dispuesto por las ciencias naturales,
hermenéuticas y sociales, que siempre cuenta con el sujeto que realiza
dicha ciencia, un sujeto que —ayudado por los andlisis cientificos— quiere
captar esa realidad en el horizonte de la revelacion y en obediencia a la
fe, desde y para una praxis de liberacion.

La posibilidad de esta lectura es consecuencia del Dios que se revela en la
historia. Por eso se necesita la labor teoldgica capaz de discernir los métodos
adecuados para tal lectura —sin olvidar que estos son medios y no fin—y
la libertad evangélica para liberarse de ideologias en boga que pueden
traicionar una captacion auténtica del acontecer de Dios en la historia.

Finalmente, el acto tercero —a la luz de la fe- constituye tanto la praxis
liberadora como la reflexion critica en formalidad teoldgica: Una reflexion
critica sobre la praxis histérica de los hombres sera teologica, en la medida
en que ausculte en esta praxis la presencia de la fe cristiana. Es esto lo que
distingue la teologia de las demas posibilidades de reflexionar criticamente
sobre la praxis. Cuando esta referencia a la pregunta sobre el sentido de
la fe de esta praxis estuviere enteramente descartada, no hay teologia.

En este sentido, mediaciones historicas tales como la Sagrada Escritura
y la tradicion, el magisterio, la vida de fe y la vida de la Iglesia, son el
texto hermenéutico para interpretar el contexto de situacion y animar el
pretexto de liberacion. No hay que olvidar que estas mismas mediaciones
estan mediadas histéricamente y por eso el criterio de fidelidad al ntucleo
central de la fe siempre ha de liberarlas de interpretaciones acomodadas
a los intereses de algunos que no se corresponden con el interés de Dios.
Ademas de estas mediaciones histdricas esta la mediacion del acontecer
presente que sostiene la ininterrumpida locucion de Dios en la historia.
Por tanto, toda la historia es lugar teoldgeno (generador de la teologia)
en su aspecto de materialidad previa a la formalidad teologica.

Conclusiones

Hemos querido mostrar desde algunos presupuestos epistemoldgicos
y metodologicos de Bernard Lonergan la validez y pertinencia de la
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interdisciplinariedad y de las teologias contextuales queriendo que sus
resultados sean mas valorados, consultados, ensenados, desarrollados,
no solo por los sujetos que estan implicados directamente sino por todos
aquellos que responden a los desafios éticos del presente y responden
no solo intelectualmente sino existencialmente a ellos, buscando su
transformacion.

En este sentido un método como la IAP puede prestar un servicio cualifi-
cado a la produccidn de estas teologias, con la implicacion de mas tedlogos
y tedlogas en su elaboracion, pero, sobre todo, buscando transformar la
realidad con sus producciones para que el discurso teoldgico no quede
estéril, sino que de frutos abundantes.

Con el método IAP se pueden incorporar las construcciones colectivas
con la diversidad de lenguajes que conlleva: no solo la 1dgica del discurso
racional sino también la sabiduria del discurso popular, la significacion
intersubjetiva, artistica, simbolica, experiencia. Es proponer un conocimien-
to que no es unidireccional, sino participativo y democratico, con nuevas
maneras de hablar, de decir, de significar, de transformar.

Este método inductivo y transformador puede contribuir a alcanzar los
frutos que, en términos lonerganianos, en la octava especializacion fun-
cional, debe dar la tarea teoldgica:

Comunicar el mensaje cristiano es llevar a otro individuo a compartir una
significacion cognoscitiva, constitutiva y eficiente, que uno ha hecho ya propia.
Por consiguiente, todos los que vayan a comunicar la significacion cognosci-
tiva del mensaje cristiano, antes que nada, deben conocer [...]. Quienes van a
comunicar la significacion constitutiva del mensaje cristiano deben ante todo
vivirla. Porque quien no vive ese mensaje no puede poseer su significacion
constitutiva, y no puede llevar a nadie para compartir lo que él mismo no posee.
Finalmente, los que comunican la significacion eficiente del mensaje cristiano,
deben ponerla en préctica. En efecto, las acciones hablan mas que las palabras;
y predicar lo que no se practica hace pensar en un bronce que resuena, hoy
en una campana que tane (LONERGAN, 2006, p. 347-348).

Si toda la realidad es susceptible de ser teologizada, la teologia tiene un
aporte para la transformacion de la realidad y este serd acogido en la me-
dida que parta de los datos de la realidad donde Dios se revela y ofrezca
lineas de transformacion de dicha realidad. Un discurso asi, cabe en el
horizonte interdisciplinario de lectura y transformacion de la realidad.

En conclusién, “permitaseme decir que esta integracion de investigaciones
corresponde a una exigencia profunda de la situacién contemporanea.
Porque vivimos en un tiempo de cambio acelerado, debido a un desarrollo
siempre creciente del saber. Obrar en conformidad con nuestro tiempo es
aplicar a una accién colectiva coordinada el conocimiento mas competente
y las técnicas mas eficaces. Satisfacer a esta exigencia contempordnea sera
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también poner a la Iglesia en un proceso de continua renovacion. Asi se
eliminara la impresidén, ampliamente difundida, de la falta de propdsito y
de la futilidad de su accién. Ello pondra a los tedlogos en estrecho contacto
con expertos en numerosos campos de la investigacion. Pondra también a
los eruditos y a los cientificos en estrecho contacto con los que determinan
las politicas y hacen las planificaciones y, por su mediacion, con los clé-
rigos y laicos que se esfuerzan por aplicar las soluciones propuestas para
hacer frente a los problemas y encontrar los caminos para satisfacer a las
necesidades de los cristianos y de toda la humanidad (LONERGAN, 2006,
p. 352). Vale decir, por una parte, en capacidad de asumir los alcances
actuales del espiritu humano, en conformidad con su desarrollo histérico;
y por otra, en posibilidad de afrontar los problemas de nuestra coyuntura
social y cultural, para colaborar desde la fe cristiana en la elaboracion de
soluciones concretas adecuadas. En términos teologicos, en la venida y
expansion del Reino en nuestro mundo actual (DE ROUX 1997, p. 384). En
otras palabras, responderia a hacer una teologia “a la altura de la época”,
propdsito inspirador de todo el trabajo lonerganiano.
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