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“Fora dos pobres nao ha salvacao”: Jon Sobrino
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RESUMO: Embora Jon Sobrino nao tenha desenvolvido uma soteriologia ou
um estudo sistemdtico e abrangente sobre a salvacdo cristd, sua obra tem uma
explicita e acentuada dimensao soterioldgica, particularmente no que se refere a
libertagao dos pobres e marginalizados. E aqui, precisamente, reside seu aporte
mais importante a soteriologia: relacao entre salvagcao e pobres, formulada de
modo emblemadtico, impactante e até escandaloso no axioma extra pauperes nulla
salus. Esse estudo procura apresentar a compreensao de salvagdo que aparece na
obra de Sobrino, de modo especial em sua cristologia, centrada (nao reduzida!)
em sua dimensao histdrica e concretizada, de modo particular, como libertacao
dos pobres e marginalizados. Nao é um estudo sobre a cristologia de Sobrino, mas
sobre sua compreensao de salvagao, desenvolvida sobretudo em sua cristologia.
Comecaremos mostrando como ele articula e desenvolve a relagao entre soteriologia
e cristologia para, em seguida, explicitar a relacdo entre salvacdo e pobres e sua
formulagao “fora dos pobres nao ha salvagao”.

PALAVRAS-CHAVE: Sobrino. Cristologia. Salvacao. Liberta¢ao. Pobres.

ABSTRACT: Although Jon Sobrino has not developed a soteriology or a system-
atic and comprehensive study of Christian salvation, his work has an explicit and
accentuated soteriological dimension, particularly concerning the liberation of the
poor and marginalized. And here, precisely, lies his most important contribution
to soteriology: the relationship between salvation and the poor, formulated in an
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emblematic, striking, and even scandalous way in the axiom extra pauperes nulla
salus. This study aims to present the understanding of salvation that appears in
Sobrino’s work, especially in his Christology, centered (not reduced!) on its histori-
cal dimension and concretized in a particular way as the liberation of the poor
and marginalized. We will begin by showing how he articulates and develops the
relationship between Soteriology and Christology, and then explain the relation-
ship between salvation and the poor and his formulation “outside the poor there
is no salvation”.

KEYWORDS: Sobrino. Christology. Salvation. Liberation. Poor.

Introducio

Acontribuigéo mais importante de Jon Sobrino a soteriologia crista é a
insisténcia na relacdo entre salvagao e pobres. Ela foi formulada de
modo provocativo e até mesmo chocante através do axioma extra paupares
nulla salus — “fora dos pobres nao ha salvacao” (Sobrino, 2007, p. 59-105).
Se a principio isso pode parecer absurdo ou pelo menos excessivo, uma
analise mais atenta da reflexao e do axioma de Sobrino mostrara que, além
de algo profundamente cristdo — uma marca fundamental da salvagao
crista, trata-se de uma tese até bastante “modesta” em sua formulacao.
Ela ndo afirma que com os pobres “ha automaticamente salvagao”, mas
simplesmente que sem eles ou a margem deles “nao ha salvacao” e que
neles “ha “algo” de salvacao” (Sobrino, 2007, p. 75).

Essa tese s6 pode ser adequadamente compreendida no contexto mais
amplo da renovagao teologica que marca o século XX e tem no Concilio
Vaticano II sua expressao mais emblematica, no contexto mais especifico
de sua recepgao latino-americana a partir da Conferéncia de Medellin e
da teologia da libertacdo e no contexto mais imediato da realidade salva-
dorenha e do labor teoldgico do autor. Para sermos mais objetivos em
termos teoldgicos, nao se pode compreender o axioma sobriniano sem a
redescoberta da historicidade da salvacao, sem sua concretizacao latino-
-americana em termos de libertacao e sem o seu fundamento e desen-
volvimento cristologicos.

Sobrino é bastante conhecido por seu aporte a cristologia (Sobrino,
1983a; 1982; 1983b, p. 480-523; 1994a, p, 467-510; 1994b, p. 575-599; 2000a;
1999). Ha muitos estudos de sua obra no Brasil (Bombonatto, 2002; Tava-
res, 2002; Vigil, 2007; Soares, 2009; Vedoato, 2010; Souza, 2016; Hammes,
2020; Zanini, 2023). E certamente o nome mais importante da cristologia
latino-americana. E é nesse contexto que desenvolve sua reflexdao sobre
a salvacao e, concretamente, sobre a relacao entre salvacao e pobres. Se
¢ verdade que cristologia e soteriologia, de alguma forma, estao sempre
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relacionadas, no caso de Sobrino isso ¢ ainda mais claro e relevante por
seu interesse historico-libertador. Sua cristologia estd, de modo consciente e
explicito, estruturada e organizada soteriologicamente (Costadoat, 2010, p.
153, 154, 163), isto €, “em vista de uma salvagao que se espera que apareca
ja nessa histéria” (Costadoat, 2010, p. 154). Trata-se, na feliz expressao de
Ignacio Ellacuria, compartilhada e desenvolvida também por Sobrino, de
uma “soteriologia historica” (Ellacuria, 2000b, p. 137-170; Aquino Junior,
2024, p. 690-715; Vitoria Cormezina, 2011, p. 4-7), tanto no que se refere
ao seu ponto de partida socio-eclesial (El Salvador) e metodologico (vida/
praxis de Jesus de Nazaré), quanto no que se refere ao seu interesse e
objetivo fundamentais (realizacao historica da salvagao).

Isso exige situar o aporte de Sobrino a soteriologia no contexto de sua
cristologia que, por sua vez, esta voltada para a realizacao histdrica da sal-
vacao; uma cristologia feita num contexto de injustica, violéncia e morte e
a servigo da libertacao dos pobres. Trata-se de uma soteriologia cristologica
e/ou de uma cristologia soterioldgica, centradas na salvacao/libertacao dos
pobres. Com isso temos tracado o percurso de nossa reflexao: 1) relagao
entre soteriologia e cristologia e 2) relacao entre salvagao e pobres.

Antes, porém, convém chamar atenc¢ao para o que Sobrino considera os
tracos biograficos mais determinantes de seu itinerario e labor teologicos
e que formula em termos de “despertar” de um duplo sono: “sono dog-
matico” (Kant, ilustragdo, mestres da suspeita, teologia moderna, Rahner,
Vaticano II) e “sono da cruel inhumanidade” (Montesinos, El Salvador,
Medellin, teologia da libertacao, martires, Romero, Ellacuria) (Sobrino, 1992,
p. 11-16; 2000b, p. 155-161; Sobrino; Marmol, 2020, p. 68-71). Isso marcara
decisivamente sua cristologia/soteriologia. Em um primeiro momento, sua
teologia € mais impactada pelo “despertar do sono dogmatico” com a te-
ologia europeia progressista, a ponto de Juan Luis Segundo afirmar que,
mais que de uma “cristologia a partir da América”, como propoe, devia
falar antes de uma “cristologia para a América Latina a partir da Europa”
(Segundo, 1985, p. 19). Mas, sem abdicar jamais do aporte da teologia
europeia, sera cada vez mais uma teologia impactada e determinada pelo
“despertar do sono da cruel inhumanidade” com a irrupgao dos pobres e
dos martires na realidade salvadorenha, como se pode constatar nos dois
volumes de sua cristologia sistematica (Sobrino, 2000a; 1999)' e, sobretudo,
em seu axioma fundamental “fora dos pobres nao ha salvacao” (Sobrino,
2007, p. 59-105).

! Por ser o resultado final ou a ultima elaboragao sistematica de sua cristologia, tomaremos
esta obra como referéncia fundamental de nosso estudo, embora retomando uma e outra
vez suas publicagOes anteriores.
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1 Relacdo entre soteriologia e cristologia

Por mais que se possa constatar no periodo medieval uma separagao
entre cristologia e soteriologia (Gonzalez Faus, 1979, p. 519-604), dificilmente
se poderia negar algum vinculo entre ambas: a soteriologia sempre remete
a Jesus Cristo e toda cristologia € marcada por um interesse e dinamismo
soterioldgicos. Ainda que de modo implicito e inconsciente, ha sempre
uma correspondéncia e influéncia mutuas entre soteriologia e cristologia
(Wiederkehr, 1985, p. 14-15; Pannemberg, 1974, p. 49-63). Nisso ndao ha
propriamente novidade em Sobrino, por mais que se deva reconhecer que
esse vinculo ndo apenas ¢ assumido, explicitado e tematizado por ele,
mas constitui um aspecto essencial e determinante de toda sua teologia,
dados sua “concentracao cristologica” (Sobrino, 2000b, p. 161-165) e seu
interesse salvifico-libertador (Sobrino, 1994b, p. 589-590; 2000a, p. 25-28).
Sua originalidade aparece no dinamismo histdrico-libertador de sua cristo-
logia e vice-versa na compreensao e formulagao cristoldgicas da salvagao,
centradas na libertacao dos pobres e marginalizados desse mundo. E aqui
¢ fundamental considerar o lugar social e eclesial, o ponto de partida me-
todoldgico e a centralidade do reino de Deus em sua cristologia e como
tudo isso repercute na compreensdo e no dinamismo historico da salvagao.

E importante deixar bem claro que nosso objeto de estudo é a soteriolo-
gia e nao a cristologia. Por mais que nao se possa pensar uma soteriologia
crista a margem da cristologia, menos ainda no caso de Sobrino que trata
da soteriologia no contexto de sua cristologia, pode-se, metodologicamen-
te, centrar o estudo na explicitacao e sistematizacao da compreensao de
salvagao numa obra de cristologia. E € nessa perspectiva que abordaremos
a cristologia de Sobrino.

1.1 Lugar social e eclesial da cristologia

Nao se pode compreender a cristologia de Sobrino fora do “contexto
eclesial no qual é vivida a fé cristologica e da qual nao pode prescindir
a reflexao” (Palacio, 1984, p. 359). A originalidade de sua cristologia ¢
inseparavel da originalidade da experiéncia eclesial latino-americana, na
qual emerge e a servico da qual é desenvolvida: uma “nova imagem de
Cristo” (Jesus Cristo libertador) e uma “nova forma de viver a fé em Cris-
to” (seguimento de Jesus) (Sobrino, 2000a, p. 32-36). Isso constitui o que
Sobrino chama “fato cristologico fundamental na América Latina” (Sobrino,
2000a, p. 36). Ele tem uma dupla importancia: confere maior “relevancia”
a fé crista num continente de pobreza e opressao (libertacao) e recupera
de modo mais fiel e dindmico a “identidade” de Cristo (Jesus de Nazaré)
(Sobrino, 2000a, p. 33, 36). Esta esbocado em seus “tragos fundamentais”
nas conferéncias de Medellin e Puebla (Sobrino, 2000a, p. 42-49). E, além
de constituir o ponto de partida “real” de sua cristologia, “impoe varias
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tarefas para a reflexao”, tanto no que se refere ao seu “conteudo”, quanto
no que se refere ao seu “método” (Sobrino, 2000a, p. 49).

O ponto fundamental aqui diz respeito precisamente a problematica do
“lugar eclesial e social da cristologia” (Sobrino, 2000a, p. 51-72). Esta em
jogo tanto a “correlacdo entre cristologia e fé realizada”, quanto a impor-
tancia do lugar social para a vivéncia da fé e a elaboracao da cristologia
(Sobrino, 2000a, p. 51). Esse €, certamente, um dos aportes mais importantes
da teologia latino-americana como um todo (Ellacuria, 2000a, p. 139-161;
Aquino Junior, 2017, p. 75-116; 2023, p. 1-9) e da cristologia de Sobrino em
particular (Sobrino, 1983a, p. 18-20, 39-60; 1982, p. 102-110; 2000a, p. 51-72;
1999, p. 11-21). Num primeiro momento, até pela influéncia decisiva da
cristologia europeia progressista, o acento cai no carater historico-eclesial
da cristologia. Mas, progressivamente, vai despertando para a importancia
fundamental do lugar social no fazer teoldgico e explicitando a correlagao
entre lugar eclesial e lugar social da cristologia. O resultado dessa refle-
xao estd sistematizado no primeiro volume de sua cristologia sistematica
(Sobrino, 2000a, p. 51-72).

Sobrino comega apresentando em grandes linhas a “problematica do
‘lugar’ da cristologia”. Para “abordar seu objeto Jesus Cristo”, a cristo-
logia precisa levar em conta tanto “o que o passado nos entregou acerca
dele, quer dizer, textos nos quais estd expressa a revelacao”, quanto “a
realidade de Cristo no presente, quer dizer, sua presenca atual na histdria
a qual corresponde a fé real em Cristo” (Sobrino, 2000a, p. 51). E, para
ele, “o lugar ideal da cristologia sera aquele onde melhor se possam
compreender as fontes do passado e onde melhor se capte a presenca de
Cristo e a realidade da fé nele” (Sobrino, 2000a, p. 51). Desenvolvendo
mais e melhor essa problemadtica, Sobrino aborda cada um desses pontos
no que tem de especifico e irredutivel: “o lugar teoldgico e as fontes da
revelacao” (distincao e relacao entre lugar e fontes) (Sobrino, 2000a, p.
51-53); “o lugar teologico e os sinais dos tempos” (presenca de Cristo na
atualidade) (Sobrino, 2000a, p. 53-57); “o lugar teoldgico e a fé realizada
em Cristo” (relacao entre fides quae e fides qua) (Sobrino, 2000a, p. 57-58).
Tudo isso mostra como “o lugar da cristologia ¢ importante para que
ela use adequadamente suas fontes do passado e do presente” (Sobrino,
2000a, p. 58).

Mas o tema € mais complexo e controvertido do que parece. Enquanto
“para algumas cristologias o lugar teologico sao substancialmente textos,
embora tenham que ser lidos em um lugar fisico e embora se tenham em
conta as exigeéncias novas da realidade, os sinais dos tempos no sentido

istorico-pastoral”, diz Sobrino, “para a cristologia latino-americana, o lugar
hist toral”, diz Sob “ tol lat 1
teoldgico € antes de tudo algo real, uma determinada realidade historica na
qual se cré que Deus e Cristo continuam fazendo-se presentes” (Sobrino,
2000a, p. 58). E isso faz toda a diferenca. Mais que “lugar teologico” no
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sentido classico (textos), trata-se aqui de “lugar teologal” (realidade) ou,
se quiser, de “lugar teoldgico como realidade”: os pobres desse mundo
como lugar privilegiado da presenca atual de Deus e, consequentemen-
te, como lugar mais adequado para reler os textos do passado (Sobrino,
2000a, p. 58). Essa determinacao do mundo dos pobres como lugar da
cristologia aparece e se impoe paradoxalmente como uma exigéncia da
revelagao (relacao entre Jesus e os pobres) que se capta melhor quando se
estd nesse lugar (presenca atual de Cristo nos pobres) (Sobrino, 2000a, p.
59-60). E nesse contexto, como seu desdobramento ou sua concretizagao,
que Sobrino aborda a problematica do “lugar eclesial” e do “lugar social-
-teologal” da cristologia.

Quanto ao “lugar eclesial”, Sobrino comeca falando da “eclesialidade
geral da cristologia” para abordar, em seguida, sua “concrecao a partir
da Igreja dos pobres” (Sobrino, 2000a, p. 60-64). Afirma que “a Igreja é o
lugar real da cristologia” porque “nela se mantém e se transmitem os textos
acerca de Cristo e ela os interpreta autorizadamente para salvaguardar sua
verdade fundamental” e, antes de tudo, porque nela se da “a realizagao
comunitaria da fé em Cristo e a presentificacdo de Cristo na histdria,
enquanto ele € a cabe¢ca de um corpo que € a Igreja” (Sobrino, 2000a, p.
60-61). Ele fala aqui didaticamente de “primeira eclesialidade” (seguimento
de Jesus, corpo de Cristo na historia, comunidade) e de “segunda eclesia-
lidade” (custddia do deposito da fé e garantia de sua verdade) (Sobrino,
2000a, p. 61-62). O que a cristologia latino-americana faz € concretizar essa
eclesialidade fundamental a partir dos pobres: “Quando Igreja e pobres
sao postos em relagao essencial surge, entao, a Igreja dos pobres e esta se
converte no lugar eclesial da cristologia latino-americana” (Sobrino, 2000a,
p. 62-63). Isso configura a fé (pratica libertadora), a comunitariedade da
fé (solidariedade, conhecimento de Cristo) e a forma da Igreja ser corpo
de Cristo na historia (crucifixao e ressurei¢ao) (Sobrino, 2000a, p. 63-64).
E isso repercute também na recepgao, interpretacao e (re)formulacao do
“deposito da fé” (Sobrino, 2000a, p. 64).

Quanto ao “lugar social-teologal”, Sobrino comega afirmando que “o
lugar eclesial é lugar real da cristologia dentro de uma realidade mais
abrangente: o0 mundo dos pobres. Esse € seu lugar social-teologal” (So-
brino, 2000a, p. 64). Enquanto o primeiro “influi sobretudo no contetdo
cristolégico” (quem é Jesus Cristo), o segundo “influi sobretudo no modo
do pensar cristologico” (como abordar Jesus Cristo) (Sobrino, 2000a, p.
64-65). Ele insiste aqui na importancia do lugar social para a vivéncia e o
pensamento da fé. Recorda com Leonardo Boff que “o tedlogo nao vive
no ar... que nao ha uma cristologia neutra... que a cristologia se constitui
no interior de um momento definido da histéria” (Sobrino, 2000a, p. 65).
Afirma que “a cristologia da libertagdo pelo menos é consciente disso e
tem a honradez de reconhecer: pensa a partir dos pobres e pensa para
liberta-los” (Sobrino, 2000a, p. 65). Mostra como “o mundo dos pobres,
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nao so condiciona, mas possibilita e facilita positivamente esse pensar
cristolégico” (Sobrino, 2000a, p. 66), enquanto “realidade que da de pen-
sar”, “realidade que capacita a pensar”, “realidade que ensina a pensar”
(Sobrino, 2000a, p. 66-71). E conclui chamando atengao para o “circulo
hermenéutico” entre o conhecimento de Cristo e o mundo dos pobres
e sua dupla importancia para a cristologia: seguimento como modo de

conhecimento e centralidade de Jesus de Nazaré (Sobrino, 2000a, p. 72).

1.2 Ponto de partida da cristologia

Tao importante como a problematica do “lugar eclesial” (Igreja dos
pobres) e do “lugar social-teologal” (mundo dos pobres) da cristologia de
Sobrino, é a problematica de seu ponto de partida: “a realidade de Jesus
de Nazaré, sua vida, missao e destino, o que se costuma chamar o ‘Jesus
historico™ (Sobrino, 2000a, p. 73). E elas estao muito mais implicadas uma
na outra do que pode parecer a primeira vista, dada a peculiar relagao
entre Jesus e os pobres. Mas a questdao ndo € tao simples, nem no que
se refere ao problema do “ponto de partida”, nem muito menos no que
se refere ao chamado “Jesus historico”, nem sequer no que se refere ao
acesso a Jesus. Trés questoes distintas, mas mutuamente implicadas, ou, se
quiser, trés aspectos da mesma questao: o ponto de partida da cristologia.

a) Por mais razoavel que possa parecer hoje falar de Jesus de Nazaré
como “ponto de partida” da cristologia, na pratica nao é tao evidente nem
tao simples assim, a comegar pela questao mesma do “ponto de partida”.
Antes de tudo, pela suspeita e pelo risco de redugao da cristologia a uma
espécie de “jesuologia”, em que o mistério de Jesus Cristo ficaria redu-
zido a alguns aspectos da préxis de Jesus de Nazaré. Mas essa suspeita
e esse risco valem, mutatis mutandis, para qualquer ponto de partida que
se escolha. Sempre ha o risco de reducdo e deformagao. E nao ha como
escapar desse risco, pois sempre se parte de algum ponto, consciente
ou inconscientemente. Importa ter em conta esse risco, tematizar bem o
ponto de partida e relaciona-lo com o mistério total de Jesus Cristo que a
cristologia pretende apreender e formular. Sobrino faz aqui uma distingao
importante entre o que ele chama ponto de partida real da cristologia (fé
total em Jesus Cristo) e seu ponto de partida metodolégico (vida de Jesus
de Nazaré) (Sobrino, 1982, p. 95, 102, 119; 1983b, p. 480-481; 2000a, p.
104). Além disso, ndo se pode desconsiderar a pluralidade de pontos de
partida da cristologia ao longo da histéria e mesmo no contexto atual:
“afirmac¢oes dogmaticas conciliares”, “afirmagoes biblico-dogmaticas”,
“querigma”, “experiéncia da presenca atual de Cristo no culto”, “ressu-
reicao de Cristo”, “Jesus de Nazaré” (Sobrino, 2000a, p. 79-91). Sobrino é
consciente dessa pluralidade e reconhece sua legitimidade (Sobrino, 2000a,
p- 73), mas defende como melhor ponto de partida da cristologia a vida
de Jesus de Nazaré. Insistindo na “relacao entre Jesus e o Cristo”, fala
de Jesus como “caminho para Cristo” e como “salvaguarda do Cristo”
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(Sobrino, 2000a, p. 74-79): “o melhor caminho para Cristo e sua melhor
salvaguarda” (Sobrino, 2000a, p. 79). E, nesse sentido, insiste na tese que
aparece em toda sua obra: “o caminho logico da cristologia nao € outro
que o cronologico” (Sobrino, 1983a, p. 19, 28, 344; 1982, p. 118; 1983b, p.
576; 2000a, p. 76, 104).

b) Mais complexa e problematica ainda é a formulacao desse ponto de
partida em termos de “Jesus histdrico”. Nao tanto pelo sentido que Sobrino
atribui a essa expressao, mas por seus condicionamentos historico-teoldgicos
(Palacio, 1984, p. 362). Dificil dissociar completamente essa expressao de
sua ambiguidade originaria e de sua controvertida histéria. Sobrino tem
consciéncia dessa problematica, tanto em seu contexto origindrio (“Jesus
historico” versus “Cristo da fé”), como em seus desdobramentos posterio-
res (cristologia europeia) (Sobrino, 2000a, p. 91). Mesmo assim, continua
usando a expressao “Jesus historico”. Certamente, por sua importancia e
centralidade nos debates cristologicos da época. Esse é um ponto funda-
mental e decisivo de sua cristologia, com o qual ele se enfrenta desde suas
primeiras publicacoes (Sobrino, 1983a, p. 25-38; 1982, p. 110-123; 1983b,
p. 480-484; 2000a, p. 73-117). Mas nao se deve identificar apressadamente
o que ele chama “Jesus historico” com o sentido que essa expressao tem
na teologia liberal dos séculos XVIII e XIX nem sequer nas cristologias
europeias progressistas que se desenvolveram no século XX. Por mais que
situe e desenvolva sua postura no movimento mais amplo de “volta a Jesus
de Nazaré” (Sobrino, 2000a, p. 86-91), distingue claramente o significado
do “Jesus historico” nas “cristologias europeias” e na “cristologia latino-
-americana” (Sobrino, 2000a, p. 91-104). Quando fala de “Jesus histérico”,
fala concretamente da “vida de Jesus de Nazaré, suas palavras e atos, sua
atividade e sua praxis, suas atitudes e seu espirito, seu destino de cruz (e
ressureicao)”, ou seja, fala da “histéria de Jesus” (Sobrino, 2000a, p. 96).
O “Jesus histdrico”, como se v&, “deixa de ser aqui um residuo ilustrado
da investigacao cientifica sobre a vida de Jesus [...] para se tornar memdria
viva e atuante de Jesus na comunidade” (Paldcio, 1984, p. 353). Parte das
dificuldades e das criticas desapareceria ou seria amenizada se, evitando
essa expressao ambigua e controvertida, falasse simplesmente de Jesus de
Nazaré como ponto de partida da cristologia.

c) Em todo caso, permanece aberta a problematica do acesso a Jesus:
Qual o elemento ou aspecto que “introduz melhor na totalidade de Je-
sus e organiza melhor os diversos elementos dessa totalidade” (Sobrino,
2000a, p. 96)? Para Sobrino, a resposta é: “sua pratica e o espirito com que
a realizou” (Sobrino, 2000a, p. 96). Isso nao anula o interesse pelo “sen-
tido da propria vida no Jesus historico”, uma vez que “a pergunta pelo
sentido também se faz presente dentro de uma pratica” (Sobrino, 2000a,
p- 97-98). A “verificacao” dessa tese consiste em “ver se, ao realiza-la,
introduz melhor na realidade total de Jesus” (Sobrino, 2000a, p. 99). Mas
aqui se poderia objetar que “por tras da pratica de Jesus desaparece sua
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‘pessoa”, que ele poderia ser reduzido a um “simbolo pratico” (Sobrino,
2000a, p. 100). Sem negar que isso possa acontecer, Sobrino afirma que nao
€ isso 0 que acontece com a maioria dos cristaos latino-americanos. Pelo
contrario: “prosseguir a pratica de Jesus € o que os faz aprofundar sua fé
em Jesus e, em casos de crise de fé, €, inclusive, o que pode reconcilid-los
com Jesus” (Sobrino, 2000a, p. 100). Para a cristologia latino-americana,
diz Sobrino, a “pratica de Jesus”, nao sé € inseparavel da “pessoa de
Jesus”, mas é o melhor acesso que temos a ela. E o que “melhor permite
compreender e organizar a totalidade de seus elementos: os fatos de sua
vida, sua doutrina, suas atitudes internas, seu destino e, o que tem de mais
intimo, sua pessoa” (Sobrino, 2000a, p. 101). Noutras palavras, “acede-se
melhor ao interno de Jesus (a historicidade de sua subjetividade) a partir
do externo de sua pratica (seu fazer historico) (Sobrino, 2000a, p. 102). De
modo que a “pratica com espirito” é o acesso privilegiado a vida de Jesus
de Nazaré que, por sua vez, é o acesso privilegiado ao mistério total de
Jesus Cristo. Nao se trata aqui de reducao, mas de mediagao privilegiada.
Esse é um ponto fundamental para Sobrino: a vida de Jesus como acesso
privilegiado ao mistério de Jesus Cristo. E nesse sentido que ele fala de
Jesus de Nazaré como ponto de partida da cristologia.

1.3 Centralidade do reino de Deus

A “volta a Jesus de Nazaré” resultou, dentre outras coisas, na re-
descoberta da centralidade e ultimidade do reino de Deus? em sua vida
e missao e, consequentemente, na cristologia que trata do mistério de
Jesus Cristo. E esse ¢ um ponto fundamental e decisivo na cristologia
de Sobrino (Sobrino, 1983a, p. 61-96, 360-365; 1982, p. 129-155; 1983b, p.
484-491; 2000a, p. 121-232). Nao se trata apenas de uma questao impor-
tante ou mesmo essencial na vida de Jesus, mas do mais fundamental
e mais decisivo de sua vida: aquilo a partir e em funcao do qual ele
vive; aquilo que dinamiza e explica os varios aspectos e acontecimentos
de sua vida; aquilo que articula e confere unidade ao mistério de sua
vida, morte e ressurreicao. Nao por acaso, Sobrino costuma falar aqui
de “ultimidade” ou de “altimo”, insistindo na centralidade e definiti-
vidade do reino de Deus na vida de Jesus: “O ultimo para Jesus nao
foi ele mesmo, mas tampouco foi a pura transcendéncia a-historica e,
naturalmente, nao foi a Igreja”; “Jesus nao s6 nao pregou a si mesmo,
mas o ultimo para ele nao foi simplesmente ‘Deus’, mas o ‘reino de
Deus™ (Sobrino, 2000a, p. 123).

> Embora consciente de que a expressao aramaica malkuta Jahweh e sua traducao grega basileia
tou theou se referem ao “reger de Deus em ato” e, por isso, “mais que de ‘reino’ de Deus,
deve-se falar antes de ‘reinado” de Deus” (Sobrino, 2000a, p.128), Sobrino sempre fala de
“reino de Deus”. Por essa razao, nao obstante sua imprecisao conceitual, usaremos aqui
também a expressao “reino de Deus”.
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Mas nao se trata de algo evidente, simples e tranquilo. Basta olhar
a histéria da cristologia desde os primeiros séculos. O que aparece nos
Evangelhos como mais central e definitivo na vida de Jesus, o andncio/
realizacao do reino de Deus, praticamente desaparece nas formulacoes
cristoldgicas posteriores, desenvolvidas segundo a forma de pensar da
filosofia grega, centrada na esséncia permanente e imutavel das coisas. E
nao se trata simplesmente da materialidade da expressao “reino de Deus”,
mas de sua realidade mesma, isto ¢, a realizacao historica da salvacao.
Mesmo na cristologia moderna nao parece simples assumir e manter a
centralidade do reino de Deus. Sobrino chama atencao aqui tanto para o
carater “relativamente recente” dessa redescoberta, como para a “dificul-
dade de manter de modo consequente” a centralidade do reino de Deus
na reflexao teoldgica e na praxis eclesial (Sobrino, 2000a, p. 185-186). Para
ele, em todo caso, “essa descoberta foi a mais importante para a Igreja
e a teologia em muitos séculos e suas consequéncias se fazem notar em
todos os temas teoldgicos fundamentais [...], nao so na cristologia” (Sobri-
no, 2000a, p. 185). Chega mesmo a falar da teologia da libertacao como
“teologia do reino de Deus” (Sobrino, 1994a, p. 467-476) ou do reino de
Deus como “objeto” da teologia da libertacao: “o reino de Deus € nao so
0 objeto central da teologia, mas o que pode organizar a totalidade da
teologia” (Sobrino, 1994a, p. 509).

Chama atencao o fato de Jesus nao oferecer uma defini¢ao do reino de
Deus. Fala de sua proximidade, realiza sinais que mostram sua presenga,
chama a conversao, explica-o com parabolas, mas “jamais nos diz expres-
samente o que ¢ esse reino de Deus” (Sobrino, 2000a, p. 124-125). Sobrino
vé nisso algo que diz respeito ao mistério de Deus e a historicidade de
Jesus e que exige a “necessidade de um método para averiguar o que é
que Jesus pensava do reino de Deus” (Sobrino, 2000a, p. 125). E, retomando
os estudos exegéticos e cristoldgicos das ultimas décadas, propoe trés vias
de acesso e averiguagao do que seja o reino de Deus para Jesus (Sobrino,
1994a, p. 476-492; 2000a, p. 125-184).

A via nocional é mais comum na teologia. Trata-se de “averiguar a no-
¢ao de reino que Jesus teve, cotejando-a com as nog¢des prévias em Israel”
(Sobrino, 2000a, p. 125). Sobrino comeca analisando as nogdes de reino
de Deus no Antigo Testamento e sua expectativa no tempo de Jesus, com
atencao especial a figura de Joao Batista, para apresentar em seguida a
nocao de Jesus sobre o reino de Deus ou, pelo menos, alguns tragos ou
caracteristicas fundamentais que aparecem em seu discurso: “estd proxi-
mo”, “pura iniciativa de Deus, dom e graca”, “eu-aggelion, boa noticia”
(Sobrino, 2000a, p. 127-142).

A via do destinatdrio é muito pouco considerada na teologia e constitui
sem duvida o aporte mais importante de Sobrino. Ele parte do pressuposto
que, “se no anuncio de Jesus aparece uma correlagao entre o reino e os
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destinatdrios, entdo, a partir destes se podera saber algo daquele” (Sobrino,
2000a, p. 126). Sem excluir ninguém, o reino € anunciado como boa noticia
aos pobres. Sobrino analisa “quem sao os pobres como destinatarios do
reino de Deus”, trata da “parcialidade do reino de Deus”, fala do “reino
de Deus como reino de vida minima” e insiste na necessidade de “tornar
real a boa noticia” do reino de Deus (Sobrino, 2000a, p. 142-156).

A via da pritica fala do reino de Deus a partir da pratica de Jesus, en-
tendida aqui num sentido amplo: “palavras e atos”. Trata-se de “analisar
a pratica de Jesus como modo de averiguar o que é o reino” (Sobrino,
2000a, p. 157). Sobrino aborda aqui o conjunto das atividades de Jesus: os
milagres, a expulsao de demonios, a acolhida aos pecadores, as parabolas,
as celebragdes, particularmente a pratica de comensalidade (Sobrino, 2000a,
p. 156-184). Jesus aparece como “anunciador e iniciador do reino de Deus”
e o reino de Deus aparece, nao apenas como um conceito “de sentido”,
mas também como um conceito “praxico” (Sobrino, 2000a, p. 157).

Essas vias nao se opoem nem se excluem. Pelo contrario. Enriquecem-se
e se complementam mutuamente. Mas, dependendo da énfase dada a uma
ou outra, o resultado sera bem distinto. Em geral, diz Sobrino, “a teologia
moderna, mesmo a progressista, usa mais o que chamamos a via nocional,
acrescentando alguns a via pratica, mas costuma ignorar de fato a via do
destinatario, na qual insiste a teologia da libertagao” (Sobrino, 2000a, p.
126-127). De fato, a insisténcia e a énfase na via do destinatario “parece ser
o aporte metodologico mais especifico da teologia da libertagao” (Sobrino,
1994a, p. 488). Isso repercute decisivamente na compreensao do reino de
Deus na Escritura e em sua historicizagao no presente, confrontando-o
com a “realidade do anti-reino”, tomando em sério “os pobres como
[seus] destinatarios”, destacando sua “dimensao estritamente historica” e
seu “carater popular” (Sobrino, 2000a, p. 217-226). E confere a soteriologia
um carater e um dinamismo historico-libertador.

1.4 Cristologia e soteriologia

Chama atengao na cristologia de Sobrino o fato de, embora assumindo
e destacando seu carater salvifico-libertador e falando constantemente de
salvacao e libertacao, nao dedicar nenhum capitulo ou topico explicitamente
a soteriologia. Mais que um tema sistematicamente desenvolvido, ela apa-
rece como dimensao e horizonte fundamentais de sua cristologia. Isso que
vale para qualquer cristologia, que se pergunta, nao s6 pela “identidade”
de Jesus Cristo, mas também por sua “relevancia” na atualidade, vale de
modo particular para Sobrino (Sobrino, 2000a, p. 17-30). Sua originalidade,
entretanto, tém a ver com o modo como desenvolve a cristologia, particu-
larmente no que se refere ao seu lugar social e eclesial, ao seu ponto de
partida e a centralidade que confere ao reino de Deus na compreensao do
mistério total de Jesus Cristo. Tudo isso repercute decisivamente em sua
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abordagem da salvagao. Trata-se fundamentalmente de uma abordagem
cristoldgica, de carater histdrico-libertador, centrada na salvacao/libertagao
dos pobres (Sobrino, 1994b, p. 589-591).

Antes de tudo, é preciso insistir no carater cristologico da abordagem
de Sobrino. E nao apenas no sentido genérico e principial da relacao
cristologia-soteriologia, mas no sentido mais concreto e radical de tra-
tar a salvacao a partir de Jesus de Nazaré. Ele nao parte de uma ideia
prévia de salvacao a ser projetada e justificada cristologicamente. Ja em
sua primeira obra, tradando do “ponto de partida” da cristologia, certa-
mente influenciado por Pannemberg (Pannemberg, 1974, 61), insiste que
“o interesse soterioldgico nao pode ser, pelo menos metodologicamente,
o ponto de partida”, pois com isso “a cristologia se tornaria uma varia-
vel da antropologia” e defende que “o Jesus histdrico é o principio para
aproximar-nos [...] da totalidade de Cristo, onde se realiza, realmente, a
unidade de cristologia e soteriologia” (Sobrino, 1983a, p. 32-33). Por mais
que o lugar social e eclesial de sua cristologia confira particular relevancia
e densidade a soteriologia, seu contetido e seu dinamismo fundamentais
estao dados e sao apreendidos na vida/praxis de Jesus de Nazaré.

Isso levou Sobrino a compreender e falar da salvagao a partir do reino
de Deus anunciado por Jesus. Um ponto que costuma passar despercebido
nos estudos de sua obra. De fato, a salvacao, em seu conteudo/dinamis-
mo e em sua formulagdo, aparece em sua obra de tal modo vinculada ao
reino de Deus que, por mais que nao se identifiquem, sao inseparaveis.
E ele mesmo fala indistintamente de “salvacao historica” e “construcao
do reino” (Sobrino, 1994b, p. 589-591) e fala do reino como “salvagoes
plurais no cotidiano” (Sobrino, 2000a, p. 161). Por um lado, recorda com
Rafael Aguirre que “os termos que na tradicao biblica e judaica designa-
vam habitualmente a salvagao estdao ausentes ou sao raros na pregacao de
Jesus”: em vez de falar de “edén futuro” ou “vinda do messias”, Jesus fala
do “reino” (Sobrino, 2000a, p. 125-126). Por outro lado, insiste no carater
historico da salvagao: “a salvagao que traz o reino, embora nao se esgote
nisso, sera a salvacao historica dos males historicos”; “salvacao ‘de” alguém
e, nesse alguém, ‘de” algo” (Sobrino, 2000a, p. 218); “salvac¢des plurais na
vida cotidiana, conforme sejam as opressoes concretas” (Sobrino, 2000a, p.
161). Isso produz um deslocamento importante na soteriologia, centrada
nao mais na cruz, mas no anuncio do reino de Deus, a partir de onde se
compreende melhor a propria cruz de Jesus como “consequéncia de sua
missao” (Sobrino, 2000a, p. 332-334). E favorece um dinamismo historico-
-libertador da salvagao que, além de maior fidelidade a Jesus de Nazaré,
confere maior relevancia a fé e se constitui como boa noticia para os pobres.

Essa compreensao e formulagao da salvagao a partir do reino de
Deus, destacando seu dinamismo histdrico-libertador e seu carater plural
em relacdo aos males concretos da vida, é fundamental para entender a
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centralidade dos pobres na cristologia de Sobrino e em sua abordagem
da salvagao: 1) Se os pobres sao os destinatirios do reino anunciado por
Jesus; 2) se o reino de Deus é anunciado com boa noticia para os pobres;
3) se ele se concretiza como salvagio (plural!) dos pobres; 4) hd, entao, um
vinculo muito estreito entre salvagao e pobres. Por mais que nao se possa
reduzir a salvacdo ao tenha de boa noticia e libertagdo para os pobres,
nem sequer ao que tenha de realizacao histdrica (Sobrino, 2000a, p. 218,
223, 231), tampouco se pode prescindir da centralidade dos pobres no
mistério da salvagao, como se fosse possivel falar de salvagao “a margem”
dos caidos a beira do caminho (Lc 10, 25-37) ou da humanidade sofredora
(Mt 25,31-46).

Aqui se percebe bem a densidade e relevancia soterioldgicas da cris-
tologia de Sobrino, tanto no que se refere ao seu “lugar social-teologal”
(mundo dos pobres), quanto no que se refere ao seu “ponto de partida”
(Jesus de Nazaré), em sua mutua correlacdo e implicacao. Eles ajudam
a redescobrir e explicitar a “correlacao entre Jesus e os pobres”: a partir
do mundo os pobres se percebe melhor essa relagao, tal como aparece na
Escritura, particularmente nos Evangelhos (Sobrino, 2000a, p. 59). Ha, aqui,
um duplo movimento: dos pobres a Jesus e de Jesus aos pobres. Sobrino
chega a falar de um “circulo hermenéutico”, no sentido de que “a partir
dos pobres [...] se conhece melhor a Cristo e esse Cristo melhor conhecido
[...] remete ao lugar dos pobres” (Sobrino, 2000a, p. 72). E essa “correlacao
entre Jesus e os pobres” marcara decisivamente sua abordagem da salva-
¢ao, concentrando-se (concentragao e nao reducao!) fundamentalmente na
problematica da relacao entre salvagao e pobres.

2 Relacdo entre salvagdo e pobres

A problematica da relacdo entre salvacao e pobres constitui, sem duvida
nenhuma, o aporte mais importante e original de Sobrino a soteriologia
crista. Perpassa toda sua obra e aparece esbocado e formulado em contextos
diversos e com linguagens diversas, particularmente em termos de “reino
de Deus”, “opgao pelos pobres”, “povo crucificado”, “servo sofredor”,
“santidade primordial” e “salvacdo histérica”. Por isso mesmo, nao é tao
simples uma apresentagao do aporte de Sobrino a essa problematica. Sem
falar de sua peculiar relacao teoldgico-espiritual com Ignacio Ellacuria,
também e particularmente no que se refere a problematica da salvagao. A
cooperacgao e mutua influéncia entre eles € tal que as vezes é praticamente
impossivel distinguir quem influencia quem. Em todo caso, parece-nos que,
enquanto FEllacuria desenvolve uma reflexao teoldgica mais sistematica
sobre a salvacdo, Sobrino desenvolve mais uma abordagem cristologica
da salvacao. E, no que se refere a problematica mais concreta da relagao
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entre salvacdo e pobres, desenvolvida por ambos, sobretudo, a partir
das categorias “povo crucificado” e “servo sofredor de Javé”, no duplo
aspecto de “vitima pecado” e “portador de salvagao”, enquanto Ellacuria
desenvolveu mais o aspecto negativo de “vitima do pecado”, Sobrino
desenvolve mais o aspecto positivo de “portador de salvacao” (Aquino
Junior, 2024, p. 710). Destaca o que ha de salvagao no povo crucificado e
insiste na relacdo entre salvagao e pobres.

2.1 Povo crucificado como portador de salvacio

A Constituicao Dogmatica Lumen Gentium destaca a relagao entre Jesus,
a Igreja e os pobres (LG, n. 8). Puebla fala do “potencial evangelizador dos
pobres”, na medida em que eles “interpelam constantemente [a Igreja],
chamando-a a conversao” e na medida em que “muitos deles realizam
em sua vida os valores evangélicos de solidariedade, servigo, simplicidade
e disponibilidade para acolher o dom de Deus” (Celam, 1986, n. 1147).
Mas é, sobretudo, com Ellacuria e Sobrino que se explicitam o valor, a
densidade e o dinamismo soterioldgicos dos pobres. E uma referéncia
fundamental aqui ¢ o artigo de Ellacuria, reiteradamente referido por
Sobrino: “O povo crucificado. Ensaio de soteriologia historica” (Ellacuria,
2000b, p. 137-170).

Ellacuria se pergunta pelo “valor soteriologico” da crucificagao de gran-
de parte da humanidade (Ellacuria, 2000b, p. 139). Relaciona a paixao e
morte de Jesus com a paixao e morte do povo oprimido, destacando seu
carater historico (Ellacuria, 2000b, p. 138-156). E, seguindo uma pista da
comunidade crista primitiva, aborda “a morte de Jesus e a crucificacao do
povo a partir do servo de Yahvé”, apresentando as “caracteristicas do servo
de Yahvé”, relacionando-a com a “vida e morte de Jesus” e defendendo
que “o povo oprimido seja continuador da redencao de Jesus, o servo”,
no duplo sentido de ser “vitima de pecado do mundo” e de ser “quem
aportara a salvacao ao mundo”, embora concentrando-se aqui no primeiro
aspecto (Ellacuria, 2000b, p. 156-170).

Para Sobrino, “a maxima originalidade de Ellacuria” consiste pre-
cisamente nessa teologizacao do povo oprimido como “povo crucifi-
cado”, enquanto “vitima do pecado” e, por mais escandaloso que seja
ou parecga, enquanto “portador de salvagao” (Sobrino; Marmol, 2020, p.
65). Falar do povo oprimido como “povo crucificado” parece a Sobrino
uma linguagem “atil e necessaria”: seja no “nivel fatico-real” (morte),
seja no “nivel histdérico-ético” (morte infligida), seja no “nivel religioso”
(morte de Jesus — pecado e graga), seja na “cristologia” (corpo de Cristo
na histdria) (Sobrino, 2000a, p. 424-425). E aqui se insere seu aporte a
soteriologia crista, desenvolvido, sobretudo, a partir da analogia do povo
crucificado com o “servo sofredor de Yahvé” e da categoria teoldgica
“santidade primordial”.
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2.1.1 Servo sofredor de Yahvé

Sobrino desenvolveu e retomou repetidas vezes a analogia do povo
crucificado com o Cristo crucificado a partir do servo sofredor de Yahvé
(Sobrino, 1982, p. 251-261; 1992, 83-95; 2000a, p. 425-440). Reconhece que
essa “cristologizacao do povo crucificado” na América Latina se impds
“mais por intuicdo que por andlise exegética”, embora nao se trate de
uma intuicdo “arbitraria”, mas de uma intuicao que pode ser verificada
em sua “coincidéncia” com o servo de Yahvé, tanto no que tem de “vitima
histdrica”, quanto no que tem de “mistério salvifico” (Sobrino, 2000a, p.
425-426). E que “a hermenéutica ndo consiste apenas em buscar horizontes
comuns de compreensao cultural entre presente e passado, mas, sobretudo,
horizontes comuns de realidade” (Sobrino, 1992, p. 87). E mostra, em forma
de meditacdo, a semelhanga entre o povo crucificado e o servo sofredor.

O servo de Yahvé aparece, por um lado, como vitima do pecado: “ho-
mem de dores, acostumado ao sofrimento” (Is 53,3); “se humilhava e nao
abria a boca, como cordeiro levado ao matadouro” (Is 53,7); “o levaram
sem defesa, sem justica” (Is 53,8); “nao houve falsidade em sua boca nem
tinha cometido crimes” (Is 53,9) (Sobrino, 2000a, p. 427-429). E essa, diz
Sobrino, “é a realidade do povo crucificado”, com a qual ele se assemelha
tanto ao servo sofredor de Yahvé, quanto a Jesus crucificado. Pelo menos
“no nivel do fato basico de morrer crucificado nao se pode duvidar de
que esses povos sao 0s que continuam completando em sua carne o que
falta a paixao de Cristo” (Sobrino, 2000a, p. 429).

Por outro lado, o servo de Yahvé aparece como portador de salvagio:
escolhido por Deus para “estabelecer o direito e a justiga”, “carrega o
pecado do mundo”, “luz para as nagoes”, “traz salvagao” (Sobrino, 2000a,
p. 429-439). Também aqui, por mais desconcertante e até escandaloso
que seja, Sobrino vé muita semelhanga com o povo crucificado: oferece
a possibilidade de conversao, valores, esperanca, amor, perdao a seus
opressores, solidariedade, fé, um modo de ser Igreja, santidade (Sobrino,
2000a, p. 436-439). Em sua mera condi¢ao de povo crucificado revela o
pecado do mundo (luz) e pode comover e mover coragoes (conversao). E,

nao raramente, vive e propaga valores e praticas evangeélicos (salvacgao).

Nessa semelhanca com o servo sofredor de Yahvé, o povo crucificado
se assemelha ao Cristo crucificado e o torna presente na historia: “torna-o
presente, antes de tudo, pelo simples fato de estar massivamente na cruz,
mas o torna presente também porque, como o cordeiro de Deus, carre-
ga o pecado do mundo e, carregando-o, oferece a todos luz e salva¢ao”
(Sobrino, 2000a, p. 439). Nesse povo crucificado, diz Sobrino, atualiza-se
paradoxalmente o “mistério salvifico da cruz”, de modo que se pode afir-
mar que “o povo crucificado € o corpo de Cristo crucificado na historia”
(Sobrino, 2000a, p. 440).
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2.1.2 Santidade primordial

Ao falar da salvagao que o povo crucificado traz ao mundo, Sobrino ja
falava de uma “santidade primaria”, mais fundamental que a santidade
subjetiva das virtudes (Sobrino, 2000a, p. 439, 445, 448, 450): “Além das
virtudes reais que os pobres podem possuir, cremos que participam de
uma santidade primdria de ordem distinta, quase metafisica poderiamos
dizer, em seu elementar trabalho e esperanca para dominar simplesmente
a vida” (Sobrino, 2000a, p. 450).

Essa intuicao foi melhor desenvolvida posteriormente no contexto dos
terremotos que sacudiram El Salvador em 2001. Em suas primeiras refle-
x0Oes, ainda sob o impacto do terremoto, fala da “santidade de viver” que
aparece com forca no meio da tragédia provocada pelo terremoto: “No
meio da tragédia a vida segue pulsando, atraindo e movendo com forca”
(Sobrino, 2002, p. 35). Na busca de protecao, no socorro, na solidariedade,
na criatividade, no servigo etc. aparecem com forca o “impulso do proprio
viver” e a “forca da solidariedade de uns com os outros” — “no meio da
tragédia impoe-se a forca da vida e, apesar de tudo, faz-se presente o
encanto da vida” (Sobrino, 2002, p. 36). Nessa “decisdao primaria de viver
e dar a vida”, diz Sobrino, “aparece como que uma santidade primordial,
que nao se pergunta, todavia, se é virtude ou obrigacao, se ¢ liberdade
ou necessidade, se é graca ou mérito [...] Nao € a santidade das virtudes
heroicas, mas de uma vida realmente heroica” (Sobrino, 2002, p. 37). E
conclui, de modo desconcertante e provocador:

Nao sabemos se estes pobres que clamam por viver sdo santos intercessores
ou nao, mas movem o coragao. Podem ser ‘santos pecadores’, se se quer,
mas cumprem de modo insigne com a vocagao primordial da criagdo: o
chamado de Deus a viver e dar vida a outros, mesmo em meio a catastrofe.
E a santidade do sofrimento que tem uma légica distinta, mas mais primaria
que a santidade da virtude (Sobrino, 2002, p. 37).

Retomando e aprofundando essas primeiras reflexdes num capitulo
intitulado “A santidade primordial” (Sobrino, 2002, p. 123-168), ao falar de
“santidade e martirio primordiais”, Sobrino fala de pobres e vitimas como
“principio de salvacao” (Sobrino, 2002, p. 141). Diz que “falar da santidade
primordial é outra maneira de enfatizar a centralidade dos pobres e a incon-
dicionalidade com que Deus os ama” — uma forma de eleva-los ao “nivel
teologal, no qual se encontra a melhor razao, e a mais exigente, para ser
levado a sério pela teologia e pela Igreja” — e “falar de martirio primordial é
enfatizar a afinidade das vitimas com Cristo, pelo simples fato de ser vitimas”
(Sobrino, 2002, p. 141). Mostra como “o débil e pequeno estao no centro do
dinamismo da salvagao” e, recorrendo a figura do servo sofredor de Yahvé,
insiste no “potencial salvifico e humanizador” dos pobres e das vitimas
(Sobrino, 2002, p. 142), enquanto principio de historiciza¢ao da solidariedade
entre os seres humanos e de uma nova civilizagao (Sobrino, 2002, p. 145-163).
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2.2 “Fora dos pobres ndo ha salvacdo”

Toda essa reflexao sobre a relacao entre salvacao e pobres, desenvolvida
por Sobrino ao longo de mais de trés décadas, culmina nesse axioma teo-
logico “fora dos pobres nao ha salvagao”. Embora nao haja propriamente
novidade em relacdo ao contetido teologico ja desenvolvido, oferece uma
formulagdo que sintetiza de modo emblematico e impactante esse dado
fundamental da fé que precisa ser historicizado em cada época. O axio-
ma aparece num texto intitulado Extra pauperes nulla salus: pequeno ensaio
utopico-profético (Sobrino, 2007, p. 59-105), que recolhe sua reflexao sobre
tematica nos ultimos anos.

Sobrino parte da afirmacao de Ellacuria de que “esta civilizacao esta
gravemente enferma e que, para evitar um desenlace fatidico e fatal, é ne-
cessario intentar muda-la a partir de dentro” (Sobrino, 2007, p. 59). Mostra
como vivemos em um “mundo gravemente enfermo” que produz “injus-
tica, crueldade e morte” para as maiorias populares e “desumanizagao”
dos seres humanos (Sobrino, 2007, p. 61-75). E insiste com Ellacuria na
“necessidade de reverter o rumo da historia”, superando a atual civilizacao
que ¢é regida pela logica do capital/riqueza: “em um mundo configurado
pecaminosamente pelo dinamismo capital/riqueza é mister suscitar um
dinamismo diferente que o supere salvificamente” (Sobrino, 2007, p. 60).

Nesse contexto, relacionando salvacao e pobres, Sobrino fala da “ne-
cessidade de uma nova logica para compreender a salvacao” e apresenta
seu axioma extra pauperes nulla salus (Sobrino, 2007, p. 75). Nao afirma que
com os pobres “ha automaticamente salvagao”, mas simplesmente que sem
eles ou a margem deles “nado ha salvagao” e que neles “ha “algo’ de salva-
¢ao” (Sobrino, 2007, p. 75). Sua tese fundamental aqui é que “do mundo
dos pobres e das vitimas pode vir cura para uma civilizacao gravemente
enferma” (Sobrino, 2007, p. 75). Consciente das dificuldades, resisténcias
ou mesmo escandalo que essa tese provoca, Sobrino procura demonstra-la
ou verifica-la na “experiéncia” de pessoas que vem do mundo da riqueza
para o mundo de pobres e vitimas e na “tradigao biblico-crista” (Sobri-
no, 2007, p. 76-83). Explicita melhor sua compreensao de “salvacao” e de
“pobres” e destaca trés “formas historicas de salvacao provenientes do
mundo dos pobres”: “oferta de superagao da desumanizacao”, “elementos
positivos de humanizacao” e “convite a solidariedade universal” (Sobrino,
2007, p. 83-91). Fala dos pobres como “vitimas” e como “redencao” do
mundo (Sobrino, 2007, p. 91-96), advertindo que “buscar o sofrimento
para encontrar salvagao seria blasfémia”, mas “diante do sofrimento das
vitimas € arrogancia nao se abrir a seu potencial salvifico e deixar-se
acolher por elas” (Sobrino, 2007, p. 95-96). E afirma que os nao-pobres
podem cooperar na cura do mundo, mas na condicao de “participar real
e historicamente, nao apenas intencional e espiritualmente, no mundo dos
pobres” (Sobrino, 2007, p. 96).
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Ao final dessa reflexao, Sobrino retoma o axioma extra pauperes nulla
sallus. Diz que poderia desenvolver toda essa reflexao sem nenhuma re-
feréncia a essa formula, como de fato o fez ao longo de décadas, mas a
utiliza “porque tem enraizamento teologico que se remonta ao extra eccle-
siam nulla salus de Origenes e Cipriano e porque coloca com radicalidade
o problema do lugar de salvacao” (Sobrino, 2007, p. 98). No espirito do
Concilio Vaticano II, superando os perigos de “exclusivismo” e “redu-
cionismo” da salvacao, Schillebeecks escreveu: extra mundum nulla salus
(Sobrino, 2007, p. 98). No espirito de Medellin, superando o risco de um
universalismo abstrato e relacionando salvacao e pobres, Sobrino chega a
térmula: extra pauperes nulla salus (Sobrino, 2007, p. 99). Ela é resultado e
cume da reflexdo teoldgica desenvolvida ao longo de décadas acerca do
dinamismo historico da salvagao, tal como aparece narrado na Sagrada
Escritura e como se pode verificar na historia da humanidade, particu-
larmente na América Latina. Embora nao seja uma criagao de Sobrino
(Sobrino, 2007, p. 100), essa férmula aparece sempre referida a ele e bem
pode ser tomada como expressao emblematica de seu aporte a soteriolo-
gia. Ele tem consciéncia do carater “contracultural” dessa formula: dificil
aceitar que a salvagao possa vir de baixo, dos pobres... (Sobrino, 2007, p.
100). Nao idealiza o mundo dos pobres: sabe que “o mysterium iniquitatis
também estd presente entre os pobres” (Sobrino, 2007, p. 100). Mas insiste
na presenca fecunda e eficaz de Jesus Cristo e seu Espirito nos pobres, o
que os constitui como lugar e mediacao de salva¢ao no mundo: ubi pauperes
ibi Christus (Sobrino, 2007, p. 101).

Sobrino reconhece o “desassossego” que a novidade e o escandalo
dessa férmula provocam?®, bem como suas limitagdes no desenvolvimento
do tema, particularmente no que se refere a compreensao de salvagao e
sua realizagao histdrica e a relacao entre “pobres carentes” e “pobres com
espirito”, mas insiste na tese fundamental que “nao havera salvacao nem
humanizacdo se a partir desse mundo dos pobres nao provém impulsos
redentores” (Sobrino, 2007, p. 101). Adverte com Ellacuria que, assim como
no caso do servo sofredor de Yahvé, “s6 num dificil ato de fé — mesmo
que seja uma fé refletida — podemos aceitar que ha salvacao nos pobres
e que fora deles nao ha salvagao” (Sobrino, 2007, p. 102). Chama atengao
para o que ha de “mistério” no mundo dos pobres: mysterium iniquitatis
(o mal e a maldade) e mysterium salutis (santidade primordial) (Sobrino,
2007, p. 102-105). Remete ao fundamento ultimo do carater salvifico dos
pobres que tem a ver com o “mistério de Deus nos pobres”: “os pobres
remetem a Deus porque Deus esta neles, ao mesmo tempo escondido e
manifesto. E sdo ‘os vigdrios de Cristo” (Sobrino, 2007, p. 105). Tudo isso

* Basta recordar aqui a reacdo de Moltmann a tese de Ellacuria do povo crucificado como
“portador de salvagao” (Moltmann, 1996, p. 204-206; Moltmann, 2000, p. 230; Aquino Janior,
2010, p. 295-296).
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o leva a concluir com Ellacuria que “os pobres salvarao o mundo, ja o
estao salvando, embora ainda nao” e que “buscar a salvagao por outro
caminho € um erro dogmatico e histérico” (Sobrino, 2007, p. 105).

A modo de conclusdo

Sobrino nao desenvolveu uma soteriologia, enquanto estudo sistematico
e abrangente da salvagao crista. No entanto, o conjunto de sua obra tem
uma explicita e acentuada dimensao soterioldgica, desenvolvida no contexto
mais amplo da teologia da libertacao (salvacao e libertagao) e no contexto
mais especifico de sua cristologia (salvacao e reino de Deus). Isso o leva a
destacar a dimensao historico-libertadora da salvacao, centrada na salvacao/
libertacao dos pobres desse mundo. E, aqui, precisamente, na relagao entre
salvacao e pobres, reside o aporte mais importante e original de Sobrino
a soteriologia crista, formulado de modo emblematico, impactante e até
escandaloso mediante o axioma extra pauperes nulla salus.

E importante ndo tirar a expressao do contexto mais amplo de sua
reflexao sobre a relacao entre salvagao e pobres, profundamente enraiza-
da na Tradigao crista, desenvolvida com vigor e criatividade pela Igreja
latino-americana na segunda metade do século XX e retomada com forga
mais recentemente pelo Papa Francisco. Como afirmamos anteriormente,
a expressao nao traz novidade do ponto de vista do contetdo teoldgico.
Mas tem o mérito de expressar de modo emblemadtico e impactante a
relagdo entre salvacdao e pobres, tanto no que se refere a densidade e
relevancia salvificas dos pobres, quanto, mais radicalmente, no que se
refere a presenca e agao salvificas de Deus nos pobres. Nunca é demais
recordar e enfatizar que Sobrino nao afirma que com os pobres “ha au-
tomaticamente salvagao”, mas simplesmente que sem eles ou a margem
deles “nao ha salvacao” e que neles “ha ‘algo’ de salvacao” (Sobrino,
2007, p. 75). Tampouco ha aqui nenhum reducionismo antropologico
da salvagao: Os pobres sao lugar e mediacao de salvacao porque “Deus
esta neles” e porque sao os “vigarios de Cristo” (Sobrino, 2007, p. 105).
Nunca é demais insistir que a salvagao é obra de Deus por Jesus Cristo
no Espirito. Mas também nunca ¢ demais recordar, por mais escandaloso
que seja, que Deus escolheu o lugar e o caminho dos pobres para levar
a cabo sua obra salvadora na histdria.

Certamente, pode-se discutir se a formulagao de Sobrino é suficiente
ou, inclusive, se é a mais adequada e precisa do ponto de vista tedrico-
-teologico. Mas, do ponto de vista de seu contetdo fundamental, nao se
pode negar que se trata de um “topico fundamental de soteriologia crista”
(Zanini, 2023), pelo menos se se toma em sério o carater cristao da salva-
cao. Se ¢ verdade que nao pode reduzir a salvagao ao mundo dos pobres,
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também é verdade que nao se pode prescindir dos pobres no mistério da
salvacdo. A universalidade da salvagao ndo se contrapde a parcialidade
de realizacdo histdrica. E para todas as pessoas (universalidade), mas, por
mais desconcertante e escandaloso que seja, realiza-se a partir dos pobres
(parcialidade). Nesse sentido, é razoavel, util e necessario afirmar com
Sobrino que “fora dos pobres nao ha salvacao”!
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