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ABSTRACT: This article proposes an ethical-theological reading of 1 Corin-
thians 13, aiming to demonstrate that Pauline agape functions as a theological
matrix underlying the Church’s response to the great modern revolutions, from
the first industrial revolution addressed by Leo XIII in Rerum novarum (1891) to
the contemporary challenges posed by artificial intelligence under Leo XIV. In
contrast to dominant rationalities that privilege abstract knowledge, efficiency,
and self-sufficiency, Paul’s encomium on agape introduces a relational ethical lo-
gic centered on care for the vulnerable. From a hermeneutical-critical perspective
situated within Latin American moral theology, the study articulates this reading
with the ethics of care and the magisterial trajectory of Catholic Social Teaching,
showing how agape as care for the vulnerable operates as a theological criterion
of continuity in the ecclesial response to the revolutions from the nineteenth to
the twenty-first century.
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Introduccion

as sociedades contempordneas se encuentran atravesadas por trans-

formaciones de tal magnitud que, en su discurso a la Curia Romana
del 21 de diciembre de 2019, el papa Francisco las describié como un
“cambio de época” y no simplemente “una época de cambios”, en uno
de esos momentos en que los cambios “no son mads lineales, sino de
profunda transformacién” (Francisco, 2019, sin paginar). La revolucion
digital, la irrupcion de la inteligencia artificial y la profundizacion de las
desigualdades estructurales configuran un escenario donde la pregunta por
los criterios éticos de la accion humana adquiere una urgencia renovada.
Frente a estas transformaciones, la Iglesia ha mantenido a lo largo de mas
de un siglo un esfuerzo sostenido por discernir teologicamente el sentido
de las “revoluciones” modernas, esfuerzo iniciado formalmente con Rerum
novarum (1891) de Ledn XIII que continuaron los demas pontificados y que
encuentra hoy una continuidad simbolica explicita en el pontificado de Leon
XIV, quien al elegir su nombre afirmé hacerlo en referencia a los desafios
planteados por la inteligencia artificial (Ledén XIV, 2025, sin paginar).

La densidad teoldgica del “cambio de época” es inagotable en su caracter
descriptivo. Francisco advertia contra la tentacion de afrontar las transfor-
maciones limitdndose a “usar un nuevo vestuario” mientras todo permanece
como antes, evocando la conocida férmula del Gattopardo para denunciar
los falsos cambios y reclamar una conversién antropolégica (Francisco, 2019,
sin paginar). Esta categoria no es ajena a la tradicion magisterial reciente:
cuarenta anos antes, Juan Pablo II habia diagnosticado en Laborem exercens
(1981) lo que cabe denominar una “inversion antropologica” operada por
la modernidad economica, consistente en la prioridad del capital sobre el
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trabajo, que reduce al ser humano a funcion productiva y a su valor a la
logica de la oferta y la demanda (Gasda, 2024). El paralelismo entre ambas
categorias sugiere que lo que esta en juego en el cambio de época no es
un ajuste de las estructuras, sino una reconfiguracion del sujeto mismo,
exigencia que encuentra su matriz teoldgica mas profunda en la inversion
paulina articulada en 1 Corintios 13: “si no tengo amor, nada soy”.

Este articulo se inscribe en el horizonte abierto por esa continuidad his-
torica y se pregunta por el criterio teologico de fondo que ha permitido a la
Iglesia responder a revoluciones tan diversas como la industrial, la cultural y
la digital. La hipotesis es que dicho criterio no es primeramente socioldgico
ni filosdfico, sino biblico-teoldgico: el dgape paulino tal como se presenta en
1 Corintios 13 funciona como matriz teologica que da coherencia al recorrido
magisterial de la Ensenanza Social de la Iglesia, desde la primera revoluci-
on industrial hasta la revolucion algoritmica del presente. Lejos de ser un
texto devocional, el encomio paulino dgape constituye una propuesta ética
relacional que descentra al sujeto, reconoce la vulnerabilidad como condicion
constitutiva y orienta la accion hacia el cuidado del mas vulnerable.

Las racionalidades que cada revolucion impone tienden a privilegiar
el conocimiento instrumental, la eficiencia y la autosuficiencia, desplazan-
do la vulnerabilidad y la interdependencia (Igram, 2025; Bell, 2022). La
revolucion industrial del siglo XIX redujo al obrero a fuerza de trabajo;
la revoluciéon digital del siglo XXI amenaza con reducir al ser humano
a dato y perfil predictivo. Frente a esta marginalizacion del amor como
criterio normativo, resulta pertinente volver la mirada hacia las tradiciones
éticas y teoldgicas que han insistido en el caracter relacional de la accion
moral. La ética del cuidado ha emergido como critica a los modelos mo-
rales centrados en la autonomia individual y la racionalidad instrumental
(Tronto, 2013; Held, 2023; Gilligan, 1982), aunque ha dialogado de manera
limitada con la teologia biblica. De manera analoga, la Ensefianza Social
de la Iglesia ha articulado respuestas a las revoluciones modernas —desde
Rerum novarum (1891) hasta Antiqua et nova (2025)— sin haber explicitado
siempre su fundamento biblico-paulino.

Dado que la nocion de matriz organiza el conjunto del argumento,
conviene precisarla metodoldgicamente. Por matriz no se entiende aqui ni
un principio dogmatico del que se derivaria deductivamente la ensefianza
social, ni una fuente historica que los pontifices hubieran citado conscien-
temente al redactar sus documentos, sino una estructura hermenéutica de
fondo: una légica ética anclada en el Nuevo Testamento que opera como
criterio normativo subterraneo, reconocible retrospectivamente cuando se
examina la coherencia del recorrido magisterial frente a las revoluciones
modernas. En este sentido, la matriz no se demuestra historicamente, sino
que se identifica hermenéuticamente: es el dispositivo que permite leer en
clave unitaria respuestas pastorales formuladas en contextos historicos di-
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versos. El enfoque adoptado es, por ello, hermenéutico-critico: hermenéutico,
en cuanto reconstruye el sentido ético del texto paulino y su proyeccién
en el magisterio social; y critico, en cuanto lee ese recorrido desde la te-
ologia moral latinoamericana, esto es, desde las condiciones concretas de
quienes sufren la desigualdad y la exclusion, que operan como instancia
de discernimiento y no como mero telon de fondo.

A partir de estas constataciones, el estudio adopta un enfoque herme-
néutico-critico de cardcter teoldgico, situado en el horizonte de la teologia
moral latinoamericana, que asume que toda interpretacion implica una
toma de posicion ética frente a las condiciones de vida de las sociedades
atravesadas por la desigualdad, la exclusion y la vulnerabilidad. El arti-
culo se desarrolla en tres momentos: una lectura exegético-teologica de 1
Corintios 13; un didlogo entre los rasgos éticos del dgape y las categorias
centrales de la ética del cuidado; y la articulacion del dgape como matriz
teologica del recorrido magisterial desde Rerum novarum hasta los pronun-
ciamientos contemporaneos sobre la inteligencia artificial.

1 El dagape como criterio normativo de la accion moral:
aportes de 1 Corintios 13

El encomio al agape de 1 Corintios 13 se inserta en un contexto comuni-
tario marcado por conflictos internos, jerarquizaciones simbolicas y disputas
en torno al valor de los distintos carismas (Tucker, 2024). Pablo escribe a
una comunidad atravesada por tensiones que revelan una comprension
fragmentada de la vida cristiana, donde el conocimiento y la elocuencia
retorica tienden a convertirse en criterios de superioridad (Cornelius, 2024).
La ubicacion del capitulo entre los capitulos 12 y 14, dedicados a los dones
del Espiritu, indica que Pablo busca reordenar los criterios de valoracién
de la vida comunitaria. El dgape aparece como aquello que relativiza tanto
el conocimiento como la eficacia de la accion, situdndose bajo un criterio
relacional mas profundo. Desde una perspectiva ética, esto implica que
la accion moral no puede evaluarse tnicamente por sus resultados o su
adecuacion normativa, sino por su capacidad de construir relaciones que
sostengan la vida comun.

Llamar “himno al amor” a 1 Corintios 13 responde a una convencion
de la historia de la recepcion antes que a un resultado exegético: en griego
solo los tres primeros versiculos presentan una factura propiamente poé-
tica, y el capitulo carece tanto de la métrica de la poesia griega como de
las estructuras caracteristicas de la poesia semitica (Fee, 1987; Patterson,
2009). El analisis retorico ha reubicado la cuestion con mayor precision. Si
la carta pertenece en su conjunto al genos symbouleutikon —retorica delibe-
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rativa dirigida a persuadir a una comunidad fracturada de reconstituirse
como cuerpo (Mitchell, 1991, p. 20)—, el capitulo 13 suspende ese registro
para introducir un encomio, forma epidictica destinada a la alabanza de
personas o de virtudes (Sigountos, 1994, p. 251; Collins, 1999). De ello no
se sigue que el capitulo constituya un excurso ornamental: Pablo no opone
el amor a los carismas, sino que lo presenta como el tinico contexto en que
estos adquieren sentido (Fee, 1987), y los capitulos 12 a 14 se organizan
quiasticamente en torno a ¢él (Garland, 2003).

El encomio se ordena en cuatro tiempos, una vez omitido el apartado
sobre nacimiento y crianza, impertinente cuando lo que se alaba es una
virtud: un prologo sobre la indispensabilidad del agape (13,1-3), la enu-
meracion de sus obras (13,4-7), la comparacion con realidades menores
(13,8-12) y un epilogo exhortativo (13,13-14,1) (Sigountos, 1994, p. 247-251).
El dato decisivo para una lectura ética se encuentra en el segundo tramo
y suele perderse en las traducciones: los predicados de 13,4-7 son verbos,
no adjetivos. Thiselton (2000, p. 1046) reconstruye por ello el pasaje con
imagenes verbales dindmicas, donde el amor aguarda con paciencia, obra
con benevolencia y no arde de envidia; Garland (2003, p. 616) concluye
en la misma direccion que el dgape solo puede definirse por lo que hace
y por lo que se abstiene de hacer. El texto no describe un estado interior
del sujeto: prescribe una conducta hacia el otro.

La singularidad de 13,4-7 se confirma en el léxico y en la forma. Pablo
emplea alli verbos de uso poco comumn: chresteuomai no reaparece en el Nuevo
Testamento, perpereuomai tampoco, y paroxynomai solo vuelve a encontrarse
en Hechos 17,16 (Thiselton, 2000). El bloque pasa ademas de la primera a
la tercera persona y de la formulacién positiva a la negativa, y remata en
el v. 7 con cuatro miembros breves encabezados por la anafora panta. Von
Rad (1966, p. 301-317) identificd en el conjunto una Bekenntnisreihe —serie
de enunciados negativos cerrada por afirmaciones universalizantes y docu-
mentada en la parénesis judeohelenistica—, lo que ha llevado a Patterson
(2009, p. 88) a postular una pieza acufiada en la escuela paulina de Efeso
y reutilizada aqui, hipdtesis que explicaria la tension no resuelta entre la
tétrada del v. 7 y la triada fe-esperanza-amor del v. 13. Sea cual sea su
origen, la conclusion resulta pertinente para este trabajo: el agape fue objeto
de elaboracion deliberada y no de efusién ocasional.

La reiterada formula paulina “si no tengo amor...” (1 Cor 13,1-3) adquiere
asi su fuerza critica. Pablo enumera capacidades altamente valoradas —ha-
blar lenguas, profetizar, poseer todo el conocimiento, tener fe que mueve
montanas— para afirmar su insuficiencia ética cuando no estan mediadas
por el dgape. La estructura acumulativa del pasaje intensifica el contraste
entre el reconocimiento social de estas capacidades y su vaciamiento de
sentido si son llevadas a la accién sin amor (Hiramatsu, 2019). Esta critica
no debe entenderse como rechazo del conocimiento, sino como una critica
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a su absolutizacion ética. Cuando se desvincula del amor, el conocimiento
se vuelve autorreferencial y pierde su orientacion relacional. De ahi que
Pablo pueda afirmar que “el conocimiento envanece, mientras que el amor
edifica” (1 Cor §,1), introduciendo una distincidon ética fundamental entre
una racionalidad cerrada sobre si misma y una racionalidad abierta al otro.

La radicalidad de esta critica alcanza su punto mas alto en la afirmaci-
on: “si no tengo amor, nada soy” (1 Cor 13,2). Con esta expresion, Pablo
desplaza el foco desde la evaluacion de las acciones hacia la constitucion
misma del sujeto moral. El problema ya no es tinicamente qué se hace o
qué se sabe, sino desde donde se configura la identidad ética del sujeto. El
“nada soy” no expresa una negacion del valor personal, sino un gesto de
desfondamiento del sujeto que pretende sostener su identidad moral en sus
capacidades, méritos o logros. Separadas del amor, incluso las disposiciones
mas admiradas pierden consistencia ética (Matjaz, 2015). El sujeto autosu-
ficiente queda asi éticamente vaciado. Desde una lectura ético-teologica,
esta afirmacion anticipa una antropologia relacional en la que la identidad
moral no es previa a la relacion, sino que se constituye en ella. El dgape no
se anade a una subjetividad ya constituida, sino que la configura desde su
origen, desplazando al sujeto del centro y reinscribiéndolo en una logica
de interdependencia y responsabilidad (Williams III, 2024).

La estructura verbal analizada mas arriba tiene una consecuencia ética
directa, a saber, que el amor no remite a estados afectivos internos ni a
ideales abstractos, sino a practicas relacionales concretas —guardar con
paciencia, obrar con benevolencia, no buscar lo propio, no irritarse, no
llevar cuenta del mal (1 Cor 13,4-5). Estas expresiones configuran una
gramatica ética del dgape que se despliega en la cotidianidad de las re-
laciones humanas. El amor no puede ser reducido a una virtud privada,
sino que se presenta como una forma de estar con el otro y para el otro.
El hecho de que el amor “no busque su propio interés” introduce una
critica directa a las éticas centradas en el calculo, la reciprocidad estricta
o la maximizacion del beneficio. La afirmacion final del encomio—"el
amor no pasa nunca” (1 Cor 13,8)— introduce una dimension temporal
decisiva: contrapone la permanencia del dgape al caracter transitorio del
conocimiento, las profecias y las lenguas, y subraya el caracter limitado
y provisional de toda mediacion humana.

Leido de este modo, 1 Corintios 13 ofrece una critica ética de alcance
amplio frente a racionalidades que absolutizan el conocimiento, el éxito o
la autosuficiencia. El dgape, entendido como practica relacional de cuidado,
se presenta como criterio que desestabiliza estas logicas y reorienta la
accion moral hacia la responsabilidad por el otro concreto. Esta intuicion
no permanecera confinada al ambito de la comunidad cristiana primitiva:
la inversion paulina entre el conocimiento que envanece y el amor que
edifica se proyectara historicamente como criterio de discernimiento ético
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frente a aquellas racionalidades modernas que, al absolutizar el saber
técnico, la eficiencia econdmica o la eficacia politica, reducen al ser hu-
mano —especialmente al mds vulnerable— a funcién, mercancia o dato.
Como se mostrara en el apartado 3, esta logica recorre subterraneamente
la respuesta de la Iglesia a las grandes transformaciones de la moderni-
dad, configurando una matriz teoldgica de cuidado del vulnerable que la
Ensefianza Social ha desplegado a lo largo de mas de un siglo.

2. El agape y la ética del cuidado: convergencias en torno
al vulnerable.

La ética del cuidado, desarrollada principalmente por Carol Gilligan
(1982), Joan Tronto (2013) y Virginia Held (2023), ha emergido en la fi-
losofia moral contemporanea como critica a los modelos éticos centrados
en la autonomia individual, la imparcialidad abstracta y la racionalidad
instrumental. Para Tronto (2013, p. 19), el cuidado constituye una practica
social y politica orientada a “mantener, continuar y reparar nuestro mun-
do” de modo que la vida sea posible en condiciones de interdependencia,
definicion que resuena de manera significativa con la comprension paulina
del amor como aquello que sostiene y da sentido a la vida comunitaria.
En el horizonte teoldgico latinoamericano, esta intuicion ha sido elaborada
por Leonardo Boff (1999, p. 11-12), para quien el cuidado constituye no
una virtud entre otras, sino el ethos fundamental que define lo humano
en su relacion con el otro vulnerable y con la creacion.

La afinidad teoldgica entre ambas perspectivas es notable. La afirmacion
paulina de que el amor “todo lo soporta” y “todo lo espera” (1 Cor 13,7)
remite a la capacidad de permanecer en la relacién incluso en contextos
de fragilidad, conflicto o sufrimiento; el amor, en este marco, no elimina la
vulnerabilidad, la asume como espacio de compromiso ético (Mannering,
2020). Held (2023) refuerza esta lectura al sostener que el cuidado implica
una responsabilidad moral no reducible a la justicia distributiva ni al cal-
culo de consecuencias. Esta concepcion permite interpretar el dgape paulino
como practica ética que no se deja instrumentalizar ni convertir en medio
para un fin ulterior, sino que se justifica por su orientacion al bien del otro.
Un punto de convergencia decisivo entre ambos enfoques es la critica a las
racionalidades centradas en la autosuficiencia y el rendimiento: asi como
Tronto cuestiona los modelos morales que invisibilizan el trabajo del cuidado,
Pablo desautoriza una espiritualidad que absolutiza el conocimiento o los
dones extraordinarios sin atender a la relacion con el otro.

Esta convergencia entre la lectura paulina del dgape y la ética contem-
pordnea del cuidado encuentra un eco notable en la Ensenanza Social de
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la Iglesia, aunque dicha resonancia rara vez ha sido explicitada. Cuando
Ledén XIII reclamod en Rerum novarum la proteccion de los obreros como
exigencia ética irrenunciable, articulando que en “la proteccion de los de-
rechos individuales se habra de mirar principalmente por los débiles y los
pobres” (RN, n. 27), estaba operando bajo una intuicion ética que la teoria
contemporanea del cuidado ha vuelto a poner en el centro de la reflexion
moral: la primacia del vulnerable como criterio para evaluar la legitimidad
ética de las estructuras sociales. Esta convergencia se hace especialmente
visible en Laudato si’ (2015), donde Francisco articula la ecologia integral
como ampliacion contempordnea del cuidado del vulnerable: “un verda-
dero planteo ecologico se convierte siempre en un planteo social, que debe
integrar la justicia en las discusiones sobre el ambiente, para escuchar tanto
el clamor de la tierra como el clamor de los pobres” (LS, n. 49; Gocko,
2024). Esta articulacién habia sido formulada con anterioridad por Boff
(2015) bajo la formula “grito de la tierra, grito de los pobres”, mostrando
que la mediacion latinoamericana aporta categorias hermenéuticas propias
para articular el cuidado del vulnerable como criterio teoldgico transversal.

Esta lectura recibié una articulacion particularmente lacida en las pa-
labras del entonces obispo Robert Francis Prevost —hoy Ledn XIV— al
prologar el volumen del agustiniano John J. Lydon McHugh sobre la En-
senanza Social de la Iglesia. Prevost sefialaba que el magisterio social no
busca “gobernar el mundo” mediante las enciclicas, sino crear conciencia
moral desde principios éticos auténticos como la dignidad de la persona,
el bien comun, la solidaridad y la libertad, siempre en perspectiva de
cuidado de los mas vulnerables (McHugh, 2025; Prencipe, 2025). El dgape
como cuidado del vulnerable opera, asi, como matriz hermenéutica que
da coherencia al recorrido magisterial sin reducirse a la repeticion formal
de formulas doctrinales. La pregunta que organiza el siguiente apartado
es precisamente esta: ;como opera el dgape paulino, leido como practica
de cuidado del vulnerable, en el recorrido de la Ensenanza Social de la
Iglesia desde Leon XIII hasta Leon XIV?

3. El dagape como matriz teologica de la respuesta eclesial a
las revoluciones modernas: de Leon XIII a Leon XIV

La lectura de 1 Corintios 13 desarrollada en los apartados anteriores ha
mostrado que el dgape paulino, lejos de constituir una virtud privada, se
configura como una practica ética relacional orientada al cuidado del otro
vulnerable. El analisis exegético del apartado 1 aporta aqui un criterio pre-
ciso y no una mera idea general: los predicados de 1 Cor 13,4-7 son verbos
que prescriben una conducta hacia el otro —aguardar con paciencia, obrar
con benevolencia, no buscar lo propio— y no estados afectivos internos,
de modo que el dgape se define por lo que hace y lo que se abstiene de
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hacer. Es esta gramatica verbal del cuidado, y no un concepto abstracto
de amor, la que se proyecta sobre el recorrido magisterial que se examina
a continuacion. Esta intuicion teoldgica encuentra una expresion histori-
ca privilegiada en el recorrido del magisterio social de la Iglesia, desde
Rerum novarum hasta los pronunciamientos sobre la inteligencia artificial
bajo el pontificado de Ledn XIV. El presente apartado sostiene que dicho
recorrido no se comprende cabalmente como una sucesion de respuestas
pastorales coyunturales, sino como la actualizacion histdrica de una matriz
teologica que tiene su fundamento biblico en el dgape paulino, matriz que
se hace especialmente visible cuando se la lee desde la mediacion critica
de la teologia moral latinoamericana.

3.1. Rerum novarum y la primera revolucion industrial: el
cuidado del trabajador vulnerable

La publicacion de Rerum novarum el 15 de mayo de 1891 marca el mo-
mento fundacional de la Ensefianza Social moderna. Ledn XIII no se limita
a comentar abstractamente la situacion social de su tiempo: interviene ante
una transformacion historica concreta. La primera revolucion industrial
habia producido una nueva forma de vulnerabilidad estructural, encarna-
da en el obrero reducido a fuerza de trabajo, expuesto a la explotacion y
separado de los vinculos comunitarios tradicionales. La enciclica describe
esta situacion cuando denuncia el “inmenso abismo” abierto entre una
clase poderosa que concentraba los medios de produccion y una multitud
vulnerable expuesta al desarraigo (RN, n. 33; Blasco Gil, 2025).

Lo significativo desde el punto de vista teoldgico es que la respuesta
de Leodn XIII no se construye principalmente sobre categorias politicas o
econdmicas, sino sobre una intuicion moral que reclama el reconocimien-
to de la dignidad del trabajador como persona. La enciclica articula esta
intuicion con notable claridad cuando afirma que “en la proteccion de los
derechos individuales se habra de mirar principalmente por los débiles
y los pobres” (RN, n. 27), férmula que sintetiza el desplazamiento del
centro de gravedad ético desde el intercambio justo entre iguales hacia la
responsabilidad asimétrica frente a quien carece de poder de negociacion.
El salario justo, el descanso, la asociacion y la propiedad como derecho
con funcion social se sostienen sobre una afirmacion previa: el obrero
no puede ser tratado como medio o funcién productiva, sino que debe
ser cuidado en su humanidad concreta. Esta afirmacion expresa en clave
magisterial la misma ldgica que el dgape paulino articula con anterioridad:
cuando el conocimiento, el poder o la eficiencia se absolutizan al margen
del cuidado del vulnerable, “nada soy” (1 Cor 13,2).

Esta intuicion fundacional no permanecio estatica. Cuarenta anos des-
pués, Quadragesimo anno (1931) de Pio XI profundizé la matriz iniciada
por Ledén XIII en un nuevo contexto, marcado por la crisis econdmica
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de 1929 y la consolidacion de los totalitarismos. Pio XI radicaliz6 la
critica al capitalismo liberal afirmando que “tampoco el recto orden
economico puede dejarse a la libre concurrencia de las fuerzas” (QA,
n. 88) y rescatando la afirmacidon nuclear segtin la cual el trabajo “no es
una vil mercancia, sino que es necesario reconocer la dignidad humana
del trabajador” (QA, n. 83). Whelan (2023, p. 3-5) ha mostrado que tanto
Rerum novarum como Quadragesimo anno comienzan precisamente con
una critica al capitalismo en cuanto “asalto sistematico” a la dignidad
humana, identificando en ello la articulacion nuclear de lo que €l deno-
mina la “gramatica de la dignidad” del magisterio social: la dignidad
no opera primariamente como estatus ontoldgico abstracto, sino como
exigencia practica de reconocimiento que debe ser conquistada en con-
diciones concretas de negacion.

Entre Quadragesimo anno y Laborem exercens median, sin embargo,
transformaciones magisteriales decisivas que el presente trabajo no puede
desarrollar, pero conviene reconocer: el giro conciliar de Gaudium et spes
(1965), la apertura ecuménico-social de Mater et magistra (1961) y Pacem
in terris (1963), el énfasis en el desarrollo integral de Populorum progressio
(1967) y la reflexion sobre las situaciones politicas concretas de Octogesima
adveniens (1971). Estas mediaciones no rompen, sino que actualizan la matriz
fundacional, abriéndola a nuevas formas de vulnerabilidad estructural.

Esta articulacion se profundiza significativamente en Laborem exercens
(1981) de Juan Pablo II, enciclica publicada al cumplirse noventa afios
de Rerum novarum y que constituye una pieza clave para comprender la
continuidad teologica del magisterio social. Como ha mostrado Gasda
(2014; 2024), Juan Pablo II diagnostica alli una “inversion antropoldgica”
operada por la modernidad econdmica, que lleva al peligro de conside-
rar el trabajo como una “mercancia sui generis” (LE, n. 7). Frente a esta
inversion, Juan Pablo II reafirma el principio de la prioridad del trabajo
sobre el capital. Esta categoria de “inversidon antropoldgica”, leida en pa-
ralelo con la “conversion antropoldgica” propuesta por Francisco frente
al cambio de época, revela la coherencia profunda del magisterio social:
lo que opera como criterio normativo desde Rerum novarum hasta los
pronunciamientos contemporaneos no es la defensa de un orden econo-
mico particular, sino la denuncia de toda configuracion antropologica que
reduzca al ser humano —especialmente al mas vulnerable— a funciéon
productiva, mercancia o dato.

3.2. La mediacion latinoamericana: hermenéutica situada del
cuidado del vulnerable

En el horizonte latinoamericano, la tradicion magisterial encontré una
mediacidn critica particularmente significativa en la teologia moral de
la liberacion. Lejos de constituir una desviacion ideoldgica respecto del
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magisterio social, esta mediacion oper6 como hermenéutica situada que
permitio leer la Ensenanza Social desde el reverso de la historia, esto es,
desde la experiencia de los empobrecidos y de las victimas. La centralidad
otorgada al pobre como lugar hermenéutico, la opcion preferencial por los
pobres asumida en Medellin (CELAM, 1968) y Puebla (CELAM, 1979) y la
reflexion sistematica sobre la realidad historica como ambito de exigencia
ética son formas histéricas concretas de la matriz paulina del dgape como
cuidado del vulnerable.

Esta mediacién encuentra su formulacién inaugural en la obra de
Gustavo Gutiérrez (2022), donde la teologia es definida como reflexion
critica de la praxis histdrica a la luz de la fe, asumiendo el reverso de la
historia como lugar epistemoldgico privilegiado del discurso teoldgico.
La reflexion de Ignacio Ellacuria (1990) sobre la realidad histérica como
realidad cargada de exigencia ética permite comprender, en continuidad
con esta intuicion, que el lugar de la accion moral no es un escenario
neutro sobre el cual se aplican principios abstractos, sino un ambito que
interpela moralmente al sujeto. Esta intuicion resuena con la afirmacién
paulina de que el amor “no busca lo suyo” (1 Cor 13,5): la accién moral
auténtica se descentra del interés propio y se orienta al otro concreto que
sufre. De manera complementaria, Jon Sobrino (2007) ha insistido en la
centralidad de las victimas como lugar teoldgico y criterio moral funda-
mental, lectura que permite comprender el dgape no como abstraccion uni-
versalizante, sino como responsabilidad asimétrica frente al otro sufriente.
Esta responsabilidad encuentra su formulacion mas densa en la categoria
sobriniana del principio-misericordia, entendido como aquella reaccion
ante el sufrimiento ajeno que se convierte en principio estructurante de la
praxis y del conocimiento teologico —un “intellectus amoris” que se hace
cargo del dolor de las victimas (Sobrino, 1992)—. Asi comprendida, la
misericordia no es un sentimiento episodico, sino la traduccién historica
del dgape paulino que “no busca lo suyo” (1 Cor 13,5) y se ordena por
entero al otro que padece.

La fecundidad teoldgica de esta mediacion ha sido reconocida también
desde la teologia social anglosajona. Whelan (2023, p. 5-6) ha mostrado
que la lectura latinoamericana de la Ensefianza Social, particularmente
en figuras como Mons. Oscar A. Romero y el jesuita Rutilio Grande, no
constituye una desviacion regional sino una expresion paradigmatica de
la “gramatica de la dignidad” del magisterio social. Whelan distingue
dos modalidades complementarias de “dignificacion”: “desde arriba”,
operada por las autoridades a través de leyes, politicas y mediaciones
institucionales; y “desde abajo”, protagonizada por las propias victimas
que advocan por su dignidad y la de los suyos. Esta segunda modalidad
reconoce a los pobres no como destinatarios pasivos del cuidado magis-
terial, sino como agentes morales activos de la dignificacion, recogida en
la formula “hasta que la dignidad se haga costumbre” popularizada por
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Estela Herndndez en 2017. La mediacion latinoamericana revela asi una
dimension del dgape que la lectura magisterial “desde arriba”, por si sola,
podria dejar en sombra: el cuidado del vulnerable se realiza plenamente
cuando los propios vulnerables son reconocidos y se reconocen como
sujetos de su propia dignificacion.

3.3. Hacia Leon XIV: la revolucion digital y la racionalidad
algoritmica como nuevo desafio al agape

La eleccion del nombre Ledn XIV por parte del papa Prevost, anun-
ciada el 8 de mayo de 2025, no fue un gesto meramente nominal. Como
¢l mismo declard ante el Colegio Cardenalicio el 10 de mayo de 2025, su
nombre evoca explicitamente el legado de Leon XIII y la Rerum novarum,
en la medida en que la Iglesia debe responder hoy a otra revolucion indus-
trial y a los desarrollos de la inteligencia artificial, que comportan nuevos
desafios en la defensa de la dignidad humana, de la justicia y el trabajo
(Leon X1V, 2025, sin paginar). La hermenéutica que el propio Prevost habia
articulado anos antes, al prologar el libro de McHugh (2025), ofrece una
clave interpretativa decisiva: la Ensenanza Social no pretende imponer res-
puestas dadas de una vez por todas, sino “favorecer un verdadero acceso
a las cuestiones sociales” mediante un método de “aprender a aprender”,
capaz de “formar conciencias capaces de derribar prejuicios personales y
culturales”, en sintonia con la “civilizacion del amor” propuesta por Pablo
VI (Prencipe, 2025).

Esta continuidad se expresa de manera especialmente significativa en la
nota Antiqua et nova (28 de enero de 2025), publicada conjuntamente por
el Dicasterio para la Doctrina de la Fe y el Dicasterio para la Cultura y la
Educacion. El documento aborda las implicaciones antropologicas y éticas
del desarrollo acelerado de la inteligencia artificial. Frente a una visioén
funcionalista que reduce al ser humano a sus habilidades operativas, la
nota reafirma que el valor y la dignidad de la persona se fundamentan
en su creacion a imagen de Dios y no en sus capacidades cognitivas
o logros tecnologicos. Retomando una afirmacién del papa Francisco,
sostiene que la “dignidad intrinseca de todo hombre y mujer” debe ser
“el criterio clave para evaluar las tecnologias emergentes, que revelan
su positividad ética en la medida en que contribuyen a manifestar esa
dignidad y a incrementar su expresion, en todos los niveles de la vida
humana” (AN, n. 42). Este criterio adquiere especial fuerza respecto de
los mas vulnerables. Se advierte aqui la misma inversion que estructura
el encomio paulino: asi como para Pablo las capacidades mas valoradas
—conocimiento, lenguas, profecia— quedan vaciadas de sentido ético
cuando no se ordenan al amor, para la nota las capacidades operativas
de la técnica solo adquieren positividad ética cuando se ordenan a ma-
nifestar la dignidad del otro.
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Si Rerum novarum denunciaba la cosificacion del obrero, Laudato si’
denuncia el descarte ecoldgico (Gocko, 2024) y Antiqua et nova la reduc-
cion algoritmica del ser humano a dato. La continuidad entre los tres
documentos no es meramente tematica: cada uno contiene un elemento
textual que sostiene la lectura aqui propuesta. Rerum novarum cifra el
criterio ético en que “en la proteccion de los derechos individuales se
habra de mirar principalmente por los débiles y los pobres” (RN, n. 27),
esto es, en la primacia del vulnerable como medida de la legitimidad
de las estructuras sociales. Laudato si’ extiende esa misma primacia al
integrar “el clamor de la tierra” y “el clamor de los pobres” en un tnico
planteamiento ético (LS, n. 49), de modo que el cuidado del vulnerable
se amplia a la casa comun. Y Antiqua et nova la reformula ante la téc-
nica al sostener que la dignidad de la persona —y no sus capacidades
operativas— constituye “el criterio clave para evaluar las tecnologias
emergentes” (AN, n. 42), criterio que el propio documento aplica a
problemas concretos como el aislamiento relacional (AN, n. 60) y los
sistemas de armas autonomas y letales (AN, n. 100-101). En los tres
casos opera el mismo criterio de fondo: el conocimiento, el poder o la
técnica, cuando se desvinculan del cuidado del vulnerable, no edifican,
sino que envanecen (1 Cor 8,1). Si la primera revolucién industrial habia
reducido al obrero a fuerza de trabajo, la revoluciéon digital amenaza
con reducir al ser humano a dato, perfil predictivo y rendimiento algo-
ritmico. La racionalidad que rige los grandes sistemas contemporaneos
de inteligencia artificial es, en muchos aspectos, una version sofisticada
de la racionalidad que Pablo ya denunciaba en 1 Corintios: una racio-
nalidad que privilegia el saber acumulado, la capacidad operativa y la
eficiencia predictiva, pero que carece estructuralmente de la dimension
relacional del cuidado.

Esta lectura permite identificar al menos tres ambitos en los que la
matriz paulina del dgape ofrece un criterio critico para discernir teoldgi-
camente la revolucién digital. En primer lugar, en el ambito del trabajo,
donde la automatizacion y la sustitucion algoritmica plantean preguntas
inéditas sobre la dignidad del trabajador, en continuidad directa con las
preocupaciones de Rerum novarum. En segundo lugar, en el ambito de las
relaciones humanas, donde Antiqua et nova advierte explicitamente que
la inteligencia artificial puede conducir a un “aislamiento perjudicial” y
que la antropomorfizacion de los sistemas plantea problemas serios para
el crecimiento integral de la persona, particularmente de los mas jovenes
(AN, n. 60). En tercer lugar, en el ambito de la guerra, donde Antiqua et
nova denuncia los sistemas de armas autonomas y letales como un “serio
motivo de preocupacion ética” (AN, n. 100-101). Aqui la racionalidad
algoritmica desvinculada del dgape alcanza su forma mads extrema: una
eficiencia destructiva que, despojada del reconocimiento del otro como
persona, amenaza la supervivencia misma de los mas vulnerables.
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3.4. Una matriz teoldgica permanente: la continuidad del dgape
de Leén XIII a Leon XIV

El recorrido del magisterio social permite identificar una estructura
teologica de fondo que se hace particularmente visible cuando se la lee
desde el dgape paulino: lo que cambia entre Ledn XIII y Ledn XIV no es
el criterio teoldgico, sino las revoluciones a las que se aplica. Frente a la
pregunta categorial planteada por la convocatoria —si conviene hablar
de una “teologia de las revoluciones”, de una “teologia de la tecnologia”
o de una “teologia de la historia” —, este articulo propone una respuesta
deliberadamente modesta: ninguna de esas etiquetas designa un nuevo
tratado dogmatico que la Iglesia debiera elaborar, sino tres modos legitimos
pero parciales de nombrar la profundizacién hermenéutica de una matriz
teologica ya presente en el corazon del Nuevo Testamento.

Si “teologia de las revoluciones” subraya la dimension historica del
discernimiento eclesial y “teologia de la tecnologia” su urgencia contem-
poranea, lo que el dgape paulino aporta como criterio normativo no es ex-
terior a ninguna de ellas: es la afirmacidn, frente a toda absolutizacion del
saber, del poder o de la técnica, de que sin amor “nada soy” (1 Cor 13,2).

Conclusion

El presente articulo se propuso releer 1 Corintios 13 desde una pers-
pectiva ético-teoldgica, mostrando que el dgape paulino opera como matriz
teoldgica de la respuesta de la Iglesia a las grandes revoluciones modernas,
desde la primera revolucion industrial abordada por Leon XIII en Rerum
novarum hasta los desafios contemporaneos de la inteligencia artificial
bajo el pontificado de Leon XIV. Frente a racionalidades que privilegian
el conocimiento abstracto, la eficiencia y la autosuficiencia, el encomio
paulino introduce una logica ética alternativa centrada en la relacién con
el otro, la gratuidad y el cuidado de la vida vulnerable.

La lectura ética del texto paulino permitié mostrar que el dgape no se
reduce a una virtud espiritual ni a un ideal comunitario interno, sino que
configura una antropologia relacional en la que el sujeto moral se constituye
en la interdependencia y la vulnerabilidad. La afirmacién paulina “sin amor,
nada soy” se revelo como una critica radical al sujeto autosuficiente y como
una invitacion a comprender la identidad moral desde la responsabilidad
y el cuidado. En didlogo con la ética del cuidado, particularmente con los
aportes de Tronto, Held y Gilligan, se mostré que el amor descrito por
Pablo comparte una comprension de la moralidad como préactica situada,
orientada a responder a necesidades concretas y a sostener relaciones que
hagan posible la vida en comun.
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La articulacion de esta lectura con el recorrido del magisterio social
muestra que la respuesta de la Iglesia a las revoluciones modernas no
constituye una sucesién de adaptaciones reactivas, sino la actualizacion
histdrica de una matriz teologica que tiene su raiz en el Nuevo Testamento.
En tiempos en los que el amor suele ser relegado a la esfera de lo privado
y en los que las nuevas revoluciones tecnoldgicas amenazan con reducir
al ser humano a dato, perfil predictivo o funciéon productiva, el discurso
paulino ofrece claves para pensar una ética del cuidado que, anclada en
la tradicidn cristiana, dialogue criticamente con los desafios éticos actu-
ales. La continuidad simbolica entre Ledn XIII y Ledn XIV no es asi un
mero juego nominal, sino el signo visible de una continuidad teologica
mas profunda: la del dgape paulino como criterio biblico permanente del
discernimiento eclesial frente a las revoluciones de la historia.

Siglas

AN = Nota Antiqua et nova

LE = Carta enciclica Laborem exercens
LS = Carta enciclica Laudato si’

QA = Carta enciclica Quadragesimo anno

RN = Carta enciclica Rerum novarum
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