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Como o préprio Javier Garrido
indica no prélogo, o livro nio pre-
tende ser um substituto dos trata-
dos cldssicos de espiritualidade (13).
Mas, repensando a relagido entre o
processo de maturagdo humana e a
agao da graga, quer propor um novo
modelo de espiritualidade integran-
do sobretudo duas das contribuiges
da modernidade: a virada antropo-
céntrica e a leitura da realidade a
partir das ciéncias humanas.

Numa perspectiva fenome-
nolégica e existencial, € verificada,
com raro equilibrio, a articulagido
entre processo humano e graga de
Deus, dando-se, no decorrer da obra,
grande importdncia ao tema dos ci-
clos vitais e 4 busca da integragio
interdisciplinar.

Trés grandes partes agrupam os
29 capitulos sob os temas: (I) Fun-
damentos, (1) Processo, (III) Media-
¢Oes.

A 1% parte do livro abre-se com a
releitura da experiéncia espiritual a
luz da virada antropocéntrica (cap.
1), indicando os critérios norteadores
desta releitura e mostrando-a espe-
cialmente dependente do subsolo
antropolégico no qual o Evangelho
vai se encarnar (24).

Considerando a categoria “dese-
jo de Deus” como o alicerce antro-
poldgico da espiritualidade tradicio-
nal (cujo pressuposto é o de que
Deus € desejado), 0 A. faz um ba-
lango dos pontos positivos e negati-
vos desta heranca cultural e aponta
para a categoria metafisica definiti-
va da antropologia que, segundo ele,
nio é o desejo platénico, mas o amor
proveniente da graga (31). A seguir,
examina a problemdtica que emerge
em um mundo onde Deus ndo é de-
sejado. Apés analisar a seculariza-
¢do e a experiéncia teologal procu-
rando situar a integragdo entre o
humano e o divino, bem como seus
critérios de integragdo, Garrido ex-
pressa sob a forma de 4 teses, sua
concepg¢ado entre céu e terra enquan-
to experiéncia espiritual crista e, em
seguida, discorre sobre a relagdo
entre a autonomia (e seus pressupos-
tos antropoldgicos) e a fé.

O mérito do cap. 2 intitulado
“Espiritualidade e ciéncias huma-
nas”, é o de verificar as contribui-
coes das ciéncias humanas e justifi-
car a opgao de dar prioridade a psi-
cologia dinimica, inspirada sobretu-
do em Freud. No percurso do estu-
do da relagdo entre espiritualidade e
ciéncias humanas, sao analisados
brevemente alguns textos dos classi-
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cos da espiritualidade: Teresa de
Jesus, Jodo da Cruz e Indcio de
Loyola.

Sempre buscando estabelecer os
Fundamentos, o A. reflete sobre a
Revelagdao como critério (cap. 3),
num tempo em que 0s problemas
da espiritualidade atingem suas ba-
ses, analisando a relagdo entre Reve-
lagdo e o principio antropocéntrico da
subjetividade. Propde, a seguir, um
caminho, denominado “persona-
lizacao" (cap. 4), dando as suas cha-
ves e trabalhando a relagdo entre o
ndo-objetivdvel (interioridade) e o
objetivavel (instincias). Com o au-
xilio de um esquema gréfico, o cap.
5 quer “estabelecer os nicleos an-
tropolégicos ao redor dos quais gira
a dinamica de personalizagdo” (139)
e desvendar as imagens evolutivo-
linear e assistemadtica (151), que po-
dem ser determinantes para a justa
intelecdo do conceito de processo.
E onde estaria o ponto de partida de
todo o processo? A resposta é dada
no cap. 6: no equipamento — que ¢é
um processo dindmico e ndo se dd
apenas em nivel consciente, mas
também latente — e nas raizes, “no
material psicolégico, existencial e es-
piritual com o qual a Providéncia
dotou uma pessoa concreta”(175).
Distinguindo entre pré-pessoal, pes-
soal e personalizante, o autor per-
corre as 5 dreas de equipamento,
salientando como bom o que supde
uma estrutura psicolégica bem inte-
grada. Longe de cair em reducio-
nismo psicoldgico, propde uma visdo
da pessoa, a nosso ver indispensdvel
no momento atual, integrando o
psiquico, o social, o existencial e o
espiritual. A seguir, acena para
algumas das realidades e experién-
cias de “raizes”.

Como o precedente, o capitulo
sétimo marca “as referéncias onde
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se desenvolve a dindmica de trans-
formagdo que comega propriamente
com a personalizagido e com a con-
versao” (187). Tratando da dramdti-
ca existencial o A. demonsira a boa
dose de realismo que o habita ao
colocar em evidéncia o fato de a vida
humana ser perpassada por tensées
e conflitos. Descreve os ciclos vitais
entre a adolescéncia e a idade adul-
ta, a juventude, a maturidade, a ve-
lhice, procurando caracterizd-los e
fazendo breves e certeiras conside-
ragbes sobre as crises que neles po-
dem ocorrer e sobre o valor destas
na dinamicidade da vida humana.

Fechando a 1° parte, o cap. 8
propde sete critérios pedagégicos
que dizem respeito a espiritualidade
como conhecimento e como arte.

Colocados os Fundamentos, a 2°
parte € dedicada a descrigdo do pro-
cesso de transformagédo: os caps. 9 a
12 tratardo da primeira parte desse
processo e os caps. 13 a 19, da se-
gunda parte. O cap. 9 quer, a um
tempo, fazer sobressair “a densida-
de antropoldgica e religiosa da pa-
lavra conversdo e apontar para a ne-
cessidade de ser relida desde novas
perspectivas (problemitica antro-
pocéntrica da identidade)”, servin-
do-se, na descri¢do da transforma-
cao peculiar a 1* conversdo, das
Regras de Discernimento da 1* Se-
mana dos Exercicios Espirituais de
Indcio de Loyola, instrumental que
serd retomado quando tratar do
discernimento espiritual (cap. 14),
com a ressalva de que ai centrar-se-
4 nas Regras da 2* Semana.

Ao tratar da relagdo com Deus
(cap. 10), o autor, priorizando a di-
namica afetiva, considera os pressu-
postos dessa relagdo (histéria pesso-
al) e adverte lucidamente para o que
considera o maior perigo na relacdo




com Deus, a saber, a fantasia do de-
sejo, alertando igualmente para o
fato de que a imagem condiciona a
relagio.

Supondo a esta altura a correla-
¢do e a diferenciagdo entre integracio
humana e espiritual, o cap. 11 quer
ver como ambas aplicam-se a uma
etapa caracteristica da vida crista: en-
tre 25/28 e 40/45 anos.

Com o auxilio de uma releitura
de Paulo (Rm 7), o cap. 12 propde-
se a descrever a “experiéncia
fundante”, que consiste no nascimen-
to para a vida teologal, tomando
como ponto de partida o homem sob
a experiéncia do mal e habitado pela
presenga de Deus Salvador.

Abre a 2* parte do processo de
transformacdo o cap. 13: a existén-
cia paradoxal, considerando que, a
partir da experiéncia fundante, o
teologal dinamiza a “existéncia da-
quele que cré” e que o teologal, atra-
vessado pelo paradoxo, nio é
objetivdvel. E é de dentro de tal exis-
téncia que o A. aprofunda o signi-
ficado das crises de realismo, de fé,
questionando com muita pertinéncia
0 que corriqueiramente se atribui
como sendo a causa da mediocrida-
de. Conceitos cldssicos como a
acidia, a tibieza, o demonio
meridiano sdo incluidos numa refle-
Xdo que nem superestima, nem su-
bestima as crises daquele que ndo é
“nem santo, nem mediocre” (350).

Dedicado a Segunda Conversao,
que, apesar de ser obra do Espirito
Santo, costuma vir acompanhada de
acontecimentos e mediagbes, o cap.
16, cujo titulo soa como lugar-co-
mum, traz uma profunda reflexdo
sobre o predominio da vida teologal,
verificando em que ela consiste. Para
este fim, lanca mao do caso concre-
to de Teresa de Jesus. A releitura de

Rm 8 é o procedimento escolhido
para mostrar o processo teologal
como um todo.

Depois de continuar aprofun-
dando o tema da segunda conver-
sdo (cap. 17), o cap. 18, ao tratar da
purificagdo e transformagdo, proce-
de & releitura de alguns temas pré-
prios a 5. Jodo da Cruz.

Antes de tratar propriamente das
Mediagdes, o cap. 20, que abre a 3°
e dltima parte, mostrard que o pro-
cesso de transformacdo ndo aconte-
ce sem mediagdes. Dentre as discu-
tidas nos caps. 21 a 29 encontram-
se: a mediagao cristolégica (cap. 21),
onde se dialoga com a cristologia
descendente e ascendente; a vida or-
dinéria (cap. 22) como conjunto de
mediagdes caracterizada pela estabi-
lidade; a autoconsciéncia (cap. 23);
o acompanhamento espiritual (cap.
24), onde muito oportuna e sensata-
mente 0 A. adverte para as frontei-
ras entre terapia e acompanhamento
espiritual lembrando ao leitor o que
foge ao papel do acompanhamento
e remete & competéncia de psicélo-
g0s e psiquiatras (alids, cabe lembrar
atualmente mais do que nunca aos
que acompanham outras pessoas na
vida espiritual que, reconhecer o que
ndo mais Thes compete é ndo s6 pro-
va de sensatez, mas também de hu-
mildade); a intersubjetividade e a co-
munidade (cap. 25); o trabalho e a
missdo (cap. 26); a ascética (cap. 27),
onde faz a releitura e a atualizacdo
do seu sentido e préxis; a Palavra e
os sacramentos (cap. 28) e as formas
de vida (cap. 29) que comportam um
conjunto de mediac¢des e projetos
estdveis.

Finalmente, o A. destaca em nove
pontos a atualidade do espiritual, a
sua volta, 0s seus sinais, a sua con-
tribuicio.
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A preocupagao com a fundamen-
tagao das afirmagdes testemunha a
seriedade da reflexdo. No entanto,
apesar de se pressupor, da parte de
quem lé, conhecimentos gerais nas
dreas de psicologia, antropologia e
espiritualidade, teriam sido bastante
tuteis notas (ou uma bibliografia no
final) que remetessem o leitor mais
precisamente as fontes inspiradoras
das assergdes do A., e lhe permitis-
sem uma eventual consulta. Bastari-
am como alguns exemplos dessa
auséncia os acenos a Maslow (157),
Binswanger e V. Frankl (173), W.
Pannenberg (318), entre outros.

Com a pretensdo de ser “um tra-
tado de discernimento a partir de
distintas perspectivas” (328), a obra,
destinada a adultos que créem (266),

€ de grande valia — sobretudo aos
que tém a missdao do acompanha-
mento espiritual —, para melhor
compreensio da relagio entre matu-
ridade humana e experiéncia de
Deus e respeito ao processo pessoal.

A tentativa de mostrar a nao-

oposi¢do entre liberdade e amor,

autolibertagdo e graca, bem como a
descrigio do processo de perso-
nalizac¢do, sdo, a nosso ver, as con-
tribui¢des mais expressivas desta
obra.

Maria Aparecida Rodrigues
Abrado RSA

ScHERZBERG, Lucia: Pecado e graca na Teologia Feminista. Tradugdo do aleméo
de Ilson Kayser. Petrépolis, Vozes, 1997. 294 pp., 23 x 16 cm. ISBN

85.326.1613-5.

Reunindo alguns dos trabalhos
de quatorze tedlogas feministas de
vérias confissdes cristds, no tocante
ao pecado e a graga, a A. expde e
relaciona as diversas contribuigdes ao
longo de dezesseis capitulos dividi-
dos em trés partes.

Na tentativa de situar os leitores
para melhor intelec¢do do desenro-
lar da obra, a A. procede, na parte
introdutéria, a um suscinto, mas su-
ficiente — para a finalidade a que se
propde — histdrico da teologia fe-
minista delimitando as correntes que
serdo assumidas como base para o
estudo: a ética e a estética.

Inteiramente dedicada & compre-
ensao de pecado e graca na corrente
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ética sob trés pontos de vista distin-
tos — interacionista (Judith Plaskow,
Elisabeth Moltmann-Wendel, Carter
Heyward), estrutural (Rosemary
Radford Ruether, Elisabeth S.
Fiorenza) e teoldgico-criacional
(Dorothee Sélle, Catharina J. M.
Halkes) — a Parte I (caps. I a VII)
percorre 0 pensamento de cada uma
delas mesclando ao texto trechos li-
terais de suas publicagbes, o que traz
a vantagem de aproximar os leitores
do pensamento das autoras. Den-
tre as constantes dos trabalhos
apresentados, a A. destaca a énfa-
se dada a relagdo de cooperagdo e
co-criagdo do ser humano com
Deus, & imanéncia sobre a
transcendéncia de Deus e & prima-

zia dada a santidade.




A Parte II (caps. VIII a XIV),
conforme o anunciado, percorre o
pensamento das representantes da
corrente denominada estética que,
por sua vez, podem ser também
distribuidas em trés grupos: o que
se apéia na teoria da psicologia pro-
funda ou da psicandlise, representa-
do por Naomi R. Goldenberg e
Christa Mullack; o que recorre a
orientagdo histérico-religiosa e mito-
logica, representado por Heide
Gottner-Abendroth, Carol P. Christ
e Elga Sorge; e o que “revela um
trago bésico mistico, que visa a uni-
ficagdo com a Deusa (Starhawk), ou
entio & descoberta do verdadeiro eu-
mesmo (Daly)” (135).

Observam-se trés pontos comuns
entre elas: “a idéia de uma imanéncia
absoluta do divino e a unidade de
divino e humano”(213), a concepgao
de redengio e de santificagio como
sendo a integralidade da pessoa, a
necessidade da transformac¢do da
consciéncia patriarcal. Assim como na
Parte I, a A. antecipa aqui observa-
¢oes criticas que serdo expostas pro-
priamente na Parte III: as implicagdes
da absoluta imanéncia divina para a
antropologia teolégica e para a
escatologia, o alcance da énfase atri-
buida & dimensao simbdlica e & trans-
formacdo do mundo a partir da
consciéncia, a possibilidade da
“pneumatologia como horizonte da
teologia feminista” (214).

Note-se, com pesar, que a A. ndo
alude as deturpa¢des exegéticas das
pericopes elencadas por Christa
Mulack as pdginas 152 e 153, refe-
rentes aos relatos do nascimento em
Mateus e Lucas, a tentagdo de Jesus,
as bodas de Cand, a expulsdo do
templo, & mulher cananéia, a
samaritana, dentre outras. Conside-
ragOes do tipo: “Jesus quer compen-
sar os escripulos que sente ao ter

que pedir dgua de uma mulher ndo-
judaica e socialmente proscrita, ten-
tando humilh4-1a” (153), manifestam
até que ponto o amor obstinado por
uma causa legitima pode compro-
meter a seriedade da leitura do Evan-
gelho.

O confronto das posi¢des de
ambas as correntes com a tradigdo
cristd se dd formalmente na Parte
Il (caps. XV e XVI), em que tem
lugar o balango critico como tal.

Na leitura dos capitulos XV e
XVI, que querem verificar o funda-
mento, a possibilidade e os equivo-
cos das criticas feitas a teologia fe-
minista, respectivamente, as acu-
sagdes de pelagianismo e gnos-
ticismo, tem-se a impressdo de estar
diante de um esforgo herctileo da A.
para justificar e salvar as proposicdes
apresentadas nas Partes 1 e II —
ainda que reconhega o pensamento
monista ou panteista presente nas
reflexdes das representantes da
corrente estética. Obviamente, tal
esforgo ndo desqualifica as distingdes
e esclarecimentos a propssito de fe-
némenos histdéricos como o pelagia-
nismo, 0 nominalismo, o iluminismo
e o gnosticismo e suas aproxima-
¢des e distanciamentos em relagio
4 teologia feminista.

Na Parte Final, marcada pelo
equilibrio e pela precisdo das cri-
ticas da A. (que contrasta visivel-
mente com a agressividade que
perpassa os trabalhos das autoras
apresentadas nas Partes | e II), con-
sidera-se que uma orientagdo
pneumatolégica — ja acenada, em
parte, nos trabalhos expostos
(Elisabeth Moltmann-Wendel,
Elisabeth Schiissler Fiorenza,
Dorothee Sélle, Catharina Halkes)
— colaboraria para o desenvolvi-
mento da teologia feminista e se-
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ria o ponto mediador das controver-
tidas questdes levantadas.

O cardter diddtico, bem como o
esfor¢o sintético, marcam a obra
como um todo. O procedimento
metodolégico € o de antepor as par-
tes I e I elementos facilitadores e
orientadores da leitura e trazer, ao
final de cada capitulo, um resumo
do assunto tratado. O fechamento
das partes acima mencionadas traz
igualmente resumos acrescidos de
prospectivas. Alids, é mérito da A.
tornar conhecidos os trabalhos das
autoras, levantar as peculiaridades,
0s pontos convergentes — seja entre
as tedlogas de um mesmo grupo, seja
entre as de grupos diferentes — e
suscitar questionamentos bastante
pertinentes diante das posturas
enunciadas.

A nosso ver, teria sido proveito-
so, seja a titulo de informagao, seja
como um elemento a mais para a
contextualizacdo, explicitar as res-
pectivas tradigbes cristas a que per-
tencem as autoras (faz-se referéncia

a pertenca eclesial de apenas trés
delas, de uma a p. 15 e de duas i p.
134).

Cabem ainda algumas conside-
racbes no que tange a tradugdo. A
fluéncia do texto ¢ prejudicada pela
presenca de neologismos: absolvedora
(55), experimentabilidade (100),
traditivo (225), sujeitidade (226),
concretidade (277). Observe-se tam-
bém o cochilo gramatical referente &
conjugagdo do subjuntivo do verbo
ver: “€ provével que quando vermos
Cristo e Javé...” em lugar de “é pro-
vavel que quando wirmos Cristo e
Javé...” (138).

Finalmente, o livro traz também
vasta bibliografia — ainda que de
dificil acesso ao publico brasileiro —
a todos os que se interessam pela
evolugdo do tema.

Maria Aparecida Rodrigues
Abrado RSA

Scratz, Klaus: El primado del papa. Su historia desde los origenes hasta nuestros
dias. Tradugdo do alemdo de J. Santiago Madrigal. Santander, Sal Terrae,
1996. 253 pp., 21,5 x 13,4 cm. ISBN 84-293-1202-1

No prélogo a edigdo espanhola
(11), o A. lembra o pedido feito por
Jodo Paulo II para que se reflita so-
bre a forma de exercer o primado
em perspectiva ecuménica (Enciclica
Ut omnes unum sint — 1995). Este
livro traz uma contribuigio séria
para esta finalidade num nivel que
poderiamos chamar de “alta divul-
gacdo”. Requer conhecimento de
histdria e teologia, mas nao necessa-
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riamente especializagdo nessas dre-
as. Por isso, o recenseador, mesmo
nao sendo historiador, ousa arriscar-
se a apresentar o livro.

O A. comega muito adequada-
mente por uma reflexdo herme-
néutica, fundamental na abordagem
de um tema desse género (23-26).
Néo se pode encontrar o dogma de
1870 expresso tal qual nas Escrituras




Cristas nem na tradigdo mais antiga.
Uma busca neste sentido estd equi-
vocada. O que se pode e deve fazer
é, sem introduzir apressadamente
categorias posteriores, perguntar
pelo significado que tinha a Igreja
de Roma nos primeiros séculos “no
contexto global do esforgo da Igreja
antiga por determinar niticleos esti-
veis de unidade” (25-26).

O A. detecta quatro etapas de
uma primeira evolugio (22-69): 1)
Roma muito cedo tem um significa-
do religioso e espiritual peculiar,
particularmente devido ao tamulo
dos apédstolos Pedro e Paulo, 2)
Roma € o lugar da tradigdo privile-
giada: acaba tendo razdo, embora
ndo tenha argumentos. 3) Roma,
centro da “communio” (séc. II-IV),
goza de autoridade suprajuridica e,
em casos de emergéncia, assume
uma responsabilidade em outras
lgrejas. 4) Na segunda metade do
séc. IV, na Igreja Ocidental, Roma,
de centro da “communio”, vai-se
tornando centro de dire¢do da Igreja
universal. Nesta Gltima fase, deslo-
ca-se o acento: “da Igreja da Tradi-
¢do, em que € muito forte a conexdo
com a origem (Irineu), passa-se &
Igreja da cidade-capital que promul-
ga leis para o mundo inteiro; da
Roma da parddosis que da testemu-
nho, passa-se 3 Roma legisladora que
ordena e manda” (60).

O primade nao se configura,
pois, desde o inicio, mas numa lon-
ga evolugéo, cuja fase inicial vai até
o séc. V. O conhecimento da neces-
sidade do ministério petrino tem que
ser aprendido no curso da histdria.
“Sob a ameaca de heresias, a Igreja
aprende que vive da rementoracdo de
sua origem apostdlica” (66) que se
realiza pela delimita¢do do canon da
Escritura e pela sucessao apostélica.
Sob este ponto de vista, todas as

Igrejas sdo igualmente importantes
(em especial se tém vinculagao mais
palpdvel com um apdstolo: Roma,
Alexandria, Antioquia). Posterior-
mente, a Igreja aprende pela experi-
éncia da divisdo “que necessita um
centro atual de unidade” (67). Mas nao
cria uma instituigao para exercer essa
fungio. Busca no que ja existe e se
depara com a Igreja romana que se
salienta entre as Igrejas apostélicas.
Aprende assim a reler a figura do
Pedro biblico, entendendo que as pa-
lavras de Jesus a ele sdo significati-
vas para a Igreja atual.

A segunda parte (71-115) analisa
a diferente evolugdo da unidade no
Oriente e no Ocidente na segunda
metade do primeiro milénio (séc. V-
X). Depois de expor as complexas e
varidveis relacdes entre Roma e o
Oriente nesta época, o A. procura
chegar a uma conclusio, perguntan-
do se “alguma vez a Igreja Oriental
em seu conjunto reconheceu a Sé
Romana algo mais que um mero ‘pri-
mado honorifico™ (96). A disputa
em torne ao canon 28 de Calced6nia
e sobre a pertenca da Iliria a jurisdi-
¢ao de Roma mostram que esse “algo
mais” evidentemente ndo €, de modo
algum, um “primado de jurisdi¢ao”.
O “algo mais” significa que “as con-
trovérsias que dizem respeito a Igre-
ja universal, especialmente em ma-
téria de fé, s6 podem encontrar so-
lugdo definitiva em unido com a Sé
Romana e nunca sem ela” (97).

Num segundo momento, o A.
mostra a evolugao que leva a uma
predominéncia de Roma no Ociden-
te: por uma parte, os outros focos
eclesiais mais fortes (Cartago ¢ a
Espanha visigética) desaparecem
com a invas@o drabe; por outro, o
Ocidente procura sua identidade em
contraposicdo ao Oriente, identifi-
cando-se como romano. De resto, é
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impossivel resumir aqui em poucas
palavras os complexos jogos politi-
cos entre poder civil, metropolitas e
bispos que levaram a fortalecer cada
vez mais a posigdo de Roma.

A terceira parte (117-176) mostra
a evolugdo na Idade Média: o
papado se torna “cabega da Igreja,
onde se tomam as decisbes mais
importantes e se coordenam todas
as fungdes vitais do organismo
eclesial” (119). Roma passa a exer-
cer um papel ativo, importante para
a liberdade da Igreja perante o po-
der feudal, mas a longo prazo dani-
nho para a Igreja, porque concentra-
do na pessoa do papa. O papado se
converte em fonte do poder na Igre-
ja. Ao papa compete, cada vez mais,
tomar decisGes (e ndo apenas teste-
munhar autenticamente a tradicao).
Dai a dramaticidade do Cisma do
Ocidente, quando o papado se mos-
tra incapaz de dar solugdo sem a
intervencao de um Concilio. Mostra-
se assim que uma s eclesiologia tem
que ndo sé vincular a Igreja ao papa,
mas também este aquela.

No final da terceira parte (163-
175), duas digressdes tratam da re-
lagdo entre primado e cisma do Ori-
ente e das origens da doutrina da
infalibilidade papal.

Na época moderna, finalmente
(177-233), o papado se torna santo-
e-senha da identidade confessional
catélica em contraposigdo as Igrejas
da Reforma e, posteriormente, ao
ambiente iluminista. Diante da Re-
forma, a adesdo ao papado era o que
melhor representava o inequivoca-
mente catélico. Entretanto, nao se
pode esquecer o contrapeso de for-
gas centrifugas como o galicanismo
e o jansenismo. A Revolugio Fran-
cesa que a curto prazo levou a Igreja
a entregar-se ao Estado, propiciou a
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longo prazo um fortalecimento de
Roma, tinica instincia de defesa da
liberdade eclesial. O papado que nos
primeiros vinte anos do séc. XIX
esteve em seu nivel mais baixo de
prestigio de toda a histéria, saiu da
crise mais forte do que nunca, O
fulcro dessa reviravolta foi o
ultramontanismo. Com o despertar
do sujeito e sua consciéncia do pa-
pel ativo na configuragao histérica e
sob clara influéncia da modernidade,
o magistério passa a ser concebido
com a fun¢do de determinar a fé (e
nao mais s6 de testificd-la). Nesse
sentido, “a infalibilidade, tal como a
entendem muitos autores do séc.
XIX, é também um produto tipico
da modernidade e sua problemati-
ca” (204). O movimento infalibilista,
no entanto, nao é fruto das elites,
nem produto de maquinagio do
Vaticano. Pelo contrdrio, vem das
bases (povo cristdo e clero jovem)
que abraga o ultramontanismo como
expressdo da liberdade da Igreja di-
ante do Estado. Mas é também refle-
xo do medo que o clima revolucio-
ndrio, a partir da Revolugao France-
sa, instaurou na Europa. Sua forga
se expressa ainda num acendrado
movimento de veneragdo ac papa,
devogao até entao desconhecida,
propiciada pela figura carismadtica de
Pio IX, “um homem dotado de en-
canto, de humor e de uma cordiali-
dade espontdnea que o faziam su-
mamente simpdtico” (210).

O A. passa entdo ao Vaticano 1,
no qual € especialista, explicando seu
contexto e sua atmosfera, assinalan-
do sua intengdo politico-social: pre-
cisar a situagdo da Igreja num mun-
do e numa sociedade cada vez mais
secularizados. A Igreja se emancipa
internamente do Estado, porque tem
seu centro de unidade préprio e
inequivoco no papado. Mas, por iro-
nia, 4 medida em que a Igreja se




define com independéncia do Esta-
do, configura-se a imagem dele, as-
sumindo tragos do Estado moderno
(“Igreja sociedade perfeita”).

Dado o resultado deste Concilio,
a pergunta é: “depois de 1870, segue
aberta a histéria?” (226). A histéria
entre o Vaticano | e o Il ndo tende a
satisfazer as expectativas (tanto po-
sitivas como negativas) que naquele
primeiro Concilio se havia posto na
infalibilidade papal. Desde entdo
apenas um dogma foi proclamado e
nao se evitaram na Igreja divisGes e
querelas internas. O Vaticano II pds
novos acentos na questdo do prima-
do ao afirmar a colegialidade epis-
copal, mas nio se atreveu a ser con-
seqiiente e afirmar o primado exclu-
sivamente como centro do colégio
dos bispos. No fundo, ndao conseguiu
conciliar as duas eclesiologias: de
jurisdi¢do e de comunhdo.

O A. conclui seu livro com uma
espécie de recapitulagdo (235-245).
Na tensdo entre unidade e plurali-
dade, as definiges sobre o papa no
Vaticano | (especialmente, a do
primado) significam “uma inequivo-
ca opgdo pela unidade”. Essas
definigbes “afirmam que a unidade
com Pedro tem preferéncia sobre a
autonomia das Igrejas particulares”
(239). Nao obstante essa opgao se
justifique, é preciso ter presente os
“votos da minoria”, ou seja: ndo
deixar de atender nem esquecer de-
terminadas experiéncias histdricas. O
A. sublinha alguns pontos: 1) O pri-
mado como toda institui¢do, e mais
que outras, tem antes de tudo um
sentido simbdlico. 2) “Quanto ao
magistério, o primado deve contar
positivamente com a realidade do
consenso e da recepgdao” (241). 3) A
unidade da Igreja é escalonada, isto
€: nao hd sé bispos e papa, mas “es-
truturas supradiocesanas que teolo-

gicamente devem ser consideradas
como autoridades eclesiais de direi-
to préprio, ndo como emanagdo do
poder papal, porque sio expressio
genuina da colegialidade episcopal”
(243). 4) “Nao se pode descartar ale-
gremente a necessidade de um cor-
retivo intra-eclesial diante da even-
tualidade de que o portador do mi-
nistério de Pedro se mostre indigno
ou ndo cumpra com as expectativas
minimas” (243-244).

Cada parte apresenta, no final,
uma breve bibliografia para quem
quiser estudar ulteriormente as ques-
toes abordadas. Para facilitar ao lei-
tor, um apéndice (247-253) traz a
tradugdo de oito documentos bési-
cos a que a obra se refere.

Como se pode ver da apresenta-
¢do, a obra de K. Sch. &, sem davi-
da, digna de leitura. Muito bem es-
crita, séria, oportuna.

Uma dltima observagdo ndo tem
propriamente nada a ver com a obra,
mas traz uma ligdo muito vdlida para
as editoras teolGgicas brasileiras. Em
1996, o recenseador passou alguns
meses em Frankfurt, hospedado na
comunidade jesuitica a que pertence
K. Sch. Nessa oportunidade, encon-
trou o tradutor desta obra ao espa-
nhol que viera a Frankfurt conferir
sua tradugdo com o A. Isso se cha-
ma seriedade cientifica, aquilo que
falta nas editoras teolégicas brasilei-
ras, como o recenseador jd cansou
de denunciar. Para consolo das edi-
toras brasileiras, ndo € preciso pagar
a viagem a Alemanha; hoje em dia
hé fax e correio eletrénico...

Francisco Taborda SJ
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SOLLE, Dorothee, Sofrimento. Tradugao do alemdo de Antonio Estévao Allgayer, Petrépolis,
Vozes, 1996, 189 pp., 21 x 15,5 cm, ISBN 85.325.1568-6. '

Este € um livro tdo velho — o
original alemdo data de 1973 —
quanto atual e pertinente. Se é ver-
dade que no ntcleo da Teologia hd
um terreno para a Teodicéia, o tra-
tamento que a autora deu & questio
nao ficou envelhecido com o passar
do tempo.

Solle parte de perguntas interes-
santes e provocativas — serd que o
rechaco do sofrimento deve aconte-
cer a qualquer preco? —, e distin-
gue a miséria do sofrimento, 0 ma-
soquista cristdio do seguidor de Je-
sus que, combatendo a miséria, é
alcangado também pelo sofrimento.
Para a autora, que segue aqui S. Weil,
o sofrimento englobaria a vida — fi-
sica, psiquica e social —, assinalan-
do sua duracgdo, profundidade e
multidimensionalidade. Histéria
viva do sofrimento foi a vida de Je-
sus. Estes simples esclarecimentos
permitem que ndo se caia, no de-
senvolvimento posterior do livro, em
confusdes e contradi¢des absurdas.

O livro foi escrito no final da
Guerra do Vietnd, quando o clamor
de tanta dor foi ignorado por tantas
Igrejas, sindicatos, correntes politi-
cas etc., que hd apenas duas déca-
das atrds haviam sofrido o horror
nazista. A razdo é a apatia, o ideal
de uma vida sem sofrimento, de uma
vida imune & dor que acaba conver-
tendo o individuo e a sociedade em
ndo-solidérios.

Sélle parte de um sofrimento
histérico e historicizado em exem-
plos concretos. E, a partir dessa dor
bruta, busca um sentido igualmente
histérico que ndo se esgota na histé-

ria — com isto se distancia da apa-
tia — mas que, se ndo for combati-
do na histéria, ndo pode libertar-se
das redes do pietismo masoquista
que se afoga e se conforma com as
préprias lagrimas. Esta é a segunda
frente de batalha.

A visdo crista tradicional do so-
frimento afirma que Deus permite,
quer, envia e, em tltima instincia,
origina o sofrimento. Esta visdo ir-
racional ocasiona uma paralizante
submissdo ao sofrimento, por sua
origem divina: o sofrimento estd ai
para quebrar meu orgulho, para ex-
piar meus pecados, para evidenciar
minha dependéncia de Deus. Entdo o
sofrimento se converte em fonte de
alegria. E aqui que o masoquismo
mostra-se em toda a sua miséria.

Esta visdo tem seu fundamento
teolégico: Deus é o Todo-Poderoso
que inflige o sofrimento; Deus ndo
atua sem fundamento, mas, antes,
com justi¢a; qualquer sofrimento €
castigo pelo pecado. Assim, o cristi-
anismo masoquista ndo ¢ mais que
o correlato existencial de uma con-
cep¢do sddica de Deus.

Por outro lado, Solle recorda algo
que, por ser evidente, muitas vezes,
é esquecido. O sofrimento é um dado
radical da realidade, e nio hd meio
termo: ou se estd com a vitima ou
com o verdugo. Qualquer justifica-
¢do da dor € j4 um sadismo teoldgi-
co, no qual Deus & o torturador. Esta
evidéncia faz-se, todavia, mais pa-
tente, em um continente como o
Latino-americano, onde a cruz este-
ve sempre unida & espada, ndo sé
nos tempos da conquista.




A apatia carece de linguagem, de
gestos para envolver-se com o pro-
prio sofrimento e, ainda mais, com
o alheio. As sociedades modernas
erigem uma muralha entre o sujeito
da experiéncia e a realidade que o
desafia: qualquer conflito (do divér-
cio até a morte) é tratado, pldsticas
sao feitas sobre toda ferida para que
nao restem cicatrizes. O Deus des-
sas sociedades modernas e cristds
estd incapacitado para sofrer. Solle,
seguindo Kitamori, propde fazer-se
forte na dor que conduz ao término
de toda dor. Nesse caminho a soli-
dariedade cristd adquire todo seu
sentido e o Deus que sofre no pobre
(Mt 25,31ss) precisa de libertagao.

Solle propde assim passar de um
sofrimento emudecedor e uma apa-
tia surda a uma linguagem de de-
nincia que leve a libertagio. Nem o
passivo (mudez), nem o reativo
(queixa), mas o ativo (libertador-
transformador) € o modo cristdo de
viver o sofrimento. Nesse esquema,
rechagam-se concepgdes tradicionais
como a de tirar proveito do sofri-
mento ou a de um Deus onipotente,
imagens prdprias de uma religido
neurotizante e escravizadora. Pro-
poe-se passar de um Deus mudo e
apdtico a um Deus que fala e dialo-
ga; passar de um cristianismo sur-
do-mudo a um cristianismo solida-
rio, voz dos sem voz.

Por este caminho, Solle chega a
um tema espinhoso: a relagdo entre
mistica e sofrimento. O sofrimento
tem que ser verbalizado pelo sofre-
dor mesmo e a oragdo € um cami-
nho fundamental no momento de
alcangar luz e fala da prépria dor.
Mas tem que ser uma oragdo a um
Deus que fala e sofre. E desse modo
que a oragao entra na histéria da
libertagdo das pessoas, pois é com
esse Deus dialogal que podemos

transformar o mundo sem sermos
aprisionados pela apatia ou pelo
masoquismo. }f a esse Deus que Je-
sus reza no Getsemani. Na agonia
daquela noite, Jesus alcangou a pro-
fundidade de sua dignidade huma-
na, pois é essa kénosis que o vincula
ao mais humano da humanidade. Se
é certo que, no sofrimento extremo,
pode-se experimentar o abandono de
Deus porque tudo € vazio e siléndio,
até Deus mesmo, Jesus ensina-nos
algo fundante e fundamental: o que
na dor nos € tirado, no amor somos
capazes de entregd-lo. Se é certo que
a religiosidade popular Latino-ame-
ricana ndo estd isenta de masoquis-
mo e sadismo, também é certo que
ndo estd carente dessa classe de teste-
munhos entre sua gente mais pobre.

E a partir daqui que Sélle procura
mostrar por sua vez como superar as
falsas propostas da Teodicéia tradici-
onal. Muda o unde malum? gnostico
por um amor ilimitado & realidade; o
Deus que tudo faz e que hd de dar
conta da dor, dd lugar ao Deus que
ama até o extremo porque ndo pode
tudo. Somente a partir desses
pressupostos entende-se a atitude de
aceitagdao sem cair no Masoquismo: um
amor mais profundo que a realidade,
que desiste de lhe impor condi¢des e
que, por sua vez, deseja transformd-
la em amor de Deus.

Nesse terreno, a teologia mistica
mostra-se muito mais forte que a
formal, porque, na mistica, Deus
estd sempre sofrendo no homem so-
fredor, enquanto que, na formal, o
que se impde é umn Deus cujos atri-
butos metafisicos estdo por cima de
todo sofrimento. A mistica, pelo
contrdrio, afirma que quem sofre
injustica ¢ mais forte que quem a
pratica; que é preferivel sofrer in-
justigas a praticd-las. Isso em si jd &
transformador e ai se acercam
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assintoticamente mistica e revolu-
¢do. Afirmando a vida que o mun-
do nega, a libertagdo do sofrimento
e da injustica faz-se tema central da
revelacao do Deus de Jesus. Isso é
algo a que nenhuma teologia pode
renunciar, menos ainda se essa teo-
logia esta feita para um povo ne-
cessitado de libertagdo e desde uma
realidade na qual alguns homens
sdo escravizados por outros.

Que Deus estd com os que so-
frem significa que o amor, quando
se localiza nos que sofrem, € mais
forte, menos vulnerdvel, mais graga.
E entio que temos que eleger entre
o caminho do Cristo amargo ou o
do Cristo doce. Ha multidoes de
cristdos — ndo s6 nos paises ricos
mas também nos empobrecidos —
cujo desejo mais profundo e
fundante de sua fé é tornarem-se
semelhantes a Deus, passando ao
largo do fel amargo do Golgota. E,
assim, ndo ¢ estranho que “morram
de indigestdo de mel” (Th. Miintzer),
pois Deus ndo estd no céu, e sim, jaz
baleado entre as vitimas que pedem

um pedago de terra. Esse Deus é aque-
le que diz “eu e o Pai somos um”.

Nesse sentido, entende-se que a
fé e a teologia devam ter uma
aterrizagem no politico. Para o cris-
tio, a consciéncia politica emerge ex
memoria passionis e, portanto, para ele
ndo pode haver outra consciéncia
politica sendo aquela que assenta seus
principios no sangue dos vencidos e
no clamor das vitimas. Somente as-
sim pode haver transformacgao e, a

partir da dor, pode surgir uma préti-
ca de fé politico-libertadora.

Este é um livro proveitoso que
deve ser lido fazendo-se préprios os
exemplos histéricos para se fazer a
histéria do Deus sofredor, que a
autora apresenta com ternura e sen-
tido libertador. A obra ndo trata da
tltima novidade do mercado teol6-
gico, mas sim da primeira e mais
importante questdo para aquele que
cré no Deus de Jesus.

Alejandro Matos SeJ

SuperMaN, Robert J.: The Replacement Pattern in the Fourth gospel: A Persecuted
Community Confronts its Past. Diss. Doutoral apresentada na Fac. de Teo-
logia da Pontificia Universidad Javeriana, Bogotd, Colombia, 1994 (Dissertation

Series). 242pp., 21,2 x 13,4 cm.

A tese doutoral de R. Suderman
defende, propriamente, que o Quar-
to Evangelho visa & substituigio
(replacement) do sistema simbdlico
judaico pelo cristao. Para fundamen-
tar essa tese, o Autor comeg¢a com o
estudo do contexto da comunidade
joanina, a partir do termo exclusiva-
mente joanino apesynagogos, “exclu-
ido da Sinagoga” (Jo 9,22; 12,42;

16,2). Examina a relagdo com o ju-
dafsmo (a Sinagoga) perceptivel nas
sucessivas expressdes literdrias do
Novo Testamento: antes de 70, a li-
teratura paulina, o documento Q,
Marcos; depois de 70: os escritos
lucanos, Mateus, Apocalipse e o
evangelho de Jodo. Em seguida, tra-
ta da Birkat Ha-Minim, ou seja, a
“bén¢ado” rogando a aniquilagio dos



hereges (minim) — em algumas ver-
sbes, expressamente, dos cristios
(nozrim). Nao € possivel dizer com
certeza se essa “béngdo” foi formu-
lada tal qual por Rabi Samuel no
contexto do sinodo de Jamnia, por
volta de 80 d.C., mas, de toda ma-
neira, € uma amostra da relagdo
existente entre a Sinagoga e a Igreja
no fim do primeiro século e que se
reflete no evangelho de Jodo.

Quanto ao tema da substituigdo
do sistema simbdlico judaico pelo
cristdo, a tese praticametne s6 apre-
senta o elenco dos temas e textos a
serem examinados; ndo faz propria-
mente a exegese, 0 que, alié's, seria
materialmente impossivel. E antes
uma orientagdo para os autores de
comentdrios e de estudos peculiares
levarem em consideragdo a tendéncia
ou, melhor, a intengdo da dita subs-
tituigdo, que o Autor interpreta simul-
taneamente como “remplacement”
no sentido francés (substitui¢do) e
como re-placement (recolocar no seu
lugar, reconduzir o simbolismo an-
tigo num sentido novo, cristolégico,
considerade o verdadeiro).

Na tltima parte da obra — a res-
posta joanina a tradigdo judaica — €
abordada a questio da cristologia
joanina. O Autor procede por pola-
rizagdo, ou seja, comentando duas
obras mais ou menos recentes que
representam duas leituras opostas da
cristologia joanina: Jesu Letzfer Wille,
de E. Kasemann, e The Open Heaven,
de W. H. Cadman. O primeiro en-
tende a cristologia do “verdadeiro”
evangelho de Jodo (depois de expur-
go literdrio-critico) como um
docetismo ingénuo e Jesus como um
ser celeste pairando por cima do
palco deste mundo. J4 Cadman dis-
tingue entre trés cristologias
entretecidas no Quarto Evangelho: a
cristologia do Logos preexistente, a

cristologia do homem Jesus e a
cristologia do Espirito, “that
continuing power and presence of
God which revealed to Jesus his
union with the Logos” (141). Acha-
mos muito 1til esta distingdo, que
permite situar melhor as diversas
maneiras de expressio que se
entrecruzam no evangelho de Jodo,
o qual, evidentemente, ndo é um
tratado sistemdtico de cristologia!
Assim ¢ possivel encontrar, também
em Joao, uma verdadeira “cristologia
de baixo”, que ndo perde a sua au-
tenticidade na iluminacdo pela
cristologia do Logos e pela
pneumatologia.

Mas, por trds do enfoque cristo-
légico, deve-se ver a motivagao
implicita da comunidade joanéia: a
questdo da autoridade e da solidarie-
dade de uma comunidade ameacada
no conflito com o mundo, especifica-
mente, com a Sinagoga. O “Discipulo
Amado” é quem representa essa au-
toridade, exortando os fiéis a solida-
riedade, com a consequiéncia de o
evangelho de Jodo dar a impressdo
de ser um escrito de seita, como foi
reconhecido hd muito tempo.

Nos apéndices, bastante tuteis, o
Autor aborda temas para discussdo
ulterior (os destinatdrios de Jo, o “re-
placement” de Jesus pelo Espirito),
a comunidade perseguida e seu pas-
sado, o Quarto Evangelho nos pri-
meiros séculos, 0 método histérico-
critico e o atual estado dos estudos
joaninos.

Um livro provocante e instigador
para os estudiosos do Quarto Evan-
gelho.

Johan Konings SJ
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SaHAGUN Lucas, Juan de (dir.): Nuevas antropologias del siglo XX. Salamanca, Sigueme,
1994, 307p. 21,5 x 13,5 cm. (Col Hermeneia; 38) ISBN 84-301-1235-9.

O A. retoma, depois de mais de
15 anos, outra coletdnea de trabalhos
sobre antropologia, num momento
em que houve muitas mudangas
nesse campo. Posto o problema seja
0 mesmo, a saber refletir sobre o ser
humano, a perspectiva é outra. Na
verdade, a elaboragdo de um saber
sistemdtico sobre o ser humano é
relativamente recente, embora a pre-
ocupagdo por conhecé-lo seja anti-
ga, desde o arrancar-se a si mesmo
do sem-sentido, do absurdo. Torna-
se mais aguda a questdo num mo-
mento em que se pretende construir
tecnicamente seres vivos inteligentes.
Somos um quem, um eu pessoal
intransferivel, indissoliivel em outro.
H4 muitas vertentes de compreen-
sao desse ser humano. No livro,
procurou-se apresentar autores sig-
nificativos das mesmas.

Estas tendéncias da antropologia
se definem pela relagdo com a reali-
dade fisicobiolégica (antropobiologia),
com o préprio eu (antropologia psi-
colégica), com o ser em geral (an-
tropologia filos6fica), com o outro
(tu humano, tu divino: antropologia
social e teoldgica).

No referente & antropobiologia,
J. Sahagun L. estuda a de P. Lain
Entralgo, enquanto M. Arranz R. se
debruga sobre a de K. Lorenz e J. L.
Ruiz de la Pefia discorre sobre a
antropologia e inteligéncia artificial,
sobre o “homo cyberneticus”.

Este primeiro grupo de estudos
focaliza a relagio com o corpo hu-
mano, como expressio mais elevada
da matéria organizada, expressa no
cérebro. Numa obra predominan-
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temente descritiva e fenomenoldgica,
P. Lain Entralgo atém-se ao lado ci-
entifico da antropologia, baseado nos
atomistas, fisi6logos, embridlogos,
biblogos e paleontélogos atuais. Pre-
tende elaborar um conceito integral
do ser humano. Para tanto, recorre
a elementos interpretativos de card-
ter racional nas pegadas de Zubiri,
conferindo a sua obra um cardter fi-
loséfico inegdvel. O ser humano é
um corpo visivel, tangivel, como ser
unitdrio, que conhece, ama, padece,
espera. No entanto, é sinal e mani-
festagdio também de uma realidade
invisivel. Do intericr das ciéncias
empiricas, Entralgo conduz seu pen-
samento para dentro da filosofia até
as fimbrias da teologia. Sahagtn
critica que essas passagens se fize-
ram, as vezes, mais por justaposigio
que por integracdo. Apresenta o
pensamento de Lain Entralgo em trés
pontos: o conceito unitdrio de ser
humano, a alteridade da pessoa hu-
mana e o destino final do existente
humano.

Na mesma vertente se situa a
antropologia de K. Lorenz . Ele esta-
belece um paralelo entre a ontogénese
e a filogénese, de modo que procura
pesquisar na filogénese o mesmo
processo de desenvolvimento
neurofisiolégico do exercicio das
atividades mentais. Na base da vi-
sdo de Lorenz estd a afirmacdo de
que hd uma matéria Gnica que se
manifesta em formas distintas e
irredutiveis. O A. mostra como o
pensamento kantiano influenciou a
teoria e a sistematizacao de Lorenz.
Por isso, adota para sistematizar-lhe
0 pensamento as quatro perguntas
que Kant, em sua Légica, se faz: Que




posso conhecer? Como devo com-
portar-me? Que me é permitido es-
perar? Quem ¢ o homem?

Dispondo essas perguntas em
outra ordem, o A. responde-as com
as idéias antropoldgicas de Lorenz.
Inicia com a tdltima pergunta: Quem
é 0o homem? Lorenz o vé, como ser
vivo, dentro do processo filogenético
de troca de energias e materiais com
o ambiente, captando dele informa-
¢des num processo cognitivo. Con-
sidera tal processo cosmogenético
absolutamente imprevisivel sem
metas previamente determinadas.
Isso ndo impede que ai nasgam no-
vas formas irredutiveis de ser. O ser
humano é um filho deste mundo.
Somos um elo efémero. Rejeita a
idéia de sermos imagem (Abbild) de
Deus. Pesquisa nosso modo de co-
nhecer. Elabora uma “epistemologia
evolutiva”, estudando a origem e
natureza do aparelho cognitivo, sua
relagdo com o sistema nervoso em
vista da sobrevivéncia da espécie.
Mesmo desde uma base fisiologista,
reconhece que o “espirito” no senti-
do objetivo de cultura sé existe na
espécie humana por causa da sua
capacidade abstrativa relacional e
lingiiistica. No capitulo sobre o pro-
cedimento humano, mostra como
grande parte dos instintos, pulsdes
e sentimentos estio geneticamente
programados. Grande parte das pau-
tas instintivas do ser humano estao
codificadas no genoma. Sendo um ser
cultural, seu comportamento é tam-
bém condicionado por valoragdes
surgidas ao longo da histdria, Nao se
pode menoscabar o influxo que a ca-
pacidade humana de aprendizado e
de discernimento pode ter sobre as
tendéncias instintivas. Lorenz trata
também de juizos e sentimentos de
valor que influenciam as nossas
apreciagdes do belo, do feio, do bom

e do mau. Alguns desses juizos sdo

aprioristicos. O campo da esperan-
ca preocupa Lorenz sobretudo nos
seus Gltimos escritos. Preocupa-se
com as enfermidades, culturais e es-
pirituais, da atual humanidade.
Descreve-as como neuroses e autén-
ticas loucuras. Cré que ainda existe
esperancga. O A. termina com alguns
juizos criticos sobre o pensamento
de Lorenz, valorizando-lhe a serie-
dade com que nos conscientiza dos
males da atual situa¢do do meio
ambiente e das condig¢bes sociais de
convivéncia. No entanto, tem obje-
¢des quanto aos seus fundamentos
metafisicos e antropoldgicos.

Ruiz de la Pefia, que morreu nio
faz muito, debruga-se sobre o tema
atualissimo do “Homo cyberneticus”,
a questdo da inteligéneia artificial. O
enigma do ser humano encontra no
desenvolvimento das ciéncias da in-
formagdo, da organizagdo e contro-
le (cibernética) um novo questiona-
mento. O ser humano é seu cérebro.
O cérebro é um sistema de controle
de informagdes. Nao poderemos cons-
trui-lo artificialmente a modo de uma
mdquina perfeitissima? Um super-
computador? Um Big blue? E possi-
vel substituir a base bioldgica
neuronal da conduta humana por
uma base fisica, por uma mdquina
cibernética? Os mecanismos neu-
ronais naoc podem ser reproduzidos
por mecanismos eletrénicos? Tais
perguntas tém uma histdria, que o
A. nos recorda. Em seguida, inquire
os pressupostos filoséficos dos pro-
jetos cientificos da cibernética. Tem-
se elaborado uma “teoria da identi-
dade psiconeural” nesses projetos.
Ela nos permite perceber os pressu-
postos ideoldégicos de tal proposta ci-
entifica de equiparar o ser humano
a4 mdquina. Um nome é o fildsofo
austriaco-americano H. Feigl, cuja
posigdo o A. expbe. Se o cérebro
humano dd conta da conduta, pro-
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priedades e virtualidades do ser
humano, nido hd porque apelar para
outra causa fora dele. Funciona a lei
da parcimdnia de todo discurso ci-
entifico. Ele defende a redugdo do
psicolégico ao fisioldgico. E inclina-
se para que, no futuro, o fisiolégico
seja redutivel ao fisico, posto, no
momento, essa questio ndo esteja
decidida. As leis bdsicas do univer-
so sao exclusivamente fisicas. O pres-
suposto é uma ontologia materialis-
ta fisicalista. Tudo € matéria. H4 uma
s6 substincia. A conseqiiéncia antro-
poldgica é que o ser humano é um
com a natureza, é um objeto materi-
al e s6 tem propriedades fisicas,
como aparece dos escritos de D. M.
Armstrong, fil6sofo fisicalista que
avanca as teorias de Feigl. O ser
humano difere de uma méquina
unicamente por causa de sua com-
plexidade colossalmente maior. Em
continuagdo, o A. apresenta uma
série de afirmagGes dos cientistas que
defendem tedrica e praticamente a
anulagdo da diferenga entre o ser
humano e a mdquina. Analisa qua-
tro propostas cientificas de tal equa-
¢3o. Uma primeira é apresentada
pelo matemdtico inglés A. Turing de
uma “mdquina pensante”. Muito
parecida com esta posigdo estd ou-
tro cientista inglés, D. MacKay, na
linha da exploragio do funcionamen-
to do cérebro, considerado um me-
canismo fisico de processamento de
informagdo e de controle de ativida-
de. Toda atividade humana terd um
dia uma explicagio mecanica. Poder-
se-4 encontrar um substituto meca-
nico para as tomadas de decisao
racional-humana. Algo para ele
concilidvel com a antropologia cris-
td. Fica aberta a questio da
autoconsciéncia da mdquina enquan-
to prolongagdo da autoconsciéncia
de quem a possui. A terceira pro-
posta cientifica é de Ruiz de Gopegui,
cientista espanhol, que avanga as con-

seqiiéncias éticas e séciopoliticas da
equagio homem=m4quina. Chega a
afirmar que a maquina poderd desen-
volver um discurso racional, uma
aptiddo para o aprendizado, uma
autoconsciéncia, uma subjetividade e
personalidade, j4 que tudo isso €
formalizdvel, isto é redutivel a uma
formulagdo algoritmica que pode ser
digerida pela mdquina. O ser huma-
no s6 se diferencia pelos sentimen-
tos e emogdes e pela capacidade de
reprodugdo. A capacidade de deci-
sdo e escolha ndo seria exclusiva do
ser humano. Isso nio supde liberda-
de, mas puro “espelhismo”. A liber-
dade individual ndo tem sentido
nenhum. E a demoligio de toda for-
ma de humanismo. Surgird entdo
uma ordem em que o homem se
subordinard as mdquinas, desapare-
cendo assim todo horizonte ético.
Tudo se reduzird a estar bem ou mal
programado. E as estruturas politi-
cas se transformarao, ao perceber-se
que néo existem liberdades nem indi-
viduais nem sociais. A quarta posi-
¢do cientifica estudada implica uma
inflexdo em relagdo ao ponto mais
alto atingido pela anterior em que a
méquina ndo sé pode igualar-se ao
ser humano, mas superd-lo e
suplantd-lo. M. Minsky revela a to-
nalidade dessa diminui¢do de otimis-
mo em relagdo 4 “maquina inteligen-
te”, ao apontar para as enormes difi-
culdades em relagdo a realizacdo da
igualdade homem=madquina, dilatan-
do para horizonte indefinido o futu-
ro vaticinado por Turing e reconheci-
do por R. de Gopegui. Nao sabemos
bem que coisa seja inteligéncia, jd& que
ndo a encontramos em nenhum ou-
tro animal para fazer comparagio. No
final do capitulo, o A. faz uma ava-
liagao critica de tal antropologia.
Apesar de ela ser pouco sensivel aos
argumentos de outra natureza que
ndo a estritamente empirica, no en-
tanto cabe perguntar se as dificulda-



des encontradas na realizac¢do da in-
teligéncia artificial ndo apontam para
problemas maiores de outra natureza
filosofica, ética e teoldgica.

Por ser uma questio mais pro-
vocante, alargamos nossa recensdo
nesse ponto. O livro prossegue apre-
sentando um conjunto de antropo-
logias. Na relagdo com o préprio eu,
A. Vdzquez Ferndndez expbe a an-
tropologia psicolégica junguiana
com o instrumental tedrico didatico
das chaves de interpretagdo. Come-
¢a a exposi¢do com a chave da
dualidade paradoxal segundo a qual
a pessoa humana se desenvolve por
intermédio da interacdo dos
bindmios contrdrios, cujo protétipo
é a relacdo mae-fitho. Cada elemen-
to do bindmio se define em
contraposigdo ao outro. O A. per-
corre na sua exposi¢do os pares:
natureza e espirito, matéria e espiri-
to, instinto e arquétipo, alma e espi-
rito, alma e pessoa, bem e mal. As-
sinala outras muitas dualidades que
nao explicita. Em seguida trabalha
com a chave antropogenética, mos-
trando como se constitui o sujeito ti-
picamente humano, psiquicamente
dotado de auténtica inidividualidade,
recorrendo ao inconsciente coletivo
ou arquetipico. Com a chave
energética desenvolve a teoria geral
da energia psiquica de Jung de card-
ter neutro, diferente da freudiana.
Apresenta ainda outras quatro cha-
ves fundamentais do pensamento
junguiano: funcionalista, diferencial,
epistemolégica e psicoterapéutica.
Termina, depois de expor uma sin-
tese das chaves e o processo de
individuagio, com um balango dos
elementos positivos e negativos da
antropologia junguiana.

Numa perspectiva filoséfica, sdo
estudadas trés antropologias. Juana
Sénchez-Gey, expondo o pensamen-
to do filésofo espanhol X. Zubiri, es-

tuda o ser humano na sua relag¢do com
o ser em geral. O ser humano é uma
realidade substantiva psico-organica
ou o grau méaximo da matéria
estruturada. Explicita a base
metafisica da antropologia, mostran-
do como o ser humano é uma estru-
tura substantiva aberta a realidade.
Numa perspectiva também filoséfica,
Eloy Bueno de la Fuente aborda o
filésofo italiano G. Vattimo que pri-
ma por sua contextualidade no mun-
do atual, na pos-modermnidade, numa
cultura pés-metafisica. A tese funda-
mental orienta-se na diregio de ir para
além do sujeito, desmascarando a sub-
jetividade moderna autoconsciente e
assumindo o niilismo, no sentido de
livrar-se de valores, verdades supre-
mos e estdveis, em prol de uma
ontologia do limitado e do didlogo
com o outro. Esta extrema sensibili-
dade diante do momento atual de
debilidade tedrica talvez tenha leva-
do Vattimo a néo perceber a necessi-
dade ainda maior de firmeza no pro-
jeto ético e no compromisso.

Na apresentagdo, Sahagun agru-
pa sob o titulo de antropologia soci-
al e teol6gica as antropologias de E.
Lévinas, R. Girard, von Balthasar e
Pannenberg. Com estas quatro, o li-
vro encerra o conjunto de antropo-
logias do século XX. E um grupo
imponente de fildsofos e tedlogos,
preocupados com a alteridade: o tu
humano e o Tu divino. Graciano
Gonzédlez expde a filosofia da subje-
tividade de E. Lévinas. Na esteira do
desmonte do pensamento ocidental
operado por Heidegger, Lévinas
centra sua filosofia na subjetividade
entendida como experiéncia do ou-
tro, imposta ineludivelmente ao pré-
prio eu, observa Sahagiin na apre-
sentagdo. No confronto com o outro
estd o préprio constituir-se da pes-
soa. Postula em sua antropologia um
espaco mais essencial que a instan-
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cia ontolégica. Distancia-se de
Husserl e Heidegger, ao colocar a
ética como filosofia primeira a fim
de dar conta da diferenca entre o eu
e 0 outro. Desde dai, Graciano de-
senvolve o itinerdrio filosdfico de
Lévinas, que parte de uma ontologia
para voltar a ela, mas de um outro
modo. X. Pikaza intenta mostrar a
importancia para a antropologia da
tese central de R. Girard de que o
ser humano s6 consegue sua pleni-
tude na satisfacio de seu desejo, mas
em concorréncia com os outros, de
onde brotam tensdes interumanas e
o sacrificio-vitima do outro. 56 a
revelagdo biblica conseguiu, segun-
do Girard, conhecer a origem e o
perigo da violéncia para superé-la.
O A. restringe-se a oferecer uma
visdo de conjunto dos pressupostos
e das contribui¢des de Girard no
plano da antropologia social.

As duas tltimas antropologias sio
de tedlogos. Carlos Diaz expde a de
von Balthasar, um dos maiores tedlo-
gos catdlicos do século e Miguel
Garcia-Baré, por sua vez, estuda o
pensamento do tedlogo protestante,
nao menos relevante, W. Pannenberg.

Este conjunto de antropologias ¢

extremamente significativo do
pluralismo de pensamento de nosso
século. A escolha estd longe de ser
completa. Mas tem seu valor. Falta-
ram evidentemente departamentos
antropolégicos importantes na linha
do marxismo, da teologia da liber-
tagdo, de tradigdes religiosas ndo-
cristas, de culturas africanas, indi-
genas, etc. Talvez o titulo do livro
devesse ser mais despretensioso:
Algumas antropologias européias do
século XX. Confinar o século XX pra-
ticamente a Europa, nos dias de hoje,
€ desconhecer todo um movimento
muito maior de pensamento.

O cardter diddtico e introdutdrio
do livro ajuda o leitor a tomar
contacto com os antropdlogos estu-
dados. Em geral, sdo textos sucintos,
claros, didaticos. Oferecem pautas
para aprofundamentos, auxiliadas
por uma bibliografia no final de cada
capitulo.

Jodo Batista Libanio SJ

Rampo, Lewis R.: Psicosociologia de la conversion religiosa. Convencimiento o
seduccién? Tradugdo (do inglés) por Ignacio Ribera. Barcelona, Herder, 1996,
242pp., 21,5 x 14 cm. ISBN 84-254-1923-9

Obra séria que estuda amplamen-
te, sob diversos aspectos, o fendme-
no da conversio. Como o titulo j4
indica, 0 A. trabalha com instrumen-
tal da sociologia, sobretudo do co-
nhecimento, e da psicologia, sem
descuidar de modo nenhum a di-
mensado estritamente religiosa. Livro
minucioso. Oferece gigantesca
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quantidade de conceitos, sempre de-
finidos com precisdo, para ir escla-
recendo 0 complexo processo de
conversao.

Dir-se-ia que é mais um livro de
estudo que de simples leitura. Asse-
melha-se a um manual onde o leitor
encontra os elementos tedricos para



adentrar-se na questao da conversao.
Implica, portanto, interesse bem defi-
nido pelo assunto, jé que ndo o trata
de modo ligeiro nem jornalistico, mas
académico.

Outra qualidade é o cardter di-
dédtico. Oferece esquemas, sinteses,
resumos, que vao facilitando a leitu-
ra, um pouco pesada de um livro
minucioso e repleto de conceitos. O
A. refere-se a dados autobiogréficos
que justificam seu interesse pelo as-
sunto que vem estudando hd longos
anos. Percebe-se a enorme familiari-
dade do A. com o tema e o dominio
da complexa bibliografia. Além dis-
s0, viajou por diferentes continentes
e teve ai contacto com pessoas signi-
ficativas do mundo académico e re-
ligioso. O A. mostra um espirito
aberto, sem sectarismo, levando a
sério a dimensdo religiosa. Disse-se
educado na “Igreja de Cristo”, fun-
dada no século XIX, com o objetivo
de restaurar “a cristandade do Novo
Testamento”. Com liberdade e dis-
tancia, refere-se a sua educacdo reli-
giosa rigida e a sua visdo de salva-
¢do restrita. A esta experiéncia reli-
giosa associou-se-lhe o interesse pe-
los estudos das ciéncias humanas
quanto ao tema da conversao.

No seu estudo, procura conjugar
0s aspectos pessoais e sociais da
conversdo, vendo-a como um pro-
cesso complexo, em que as decisdes
do individuo e a influéncia do meio
devem ser consideradas seriamente.

Na perspectiva de que “o signi-
ficado ¢ o uso”, conversdo ¢ “aqui-
lo que um grupo ou uma pessoa
diz que €” (29). O processo de con-
versao € o “produto das interagdes
entre as aspira¢des, necessidades e
orientagbes do convertido, a natu-
reza do grupo ao qual se vai con-
verter e a matriz particular social,

€m que O Processo estd acontecen-
do” (30).

Logo no inicio, define 0 método e
o modelo de estudo que adota. Cha-
ma-o de “modelo holistico”, porque
quer abordar a questio da conversio
na sua totalidade, levando em consi-
deragio os quatro componentes: cul-
tura, sociedade, pessoa e religido.
Além disso, atende para as dimen-
sbes histéricas da conversdo, comple-
tando os aspectos mais sincrénicos da
psicologia e da sociologia. Ainda na
definigio do método, indica os dife-
rentes tipos de conversao (apostasia,
intensificagdo, afiliagdo, transigdo
institucional e mudanga de tradigio).
Elenca também uma tipologia dos
motivos de conversdo (intelectual,
mistico, experimental, afetivo, entu-
sidstico e coercitivo).

Estuda o processo de conversao
em sete fases, detalhando cada uma
delas com muita precisdo. A primei-
ra fase aborda o contexto na sua
dupla dimensdo de macro e micro.
Mais que uma fase, ele é o meio
ambiente em que se dd a conversdo
e prolonga sua influéncia sobre as
fases seguintes. Também a conver-
sdo tem seu impacto sobre o contex-
to. Fazem parte dele ndo sé fatores
externos, mas também motivagses,
experiéncias e aspiragOes internas e
subjetivas. Descreve, em seguida, o
perfil cultural, social, pessoal e reli-
gioso do contexto. O A. percebe que
todas essas distingdes tém certo grau
artificial, mas o esforgo diddtico
aconselha-as. Em cada um desses
elementos, analisa uma série enor-
me de fatores. Recorre a exemplos
concretos, a relatos de conversdes.
Dedica pdginas interessantes ao es-
tudo da secularizagio, ao tratar do
meio social, onde reconhece a influ-
éncia das obras de P. Berger, que
salienta o fato do pluralismo como
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importante no fendmeno da conver-
sdo. Entre os aspectos pessoais, re-
flete sobre a fragilidade do eu, a
permissividade exagerada, a erosdo
de uma cultura unificada. Detém-se,
quanto a esfera religiosa, na busca
do sagrado, na experiéncia do san-
to, no desejo de transcendéncia, pre-
sente na histéria da humanidade,
como fatores fundamentais da con-
versdo. Exemplifica com o budismo
na Asia, o Cristianismo no Ocidente.
Refere-se & teoria macrossociolégica
de |. Duke e Barry Johnson segundo
a qual a religido desenvolve um ci-
clo de desenvolvimento: crescimen-
to rdpido até chegar a ser dominan-
te, crescimento mais lento até che-
gar a um maximo de desenvolvimen-
to e dominio para em seguida entrar
em declinio gradual. Algumas reli-
gides conseguem desprender forgas
para reformar-se e evitar o declinio.
H4 outras figuras de desenvolvimen-
to. Importante observar as diferen-
tes situag¢des: declinio, dominio, de-
senvolvimento sustentado, transigio
e reforma. Depois de elencar alguns
elementos cambiantes nesse proces-
so tais como as resisténcias, os
enclaves, caminhos prévios de con-
versdo, as congruéncias, tipos de
conversdao, o A. arma uma série de
hip6teses para ulteriores discussoes
extremamente sugestivas sobre a
relagdo entre o tipo de contextos e a
maior ou menor possibilidade de
conversdo ai dentro. Interrelaciona
agOes pessoais e respostas do meio.
A guisa de exemplos, levanta a hi-
potese de que “nas culturas indige-
nas que sio estdveis, adaptdveis e
eficazes haverd pouca gente recepti-
va para a conversdo”, de que “uma
cultura poderosa recompensard a
conformidade e penalizard as dissi-
déncias” etc. Interessante a hipétese
que associa a marginalidade, a situ-
agdo de crise a maior possibilidade
de conversdo.
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Assim jd passamos a 2* fase, toda
ela dedicada ao papel da crise, como
momento deflagrador de converséo.
Na crise desempenham importincia
os aspectos contextuais e a reagao do
convertido. Ela deve ser avaliada na
sua natureza. Ela s6 ndo explica a con-
versdo, embora freqiientemente este-
ja no seu inicio. Varia de pessoa a
pessoa, de situagdo a situagdo. Pro-
vocam abalos de conversido vdrios
tipos de experiéncia, quer mais fortes
como de natureza mistica, préximas
da morte, de doenga ou de cura, quer
mais vagas de insatisfagio diante da
vida, de desejo de transcendéncia. Em
outros casos, estio em questﬁo esta-
dos alterados de consciéncia, busca
de nova forma de ser. Hd também
casos patolégicos, de abandono de
tradicao religiosa ou estimulados por
fatores externos.

Uma terceira fase do processo
aprofunda uma idéia que jd vinha
sido mencionada atrds: o papel da
busca ativa ou passiva, de natureza
ora emocional, ora intelectual, ora
religiosa. Em situagdo de crise, a
busca se faz imperativa. O A. inves-
tiga nesse capitulo os tipos de res-
postas. As respostas podem ser ati-
vas no sentido de que se buscam
novas opgoes devido a insatisfagdo
com a antiga vida ou devido a um
desejo de inovagdo ou a uma busca
de plenitude e desenvolvimento. Em
outros casos, as pessoas encontram-
se dispostas a uma nova opgio por
diversas razdes. Sao receptivas. Ou-
tras pessoas, pelo contrério, rejeitam
a nova opgao, ou ndo se interessam
por ela. H4 também aquelas que
estdo tdo fragilizadas que podem ser
manipuladas com facilidade por in-
fluéncias externas.

Em relagdo com isso, podem-se
observar elementos estruturais ou
emocionais ou intelectuais ou reli-



giosos que interferem no processo de
busca. E termina o capitulo mencio-
nando as estruturas motivadoras que
interferem na busca ativa ou passiva,

Na quarta fase, estuda-se o pa-
pel do proselitista, do missiondrio,
dos que procuram converter a ou-
tras pessoas. Para ter uma idéia da
importancia desse agentes de con-
versdo, basta lembrar-se que mais de
37 mil missiondrios da Igreja de Je-
sus Cristo dos Santos do Ultimo Dia
perambulam pelas ruas e estradas,
pelas cidades e aldeias, de todo o
mundo. Figuras assaz conhecidas em
nosso meio. Vdrias questdes interes-
sam o A. Antes de tudo, quem € este
proselitista, suas motivagdes. Ora sdo
pessoas pobres, ora colocam-se a
servico de um poder colonial, ora,
pelo contrdrio, identificam-se com 05
nativos. A pertenca a determinado
sistema de crengas, sua concepgao
de conversdo, sua trajetéria pessoal
profissional distinguem-nos. Diver-
gem também pelos incentivos que
oferecem aos convertidos. Indo mais
fundo, pergunta-se o A. pela moti-
vagdo que eles tém, desde a vontade
de Deus e o mandato de Cristo, até
uma visdo nacionalista e desejo de
ir ajudar as pessoas. As estratégias
adotadas pelos missiondrios sdao va-
riadas. Uns apelam para a forga,
outros intensificam sua presenga e
agdo sobre as pessoas, outros agem,
de modo difuso, sobre grupos mai-
ores. Nessa acio, o modo de contacto
desempenha seu papel na sua vari-
edade desde o cara a cara até o
televisivo massivo. Outro lade da
estratégia sio as vantagens que o
proselitista oferece aos convertidos,
tais como um sisterna de significa-
dos, gratificagdio emocional, novas
técnicas para viver tanto a religido
como a vida em geral. A lideranga
do proselitista e seu poder completa
o grupo de estratégias. Termina essa

fase, estudando as relagbes entre o
missiondrio e o convertido. De
ambas as partes, existem atitudes de
tolerancia ou rigidez, de inculturagdo
ou imposi¢do, de assimilagdo ou
rejeigdo.

A quinta fase analisa a relagdo
do convertido com o novo grupo
religioso para o qual se converteu. E
a fase da interagdo entre o converti-
do e 0 novo grupo, cuja intensidade
e duragdo depende do grupo. Ha
muitas possibilidade diferentes, tan-
to de atividade ou passividade do
convertido ou de manipulagio e
persuagao do missiondrio. Ha casos
em que o evangelizador é solicito
para converter, outros, em que, pelo
contrério, é exigente e espera a ini-
ciativa do convertido.

Um primeiro momento nessa
fase estd a “encapsulagdo”, a saber a
criagio de uma esfera em que po-
dem atuar os elementos cruciais da
conversao: relagbes, rituais, retdrica
e assignac¢do de fungdes ou papéis.
Cria-se um mundo de protegio para
o convertido onde sua nova vida tem
sentido. Reproduz-se a pedagogia
que as congregagdes religiosas usam
com a institui¢do do noviciado, pro-
tegendo o novi¢o do mundo exteri-
or a fim de ele poder assimilar me-
lhor o universo da prépria congre-
gagdo. H4 trés tipos de encapsulagio.
A fisica leva a pessoa para lugares
separados, a social controla as rela-
¢des do convertido, e a ideoldgica
vacina a pessoa diante de idéias di-
ferentes.

Desenvolvem-se, em seguida,
para garantir a encapsulagao redes
de relagoes de parentesco, de amiza-
de, de lideranga e de discipulagem
pelas quais o convertido sente-se
aceito no novo grupo religioso. Tem-
se estudado muito a importancia das
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relagdes humanas no processo de
conversdo. Qutro fator para manter
a encapsulagdo sido os ritos. Eles
exercem fun¢do importante para se
fazer a experiéncia da conversio. E
uma fonte especial de conhecimen-
to. Quando se ajoelha para rezar
aprende-se algo sobre a oragdo de
maneira nio verbal. Eles servem para
desfazer alguma identidade anterior
e criar-reforgar a nova. A conversio
implica também um tipo de lingua-
gem diferente, que serve para indu-
zir, para conceitualizar e para inter-
pretar a conversido. A mudanga de
linguagem, ao mesmo tempo, refle-
te e produz a conversio. Esta lin-
guagem exprime-se em palavras,
simbolos, metdforas, etc. E finalmen-
te, o convertido mostra uma mudan-
ca de papel no seu processo de con-
versdo em relagdo as expectativas a
seu respeito e 4 representagio que
lhe atribuem. E isso acontece a res-
peito do relacionamento com Deus
e com os demais.

A sexta fase da conversdo é o
compromisso, a tomada de decisao
depois do tempo de relacionamento
com o grupo. E como um novigo que
€ chamado a fazer os votos depois
do tempo de noviciado onde apren-
deu 0s novos comportamentos, lin-
guagem, simbolos, gestos do grupo
a que quer pertencer. Alguns gru-
pos exigem do convertido uma
triplice decisdo de rejeigdo da iden-
tidade anterior, de passagem e de
incorporacdo. Nessa fase aparecem,
de novo, alguns elementos vistos
anteriormente, tais como os rituais e
a mudanga de linguagem. Esta to-
mada de decisdo implica também
um ato de entrega de si, de recons-
trugdo biogrifica e de reformulagio
da motivac¢do.

A sétima e 1ltima fase do estudo
do processo de conversdo consiste
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em considerar as suas conseqiiéncias
complexas e variadas. Para avaliar a
conversio, cada comunidade
religiosa tem seu préprio sistema de
critérios. Os estudiosos tém também
suas perspectivas préprias. A con-
versio € determinada pela sua natu-
reza, intensidade, duragdo e pela
resposta que a pessoa dd. Ela pode
ser afetiva, intelectual, ética, religio-
sa e social. Ela produz efeitos pesso-
ais, psicolégicos e teoldgicos para os
convertidos como também socio-
culturais para o grupo do converti-
do. Uns efeitos eram pretendidos,
outros foram surpresa para os
préprios missiondrios.

Com uma conclusdo muito bem
elaborada, onde retoma as idéias
mais importantes do livro, o A. ter-
mina a obra. Apresenta um esque-
ma didédtico das sete fases de modo
que, tendo-0 & vista, o leitor pode
seguir melhor o desenrolar do livro.

O método extremamente analiti-
co usado pelo A. levou-o a repetir
em diversos lugares os mesmos
elementos, mas sempre procuran-
do dar-lhes outros significados a
partir do contexto diferente em que
os situava. Recorre fregiientemente
a diversas teorias para objetivar seu
pensamento, Para tanto, mostra
enorme erudig¢ao e conhecimento
do assunto.

Numa palavra, o livro € excelen-
te para que se possa conhecer o tema
da conversio de maneira bastante
exaustiva, com enorme dose de in-
formagdo bibliogréfica.

Jodo Batista Libanio SJ



PauLry, Evaldo Luis: Cidadania e Pastoral Urbana. Sio Leopoldo, Sinodal/
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A pastoral urbana tem preocupa-
do as igrejas, mais em desejos do que
em produgdo tedrica. No entanto,
ultimamente tem aparecido disserta-
¢Bes de mestrado e doutoramento,
além de outras publicagdes, fruto de
estudos conjuntos. Esta é mais uma
tese sobre esse problema. Foi defen-
dida no Instituto Ecuménico de Pds-
graduagdo, dirigido pelos Luteranos
em Sdo Leopoldo, RS.

O A, logo no preficio, denota,
como referéncia teérica, a teologia
luterana e a prdtica pastoral desse
setor do Povo de Deus. Tal opcio
oferece maior concretude a reflexao,
posto a encerre em limites definidos.
A base pastoral do trabalho € uma
Paréquia da Comunidade Evangéli-
ca de Porto Alegre de porte peque-
no, contando 150 familias filiadas. E
uma dissertagdo de Teologia Prética
na linha da pesquisa da Pastoral da
Solidariedade. Um prisma funda-
mental para o A. ¢ o da liberdade.
Ele pretende “explorar e avaliar a efi-
cdcia pratica de novos instrumentos
analiticos para a pastoral urbana”
(16). Adota uma “sociologia
eclética”, tentando ultrapassar os
impasses tedricos das mediagdes
sécio-analiticas da Teologia da Liber-
tagdo. Recorre & psicandlise
freudiana, desconhecida na TdL. Ela
ajuda a analisar o desejo, o querer, a
subjetividade. Tenta captar uma teo-
logia urbana leiga existente, ndo es-
crita, Adota também uma andlise
politica a partir da democracia. Ape-
la também para a tecnologia como
instrumento analitico em vista da
efetividade das utopias.

Para facilitar o entendimento,
explicita ja na Introdugado os concei-
tos bésicos de Pastoral, Cidadania,
Democracia. Pastoral ¢ vista como
atividade da Igreja, feita de modo
pensado, planejado, coletivo. Cida-
dania é a capacidade de pessoas vi-
verem em comunidade humana.
Talvez amplie demais o conceito
quando diz que ¢ “o direito de cada
pessoa de experimentar o que lhe
seja prazeroso, limitado pelo dever
de nao causar desprazer a outra”. O
mesmo se possa dizer do conceito
de “democracia” que na sua descri-
¢do se amplia. Numa dissertagdo
teria sido melhor ter elaborado um
conceito mais rigoroso e fechado.

O capitulo primeiro estuda a di-
dade de Porto Alegre sob o prisma
da casa, da moradia. Parte de um ver
e ouvir a cidade no seu aspecto de
casa popular. Em torno das questdes
urbanas se estruturaram as associa-
¢Oes de moradores jd hd tempo, mas
sO comegam a ter peso a partir da
década de 80, Porto Alegre, como as
grandes cidades do pais, sofreu enor-
me crescimento de favelas nas ulti-
mas décadas pelo duplo movimento
do éxodo rural e de deslocamento de
pessoas da prépria cidade para as
favelas, Existem, ao mesmo tempo,
um gigantesco déficit habitacional
quantitativo e qualitativo, e vazios
urbanos. Na seqiiéncia de dados, o
A. mostra que Porto Alegre ainda &
uma cidade boa para se morar.

Apé6s esse rdpido constatar dos
fatos, procura-se perceber a légica
da crise urbana. O A. defende uma
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andlise eclética para dar conta da
complexidade da realidade urbana.
Pretende iluminar tal situagdo a par-
tir de cinco causas: crise dos servi-
¢os urbanos, crise formal, crise de
um modo de vida, crise do Estado e
crise de identidade.

Na andlise da crise dos servigos
recorre ao instrumental marxista para
perceber as contradi¢des fundamen-
tais da cidade, mas afasta-se dele no
aspecto do reducionismo econémico.
A construgio em mutirdo exemplifica
como ela responde ao modo de pro-
dugdo capitalista (andlise marxista)
mas também como se faz por meio
de autoconstrugdo, colaboragio, em
contradigio com tal andlise.

Para a crise da forma na cidade
(prédios, ruas, pragas, etc) recorre a
dados da sociologia funcionalista,
que sdo corretos. No entanto, este
fenémeno cultural tem bases mate-
riais, sofre a ingeréncia do econémi-
co. Existe também a dialética de que
ndo sé a cidade marca a subjetivida-
de humana, como esta a constréi.

Ao definir a relagdo entre a crise
do modo urbano de vida e a crise
da fé gerada pela secularizagio, de-
fende que a secularizag¢do ndo € uma
afirmagdo da liberdade da pessoa
diante das institui¢des, mas uma
restricio da liberdade pessoal. Pois
a crise do modo urbano de vida &
uma crise da expressio maior da
liberdade pessoal: o desejo por meio
de sua mercantiliza¢do. Estranha
tese! Vai em contra da maioria dos
teéricos da secularizagao.

Ao tratar da crise do Estado na
cidade, 0 A. estuda a intervengdo
estatal na vida da cidade, sobretudo
por meio da Prefeitura. Desce ao
caso particular de Porto Alegre. Em
geral, no caso brasileiro, o Estado
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atuou mais na linha da reprodugio
ampliada do capital. Conclui o capi-
tulo, mostrando a dificuldade de
analisar a realidade urbana em base
auma s6 teoria. Chega a afirmar que
sua légica € a confusao. No entanto,
nessa confusio deve haver uma 16-
gica maior. E € isso que importa.
Talvez tenha faltado esse esfor¢o
tedrico de detectd-la. Nao é necessa-
rio identificar reducionismo com
interesse hegemonico.

O capitulo segundo vé-se as vol-
tas com a subjetividade urbana e
pastoral com recurso ao instrumental
da psicandlise numa perspectiva
libertdria. O oprimido n3o € s6 sujei-
to de opressdo, mas sujeito de sua
opressdo. Portanto, cabe passar da
opressdo externa para a interna. Este
instrumento psicanalitico € necess4-
rio para a pastoral urbana da solida-
riedade, para a conscientizagido po-
pular. O A. critica o esquecimento de
tal instrumental na TdL. Nao ¢ tao
verdade assim. E. Dussel trabalhou
tal questdo. E. Fromm inspira tam-
bém a alguns tedSlogos. Mas, sem
divida, ndao ¢ seu tema preferido.
Recupera elementos da critica
freudiana da religido no seus aspec-
tos positivos. Retoma a critica psica-
nalitica das institui¢ses, do poder.
Noutro momento, nas pegadas do
Pastor Pfister refere-se as criticas da
religido & psicandlise. Nesse confron-
to com a psicandlise na perspectiva
pastoral, termina com a avaliagao
positiva que P. Tillich faz sobre Freud.
J4 mais diretamente vinculado a pas-
toral, termina o capitulo com a su-
gestdo de que a pastoral urbana ofe-
reca espago de interlocugio cultural
nas cidades, onde as pessoas possam
ser ouvidas, comunicar-se entre si. A
psicandlise tem sua contribuicdo es-
pecifica para tal, colaborando no pro-
cesso de conscientizagdo e libertagio
do sujeito, ao reconhecer também o



cardter doentio de certas expressGes
religiosas

No terceiro capitulo, o A, faz uma
leitura critico-pastoral da Constitui-
¢io Federal de 1988 com a finalidade
de ver os limites democrdticos da agéo
pastoral. E um estudo singular. Em
geral, o que se escreveu sobre a Cons-
tituigio foi mais no tempo da Cons-
tituinte e em termos da defesa de
certos direitos fundamentais. Uma
leitura critico-pastoral da Constitui-
¢do j4 terminada € algo insdlito. Ela ¢
feita na perspectiva da realidade ur-
bana e seus conflitos. O A. aponta
pontos vulnerdveis, até mesmo con-
traditérios da Constitui¢do. Acena
para a necessidade de o Estado do-
tar-se de mecanismos que coibam o
uso fraudulento da religido, que re-
gulamente o exercicio do pastoreio
para evitar falsdrios, como o faz a
respeito das outras profissdes. Mais.
Analisa os direitos e deveres indivi-
duais e coletivos, alguns dos direitos
sociais, a questdo da representagdo
dos trabalhadores, a separagio entre
Igreja e Estado, a situagdo das pesso-
as portadoras de deficiéncia, as isen-
¢Oes fiscais para igrejas, o SUS, a co-
municagdo sodial, a questdo da fami-
lia, crianga, adolescente e idoso. So-
bre cada ponto, faz observagGes per-
tinentes, sugestivas e criticas, sob o
angulo pastoral. Em seguida, dedica
longo pardgrafo a uma consideragio
mais estritamente pastoral da Consti-
tui¢do sobre questdes urbanas tais
como o direito &4 moradia, a compe-
téncia pela politica habitacional, a
administracdo de dreas metropolita-
nas, a democracia no planejamento, a
presta¢do municipal de contas, o ca-
rdter da administragdo publica, o
juizado de pequenas causas, a tribu-
tagdo, a politica urbana.

O capitulo quarto detém-se no
estudo das tecnologias urbanas ao
alcance da pastoral. Depois de reco-

nhecer os direitos e deveres constitu-
cionais, de suscitar o desejo de parti-
cipar democraticamente da vida ur-
bana, cabe perguntar-se como cons-
truir praticamente uma democracia
urbana. E o campo do know how, de
apontar para alguns recursos
tecnoldgicos que viabilizem uma pra-
tica participativa de comunidades
eclesiais urbanas. A tecnologia une
dois pélos: conhecimento e produti-
vidade para o mercado. Por isso, a
tecnologia envolve a ciéncia e a poli-
tica/economia. Dai a importancia de
articular a tecnologia, mercado e de-
mocracia. Levando em consideragao
0 mercado com suas leis de eficdcia,
produtividade e abrangéncia, a
tecnologia pode ser colocada a servi-
¢o de maior beneficio social. O mer-
cado, como a tecnologia, recebem sua
ética das pessoas que 0s usam. E um
campo novo o confronto entre pasto-
ral e tecnologia. Em geral, debate que
assusta as igrejas, acarreta-lhes crise
pelo fato de o desenvolvimento
tecnoldgico afetar as dimensdes de
tempo e espago sagrados.

O A. prossegue sua reflexdo so-
bre pastoral e tecnologia, abordando
a questdo do Plano Diretor do muni-
cipio. Descreve o de Viamao. Em se-
guida, tece consideragBes critico-pas-
torais gerais sobre a instituicdo Plano
Diretor, que se fixa mais na cdade
ideal, desconhecendo a cidade real.
Propugna o caminho do pacto social
entre os setores conflitantes da cida-
de, encarreirando a pastoral na linha
de fomentar a cidadania. Mais que
opgao pelos pobres, é importante a
opcdo pela cidadania. Talvez o A.
menoscabe uma compreensac mais
profunda e ampla da opgao pelos
pobres, que ndo tem o matiz ingénuo
a que se refere e que inclui o de cida-
dania.

Um dltimo capitulo traga as pau-
tas programaticas para uma pasto-
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ral urbana na cidade democrdtica
brasileira. Retoma trés questdes j4
vistas anteriormente: a crise da cida-
de na relagio com a crise do modelo
paroquial, a crise urbana numa refle-
xao antropolégico-pastoral a luz da
psicandlise e da teologia luterana, e a
democracia, de modo especial, o po-
der municipal refletido numa pers-
pectiva pastoral,

A pastoral urbana é chamada a
associar-se as entidades civis que lu-
tam pela moradia, oferecendo-lhes
auxilio de diversos tipos na sua qua-
lificagdo democritica, desde sua teo-
logia da liberdade que advém da cruz.
O A. especifica um tipo de auxilio
quantitativo, qualitativo, assistencial,
técnico, legitimador e soliddrio. Con-
tinuando a reflexdo, alude a
inadaptagdo de uma concepgio pa-
roquial de vizinhanga numa grande
cidade que se caracteriza pela mobi-
lidade. Falta-lhe capacidade de expan-
sdo e de criar um novo tipo de pas-
toral mais flexivel. Além disso, a pa-
réquia urbana tem de responder as
novas caracteristicas das pessoas da
cidade. Para isso, deve-se conhecer
esse novo tipo de crianga, jovem, mu-
lher, adulto das cidades.

O A. faz uma releitura desde a
pastoral urbana “Da Vontade Cativa”
de Lutero & luz da psicandlise. Ele vé
uma proximidade entre Lutero e
Freud. N3o sendo muito afeito & lite-
ratura luterana, nd3o tenho condi¢Bes
de apreciar tais aproximagoes, posto
tenha minhas diavidas devido a dife-
renga de origem, de perspectiva, de

universo cultural entre ambos.

Termina o capitulo retomando a
questdo da democracia e a pastoral
urbana. Ao tratar da relagio entre
democracia e eclesiologia, prefere o
caminho de estudar o caso da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil (IECLB). Citando Lothar Hoch,
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descreve os inicios, o espirito
fundante da IECLB e a posigdo de
Lutero no referente ao ministério
leigo. Critica-lhe, porém, o precon-
ceito antiinstitucional. A partir dai,
redesenha uma proposta de vida
eclesial urbana, que intitula: Da Pas-
toral do Centro da Cidade para a
Pastoral por dentro da Cidade. E ter-
mina o capitulo aludindo ao debate
missiolégico sobre a presenga da Igre-
ja na pastoral urbana.

E um livro sugestivo. Oferece
muitos elementos para a pastoral
urbana. Um dos pontos importantes
e muito positivo é o resgate da cida-
dania, da democracia e sua impor-
tincia na pastoral urbana. Exorciza
uma visdo negativa da cidade, pre-
sente em tantos pastoralistas. Vé-a
como lugar de viver a cidadania e a
democracia. Valoriza positivamente o
desejo como constituinte do sujeito e
da Igreja. As vezes, pareceu-me nao
ser matizado nas criticas negativas
a teologia latino-americana. Talvez
refletisse mais uma posi¢ido vulga-
rizada ou parada no tempo de al-
guns teélogos da libertagdo. O res-
gate insistente de S. Freud pode ter
seu valor. No entanto, hoje j4 se tem
uma visdo mais abrangente de todo
0 universo psicanalitico de Freud,
quer no seu aporte insubstituivel e
definitivo, quer nos seus limites te-
dricos, iluministas. O uso de ele-
mentos tedricos advindos de fontes
diversas contribui para uma rique-
za, mas dificulta uma visdao mais
clara e sistematizada da proposta do
A., como totalidade, ainda que se
possam valorizar elementos concre-
tos e detalhados.

Joao Batista Libanio SJ



Corzany, Gianni: Teologia della missione. Vivere la fede donandola. Padova,
Messaggero, 1996, 254 pp., 19 x 12,5 cm. ISBN 88-250-0546-6

Autor conhecido na Itilia com
uma obra considerdvel, Colzani é
professor de Teologia Sistematica na
Universidade Catdlica de Mildo. Trin-
ta anos depois que o Concilio
Vaticano II aprovou solenemente o
Decreto Ad Gentes sobre a Atividade
Missiondria da Igreja, o A. retoma esse
tema numa perspectiva histdrica e
dedica toda uma parte ao estudo do
proprio Decreto.

O livro divide-se em trés partes.
Na primeira parte, 0 A. aborda a his-
téria e os problemas da missdo mo-
derna. Numa segunda parte, indica
as novas vias da missdo, para na ter-
ceira parte comentar o Decreto conci-
liar Ad Gentes. A modo de apéndice,
transcreve o texto do Concilio.

A primeira parte comeca com um
primeiro capftulo, em que o A. traga
um quadro histérico das missées e
das culturas extra-européias dos sé-
culos XVI e XVIIL. Posto a missio seja
uma realidade de sempre na Igreja, o
A. interessa-se pela missdo moderna
posterior s grandes descobertas. Esta
missdo se fez no quadro da expansio
da Europa e da fé cristd, num entre-
lagar de motivos econdmicos, politi-
cos ¢ religiosos. A inexperiéncia
evangelizadora dos missiondrios, a
teoria difusa de que as novas regides
eram “civitas diaboli”, o imperativo
de submeté-las ao império da Igreja,
do Papa e do rei explicam os erros
iniciais. Com o tempo, os missiondri-
os descobrem uma metodologia mais
coerente, criando centros de instru-
¢do, comunidades, redugdes. O mo-
vimento missiondrio orientou-se na
direcdo da América do Sul e Central,
da Africa e da Asia.

Nasce nesse momento um novo
ideal de homem religioso: o missio-

ndrio. Este vai defrontar-se com dois
problemas fundamentais: o uso da
for¢ca nas conversdes e a questdo da
relagdo com as culturas indigenas.
Depois de debater essas duas ques-
tdes, o A. conclui que no quadro de
uma unificacio do mundo em termos
europeus e coloniais, a missao foi en-
tendida como um partir da Europa
para cristianizar as outras nagdes.
Alargou-se a igreja européia e ndo
nasceu uma igreja dentro da cultura
dos novos povos. Nao se valorizaram
a cultura nem os aspectos coletivos
dessas nag¢des.

O capitulo segundo trata dum
surto missiondrio que aconteceu na
segunda metade do século passado
até os dias do Concilio Vaticano II. A
partir do inicio do século XVIII, pelo
menos, houve arrefecimento do zelo
missiondrio por influéncia de vdrios
fatores: o regresso politico e social das
nagbes ibéricas, o impor-se das na-
¢Oes atlinticas como Inglaterra e
Holanda de outra perspectiva
evangelizadora, a perda do prestigio
civilizador e moral da Europa, etc.

No pontificado de Gregério XVI
aconteceu um renascimento missio-
ndrio com melhor esforgo or-
ganizativo, elaborou-se verdadeira
teoria da missdo. As caracteristicas
mais importantes desse tempo foram:
a centraliza¢do romana, o cardter reli-
gioso da missdo, o envolvimento de
todo o povo cristdo na missao, a pre-
senga tanto de catélicos como protes-
tantes. A missdo € wvista como
cristianizagdo de um povo, ndo sem
influéncia do romantismo na concep-
¢do de povo como realidade histdrica,
socio-cultural. A missdo é entendida
como obra e propagagio da fé eclesial
entre os nao cristdos. P. Charles de-
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senvolveu a tese da “plantatio
ecclesiae”.

Com a segunda guerra mundial,
a missdo ocidental recebe forte gol-
pe e se fazem tentativas de uma
outra concepgio de missdo. A Eu-
ropa sofre acentuada secularizagao
e a descolonizagio se impde com va-
lorizacao das identidades culturais
de cada povo. O A. termina esse ca-
pitulo apresentando a concepgio
protestante da missdo, onde a figu-
ra de K. Barth é relevante, e sua in-
fluéncia no mundo catdlico. Deslo-
ca a questdo da discussao sobre a
finalidade da missdo como conver-
sdo ou “plantatio ecclesiae” para o
da verdade do ser humano, da Igre-
ja, de Deus que ela comunica. Deve
confessar que s6 Deus salva, sé Deus
justifica. A missdo é compreendida
como “actio Dei” e como “servigo
ao shalom”,

Na segunda parte dedicada as
novas vias da missio, o capitulo ter-
ceiro enfoca os desafios de um mun-
do que se envolve cada vez mais
numa comunicagao mundial. O fend-
meno da globalizagio, que se imp&e
sempre mais, vai muito além do
mundo econdémico para dentro do
cultural. J4 nos idos do Concilio
Vaticano II se percebia tal movimen-
to cultural, hoje muito mais acentua-
do. Nessa perspectiva mais cultural,
a missdo se defronta com o problema
de um novo sentido de missdo, da
inculturagio e do didlogo inter-religi-
0s0. Na elucidacdao do novo sentido
de missao, menciona a importancia
de Paulo VI, seja com sua enciclica
programadtica sobre o didlogo, seja
com a Evangelii Nuntiandi, e também
0s documentos mais recentes do Pon-
tificado de Joao Paulo II: a Enciclica
Redemptoris Missio e o documento
Didlogo e Antncio. Dentro de uma
unica missao da Igreja, percebem-se
as diferencas que vém “tanto de ra-
z6es internas a missdo quanto das
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circunstancias em que ela se realiza”,
nas palavras da Redemptoris Missio.

A superagdo do eurocentrismo
missiondrio implicou necessariamen-
te uma preocupagdo com a
inculturagdo no sentido do encontro
vital e libertador do evangelho com
uma cultura para que o germe da fé
pudesse exprimir-se e desenvolver-se
nela conforme os recursos e indole
préprio do povo que se reconhece
naquela cultura. Fez-se mister uma
reflexdao mais acurada sobre a relagio
entre fé e cultura. Outro desafio im-
portante consistiu em compreender a
relagdo entre missdo ¢ promogao
humana, superando tanto um
espiritualismo desencarnado como
um desenvolvimentismo sem o hori-
zonte teolégico da redengdo
libertadora de Cristo. Por fim, um
ultimo desafio vem da relagcio entre
missao e didlogo inter-religioso. O A.
passa em revista, de maneira critica e
sumdria, as posi¢oes de H. King, ].
Hick, P. Knitter, R. Panikkar e ou-
tros.

A terceira parte do livro ¢ um
comentdrio do Decreto Conciliar Ad
Gentes seguindo os seus temas cen-
trais: o fundamento doutrinal, as vias
da missdo, a figura espiritual do mis-
siondrio, a cooperagdo € animagao
missiondria.

O livro serve como boa introdu-
¢do a problemdtica da teologia da
missdo nos moldes atuais. Simples,
didatico, sem muita elaboracao tedri-
ca nem longas discussdes, procura
oferecer o nticleo teoldgico consensual
no meio catdlico. Nao traz novida-
des, antes retoma os temas mais co-
nhecidos e tratados.

Jodo Batista Libanio SJ



