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Recensoes
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De Fiores, Stefano - MEO, Sa!vatore (dir.): Diaomrro de Marwfogm /Tradu-
¢do (do italiano) Alvaro A. Cunha; Honério Dalbosco; Isabel F. L. Ferreira.
- Sao Paulo Paulus, 1995 1331 pp, 24 X 16 cm. ISBN 85-349 0294-1

A Editora Paulus tem um mé-
rito indiscutivel ao tornar acessi-
vel ao publico brasileiro mais este
diciondrio teoldgico, desta vez
dedicado & mariologia (a partir de
agora referido como DM = Dicio-
ndrio de Mariologia). E uma obra
de grande porte, dirigida por dois
dos mais conhecidos cultores des-
sa disciplina teolégica. Na lista da
edicdo brasileira constam 74 cola-
boradores. Sdo 109 verbetes sobre
todos os temas cabiveis. Caso al-
gum tenha sido preterido, o am-
plo indice analitico (1350-1379)
preenche a lacuna, além de facili-
tar o trabalho do leitor que procu-
ra assuntos parcialmente trabalha-
dos em diversos verbetes. E pena
que ndo haja também um indice
remissivo de textos biblicos. Ao
compulsar o DM, o leitor cai na
conta de que os textos do Evange-
lho da Infincia (Mt 1-2, Lc 1-2),
por exemplo, sdo abordados em
distintos verbetes sob diferentes
pontos de vista. Seria enriquecedor
poder comparar as diversas inter-
pretagdes de distintos colaborado-
res do diciondrio.

Na apresenta¢do do volume, os
diretores explicam o propdsito do
DM: uma mariologia em perspec-
tiva histérico-salvifica que parta da

e o 00O R 00 O 3 BB BBAANLOA

situacdo atual, ilumine-a com a Pa-
lavra de Deus e a tradigdo eclesial
e apresente uma reflexio atualiza-
da (cf. VII-VIII). E preciso reconhe-
cer que, via de regra, os diversos
colaboradores conseguem realizar
a contento essa proposta.

No inicio do DM hd uma boa
sugestdo de leitura sistemdtica que
possibilita transformar o diciond-
rio num manual completo de
mariologia.

Os editores brasileiros nio o di-
zem, mas nossa edigdo comple-
menta 0 original italiano com ver-
betes tomados da edicdo espanho-
la. Isso deveria ter sido indicado,
como o fazem os editores espa-
nhéis. Casualmente o recenseador
pode comparar as trés edigdes e
verificou o fato. O siléncio a res-
peito é lamentdvel.

Diante da variedade de verbe-
tes, o recenseador gostaria de res-
saltar primeiramente algumas ca-
racteristicas gerais, em especial o
esfor¢o por partir da problemadtica
atual, em geral tomada muito a
sério. Excegdes sdo possiveis. As-
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sim, o verbete “Coragio Ima-
culado”: a boa descrigdo da crise
dessa invocacao € prejudicada pela
preccupacdo apologética da abor-
dagem.

Ressalte-se o imenso valor das
informacées histéricas dos diferen-
tes verbetes. Jd por esta razao,
mesmo que ndo apresentasse ou-
tro mérito, o DM deveria ser acon-
selhado como obra obrigatéria na
biblioteca de consulta de todo te-
dlogo.

A reflexdo teoldgica é em geral
séria e de boa qualidade, embora
um que outro autor caia em desli-
zes piedosos que, na opinido do
recenseador, ndo teriam cabimen-
to num diciondrio teolégico. Nes-
se sentido, o recenseador citaria os
verbetes “Sacerdocio (Maria e o
sacerddcio de Cristo)” e “Sacerdo-
tes”. O verbete “Imprensa Maria-
na” estranhamente nio considera
s6 as publicagdes sérias de cardter
teolégico-cientifico, mas até litera-
tura de valor e gosto duvidosos
como “La Madonna ai suoi sacer-
doti predileti” (623).

A avaliagdao das partes dedi-
cadas a Escritura caberia antes a
um exegeta. Como tedlogo siste-
madtico, o recenscador teve boa
impressdo do equilibrio e espirito
critico das interpretagdes. O ver-
bete “Biblia”, da autoria de A.
Serra, € um verdadeiro tratado de
mariclogia biblica. Diante disso, o
verbete “Evangelhos da Infancia”,
de S. Mufioz Iglesias, quase se
torna repetitivo. Na realidade, ele
foi acrescentado pela edi¢do espa-
nhola e aborda a questdo mais do
ponto de vista do género literdrio,
enquanto o primeiro a aborda mais
teologicamente. O verbete “Maria
de Nazaré” (S. De Fiores e E. Tes-
ta) impressiona pela erudicdo his-
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térica e arqueoldgica. Também ex-
celente é o verbete “Magnificat”.

Neste segundo momento, a
recensio deverd deter-se em al-
guns verbetes escolhidos - por cer-
to um tanto arbitrariamente.

A um tedlogo sistemdtico evi-
dentemente despertam interesse
maior 0s verbetes que tratam dos
quatro dogmas marianos. - O ver-
bete “Assungao”, assinado por A.
Serra (parte biblica), S. Meo (parte
histérica), |. M. Hernandez Marti-
nez (reflexdo sistemdtica), D. Sartor
(parte litargica), é muito bom.
Merece ser ressaltada a interpreta-
¢io de Herndndez Martinez (acres-
centada pela edigdo espanhola),
aceitando uma escatologia de fase
tnica. E estranho que na parte his-
térica ndo se mencione a obra do
Pseudo-Jerénimo que historicamen-
te tem importincia como contrape-
so a do Pseudo-Agostinho (citada
na tradugdo como se fosse do pro-
prio bispo de Hipona). - O verbete
“Mae de Deus” é assinado por A.
Serra (Biblia), S. Meo (parte histé-
rica e sistemdtica) e D. Sartor
(liturgia). A reflexdo teoldgica vai
unida as informagdes sobre a his-
téria do dogma, o que é uma per-
da. - O verbete “Imaculada” (S. De
Fiores e A. Serra), ressente-se da
teoria sobre o pecado original de
Flick e Alszeghy, assumida pelo A.
Entretanto, é muito boa a interpre-
tacdo teologica trinitdria e valiosa
a informacdo histdrica. O estudo
dos dois dogmas marianos moder-
nos pode ser complementado pela
leitura do verbete “Leigos”, de M.
G. Masciarelli, que explicita o sen-
tido desses dogmas para a vida
cristd dos leigos, além de tratar,
evidentemente, dos outros aspec-
tos pertinentes no tocante a rela-
¢do Maria - laicato. - O verbete
“Virgem” (S. De Fiores - A. Serra)




traz uma minuciosa discussdo
exegética, além de uma boa intro-
dugdo & problemética atual e um
cuidadoso trabalho para ressaltar
o sentido teolégico do dogma, re-
cusando qualquer resquicio de in-
terpretacdo meramente espiritual.

Salientem-se os verbetes sobre
as festas liturgicas marianas, inclu-
indo em geral trés pontos: atuali-
dade litdrgica, histéria, significa-
do espiritual e teoldgico. Assim
léem-se os verbetes “Apresentacao
de Maria”, “Apresentagio do Se-
nhor”, “Natividade de Maria”,
“Visitagdo”, “Dedicagdo de Santa
Maria Maior”. Em outros casos es-
ses dados aparecem como parte de
verbetes mais amplos: “Imaculada
IV”, “Rainha IV”, “Dores 1I e III",
“Carmelo 11", “Coragdo Imaculado
Il e V", “Maie de Deus III”, “As-
sung¢do IV”. E estranho que os
verbetes “Rosdrio” e “Mercé (A
Virgem libertadora)” nado incluam
esse item.

Digno de atengdo, por sua atu-
alidade, é o verbete “Aparigdes”.
A abordagem dos aspectos psico-
l6gicos por A. Vdzques (acréscimo
da edigao espanhola) é muito boa.
O mesmo ndo se pode dizer da
parte histdrica que é também acen-
tuadamente “parte teolégica”, de
R. Laurentin. Por as aparigdes de
Maria no mesmo nivel das apari-
. ¢oes do Ressuscitado (116) é evi-
dentemente um exagero teoldgico
inaceitdvel, além de ndo elucidar
nada. Fica também por explicar
por que s6 a partir do séc. XIX as
aparigbes de Nossa Senhora assu-
mem uma forma e importancia que
ndo tinham antes (Mesmo a de
Guadalupe é de outro género do
que as apari¢bes modernas). Nes-
se sentido o artigo deveria ter tido
também uma parte sobre “aspec-
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tos sociolégicos’
culturais”.

e/ou “aspectos

O DM ressalta, com verbetes es-
pecificos, as mais importantes in-
vocagOes marianas ligadas a luga-
res ou santudrios: “Aparecida”
(acréscimo da edigdo brasileira),
“Czestochowa”, “Fétima”,
“Guadalupe”, “Loreto” (por se tra-
tar de obra originalmente italiana),
“Lurdes” (por que esta grafia e ndo
“Lourdes”?), “Mercé” (no vernd-
culo, ndo seria melhor “Mercés”?),
“Carmelo” (por que nao usar a for-
ma “Carmo”, mais usual entre
nés?), “Dores, B. V. Maria das”.
Muito interessante é o verbete
“fcone”, também ligado a devogao
popular mariana. Além desses e
outros titulos tradicionais, seja na
devog¢ao do povo, seja na celebra-
cdo litargica, o DM traz um ver-
bete com o “novo” (mas tradicio-
nal) titulo de “Irma”.

No verbete “Deus Pai” (A.
Amato) ¢é discutida amplamente a
questdo da maternidade de Deus
(ou seja: como Deus pode ser de-
signado “Mae”). O verbete “Espi-
rito Santo”, também de A. Amato,
¢ amplo e bem documentado, cor-
rigindo exageros. O A. expde
amplamente a teoria de L. Boff
sobre a unido hipostitica de Ma-
ria com o Espirito Santo e rejeita-
a com uma bem fundamentada
critica. O verbete “Trindade”, res-
peitando a versdo italiana elabo-
rada pelo falecido J. M. Alenso,
de cunho mais tradicional, foi fe-
lizmente completado (ou corrigi-
do) por outro texto de X. Pikaza.

O artigo “Jesus Cristo”, escrito
por A. Amato, é de muito valor.
Traz uma interessante sistematiza-
¢d3o das cristologias contempora-
neas (“metadogmadtica” [E.
Schillebeeckx e H. Kiang],
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“transcendental” [K. Rahner], “da
libertagao” [o segundo L. Boff e ].
Sobrinel, cristologia religioso-po-
pular de Puebla). Dessas
cristologias procura tirar as con-
seqiiéncias para a mariologia, mes-
mo que os autores tratem do tema
s6 indiretamente. Ressalte-se a boa
exposicio da mariologia de
Rahner. Nota-se que o A. a vé com
simpatia. Causa estranheza que o
A., falando de L. Boff, ndo leve
em considera¢do a mariologia de
“O Rosto Materno de Deus”.

Nao poderia faltar o verbete
“Mulher”, que foi confiado a Ma-
ria Teresa Bellenzier. Entretanto,
no tocante a essa questao, o recen-
seador preferiu o verbete “A mu-
lher no cristianismo primitivo”, de
autoria de Rafael Aguirre, que
provém da edi¢ido espanhola. Tra-
ta-se de um artigo excelente, es-
crito com valentia, com interpre-
tagbes muito pertinentes, dados
interessantes dos apécrifos (em
geral pouco usados e pouco aces-
siveis, mas que retratam também
aspectos da Igreja da época). Vale
a pena ser lido.

O original italiano apareceu em
1986, antes da publicagdo da
Enciclica Redemptoris Mater. A
edigcio espanhola houve por bem
preencher a lacuna com um ver-
bete, da autoria de E. Touron del
Pie, assumido pela edigéo brasilei-
ra. E o anico documento papal que
merece esse destaque. Felizmente,
a Exortacdo Marialis Cultus, de
Paulo VI, teologicamente mais pro-
funda e atual, embora nio receba
o destaque de um verbete especi-
al, é levada em consideragio em
diversos lugares, como, por exem-
plo, “Culto IV”, “Deus Pai V, 17,
“Enfermos III, 17, “Espirito Santo
11, 6”.
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Escrito predominantemente por
autores italianos, o DM traz clara-
mente a marca de seu pais de ori-
gem. Um mérito dos responsdveis
pela edigdo brasileira do diciona-
rio foi ter procurado certa adapta-
¢ao a nosso pais, em parte apro-
veitando contribuicoes da edigdo
espanhola. A inovacdo mais signi-
ficativa foi a introducdo do verbe-
te “Aparecida”, de Jdlio Jodo
Brustoloni. Na realidade, destoa
um pouco do conjunto por seu tom
de cronica e fervorinho, sendo te-
ologicamente bastante fraco. A bi-
bliografia tem pouco a ver com o
tema ¢ a forma de citar destoa do
resto do DM. Nossa invocacdo
mariana mdxima consta também
no verbete “Apari¢des”, como um
dos santudrios marianos com ori-
gem em aparigdo e que atraem
milhdes de peregrinos (115-116).
Na Aparecida é citada fora de con-
texto, porque ndo se trata de apa-
rigdo propriamente dita, mas de
encontro de uma imagem. No ver-
bete “Sdbado” houve uma adapta-
cdo inteligente ao Brasil (1150).

Em outros momentos, no en-
tanto, ndo houve a preocupacao de
“desitalianizar” o DM. A p. 17 se
1&: "O apéndice da segunda edi-
¢do do missal, nas coletas A, B e
C, entoadas (sic!) para as respecti-
vas pericopes evangélicas etc.”. A
diversificagdo das coletas segundo
o Evangelho do ano foi permitida
para a Itdlia, mas ndo para o Bra-
sil, apesar de solicitada. Por isso,
esse apéndice ndo se encontrard na
nova edicdo de nossos missais. -
O verbete “Crianga I1” analisa tex-
tos do catecismo para criangas e
jovens publicados pela Conferén-
cia Episcopal Italiana, como o ver-
bete “Catequese” se refere ao ca-
tecismo de adultos da mesma Con-
feréncia. - No verbete “Jesus Cris-




to”, ao descrever “a atualidade da
figura de Jesus Cristo”, s6 hd refe-
réncia a autores italianos. - O ver-
bete “Literatura” se detém na lite-
ratura italiana e, de resto, consi-
dera s6 a de alguns paises da Eu-
ropa (Franga, Espanha e Alema-
nha). - O verbete “Arte/icono-
grafia” ndo traz nada do Brasil nem
da América Latina. Pelo menos a
Virgem alada do Apocalipse, que
estd no altar-mor da Igreja de Sao
Francisco, em Quito, de autoria de
Bernardo de Legarda (séc. XVII,
Escola Quitenha), mereceria men-
¢do por sua beleza e originalidade.
E por que ndo nosso Aleijadinho?
A coroagdo de Nossa Senhora, no
arco do presbitério da Igreja de Sao
Francisco, em Quro Preto é de uma
beleza extraordindria, além da cu-
riosidade de sugerir uma “quater-
nidade” que daria pdbulo aos sim-
patizantes de C. G. Jung.

O dnico colaborador latino-
americano € Segundo Galilea, com
o verbete “Liberdade B” (“Maria e
a libertagdo”). Mas seu artigo nao
provém da edi¢do italiana e sim
da espanhola. De resto, teria sido
mais correto introduzir este texto
como um verbete 4 parte, sob o
titulo “Liberta¢do”, e deixar a par-
te "A", de autoria de X. Pikaza,
como “Liberdade”. O autor do
verbete “Guadalupe”, V.
Maccagnan, embora professor no
México, parece ndo ser latino-ame-
ricano. Alids, é estranho que nido
cite a obra guadalupana de V.
Elizondo do qual apenas um arti-
go merece referéncia na nota 22
que por sinal, casualmente, na edi-
¢do brasileira nio é assinalada no
corpo do artigo (p. 554). Tampou-
co cita a Clodomiro Siller.

A tradugdo em geral é de boa
qualidade. A revisdo deixa a dese-
jar. Assim, as obras escritas em por-

tugués (por exemplo, as de L. Boff)
ou traduzidas ao portugués (por
exemplo, 0 Documento de Puebla
ou a revista Concilium), sio cita-
das em italiano ou espanhol, con-
forme o verbete provenha da edi-
¢do italiana ou espanhola. Algumas
vezes, dependendo do “humor” do
tradutor, aparecem em portugués.
- No esquema da p. 778, “Filho de
Deus” que aparece na segunda co-
luna, deveria estar na primeira, fi-
cando a segunda em branco. - A p.
428, situa-se Sixto IV em 1842. O
mesmo acontece na nota 61 (p. 432).
Certamente deve ler-se 1482, jd que
foi papa no periodo de 1471 a 1484.
- Aqui e ali encontram-se nomes
truncados. A titulo de exemplo: p.
794, n. 23, Bact leia-se Bacht; p.
1302, em vez de Halbias leia-se
Halbfas; p. 1303s, em vez de H.
Schermann leia-se H. Schiirmann.
- Freqiientemente hd problemas
com as notas. Na p. 893, pula-se
da nota 46 a 48, sem indicar o lu-
gar da nota 47. O mesmo acontece
nas pp. 945-947, da nota 4 a nota 6.
Outro exemplo semelhante jé foi
dado acima. A p. 949, onde diz nota
14, leia-se 34. A p. 807, lé-se a es-
tranha data 64917, quando deveria
ser 649". Na p. 1340, o texto reme-
te a nota 156, mas esta ndo consta
na p. 1343, onde deveria estar. Sao
exemplos tomados a esmo, mas que
indicam que a revisdo deixou a
desejar. Enfim, as editoras catdli-
cas brasileiras continuam necessi-
tando melhorar a qualidade de
suas publicag¢des.

Um cochilo grave na edi¢do
brasileira ocorre no verbete “As-
sun¢do”, cita-se como de Agosti-
nho a obra De assumptione B. M.
Virginis. Na realidade, devia cons-
tar, como no italiano, o nome de
Pseudo-Agostinho, pois ndo foi
escrita pelo bispo de Hipona, mas
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a ele atribuida durante séculos.
Hoje se sabe ter sido composta por
um monge inglés da escola
anselmiana, na transi¢do dos séc.
XI-XII. A edigdo italiana traz cor-
retamente Pseudo-Agostinho. A
omissdo do “Pseudo” vai, pois, por
conta do tradutor ou do revisor da
edicdo brasileira.

A critica a esses aspectos for-

N S AR FRPPRPEI,
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mais da edigdo brasileira nio de-
pde contra o grande valor desta
obra que o recenseador tem a hon-
ra de recomendar a todo estudio-
so de teologia.

Francisco Taborda SJ
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KinG, Hans: The Religious Situation of Our Time. London, SCM Press Ldt,
1995, tradugdo (do alemdo): John Bowden, 936 pp., 23 x 15 cm. ISBN 0334

H. Kiing tem escrito obras mo-
numentais que escapam, pela sua
enorme erudicgdo e vasta informagao,
de juizos detalhados, que suporiam
um trabalho correspondente. Em
“Christianity”, ele avanga intimeras
teses, algumas bastante audazes, em
torno de temas que vao desde o cris-
tianismo primitivo até a pos-
modernidade. Enfrentar-se com elas
serd, sem duvida, a incumbéncia dos
especialistas nos diversos campos.
Mas o perigo de tal empreendimen-
to é perder-se em pormenores, onde
certamente o A. poderia ser critica-
do, deixando escapar as linhas bdsi-
cas e questionadoras do conjunto da
obra,

A leitura da histéria do Cristia-
nismo feita por um tedlogo sistemd-
tico de nitida perspectiva ecuménica
diferencia-se de simples histéria do
Cristianismo. Nao se trata propria-
mente de uma historia do Cristia-
nismo, mas de uma andlise histérica
e sistemdtica das constelagbes do
Cristianismo que marcaram época,
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isto ¢ dos seus grandes paradigmas,
tendo como pano de fundo a histo-
ria.

O A. marca claramente sua pos-
tura bdsica. Ndo ¢ uma visdo do
Cristianismo confessional, mas
interconfessional; ndo € eurocéntrica,
mas histérico-universal; nio é lau-
datéria do passado, mas critica em
relagdo com o presente de modo que
o presente possa ser entendido des-
de o passado, e o passado desde o
presente. Ai estd a novidade do li-
vro, ndo tanto nos fatos que relata
quanto na ordenagdo sistemdtica que
faz dos mesmos.

Para a realizagdo dessa tarefa, H.
Kiing recorreu ao instrumental ted-
rico da “mudan¢a de paradigma”.
Em livro anterior, Une théologie
pour le 3° millénaire. Pour un
nouveau deépart oecumenigue, Paris,
Seuil, 1989, ele desenvolve mais
amplamente esse instrumento de
andlise. A partir do ponto de vista
ecuménico, elabora o conceito de




paradigma para ser usado na teolo-
gia. O presente estudo se faz a par-
tir dai.

O uso do paradigma em relagio
a outros tipos de leitura interpre-
tativa tem a vantagem de evitar tan-
to uma idéia dialética determinista e
necessariamente progressiva da his-
téria quanto um historicismo neu-
tro. Entende-se a coexisténcia de
diversos paradigmas, percebem-se
melhor seu surgimento e crises.

Aplicado ao Cristianismo, o A.
distingue-lhe cinco grandes para-
digmas: ¢ do cristianismo antigo
apocaliptico-judaico, o da antiguida-
de cristd helenistica ecuménica, o
catélico romano medieval, o evan-
gélico protestante da reforma e o da
modernidade orientado para a razdo
e progresso. Deixa o leitor no limiar
de um possivel sexto paradigma, o
ecuménico da pds-modernidade, a
respeito do qual promete um segun-
do volume.

Sobre cada paradigma, o A. tra-
¢a seu surgir, suas caracteristicas
fundamentais, os novos pontos para
0s quais jd ndo dd conta, abrindo
espago para novo paradigma. Entre-
tanto, isso nao significa que o antigo
paradigma cesse de existir. Continua
por outros caminhos, de maneira que
coexistem diversos paradigmas.

O primeiro paradigma do cris-
tianismo antigo apocaliptico-judai-
co se visibiliza nas primeiras comu-
nidades compostas fundamental-
mente de judeus nascidos na esfera
cultural da Palestina helenistica. O
seu universo de idéias é judeu. No
inicio, medra no meio das classes
populares: pescadores, camponeses,
artesdos, povo simples, sem poder
politico nem ambigao de galgar pos-
tos no mundo religioso ou politico.
As mulheres desempenhavam papel

predominante, pelo menos, no pri-
meiro momento. No horizonte, esta-
va a expectativa do fim dos tempos.
Por conseguinte, havia um clima
apocaliptico, escatolégico, embora
Jesus mesmo tenha recusado termi-
nantemente precisar a data do fim
do mundo. Qutros aspectos desse
paradigma: experi€ncias espirituais
extdticas, uma comunidade ainda
ligada ao judaismo, mas exprimin-
do uma nova fé em Jesus Cristo,
marcada pelo batismo e alimentada
pela “fragdo do pao”, constituindo-
se j@ uma Igreja com estruturas pro-
visérias e menos hierarquia, mane-
jando os primeiros conflitos na ida
aos pagaos, elaborando uma teolo-
gia sobre Jesus. O destino desse
paradigma sofreu com a morte de
Tiago, a guerra dos romanos, a des-
trui¢do de Jerusalém com pratica-
mente o fim da comunidade primi-
tiva de Jerusalém. O A. depois des-
creve a escura historia do cristianis-
mo judeu no século seguinte e per-
segue seus rastros ao longo da his-
toria até os dias de hoje.

O segundo paradigma da anti-
guidade cristd helenistica ecumé-
nica, na andlise do A., comega com
Paulo. Ele é o iniciador do desloca-
mento do macroparadigma judaico
para o helenistico. Isso comporta uma
nova inteleccdo da Biblia, da lei, do
povo de Deus. A Igreja dos gentios
enfrenta o grande perigo externo das
perseguigdes e o interno do gnos-
ticismo. Processa-se uma estruturagao
hierdrquica da Igreja com a
institucionaliza¢do da sucessao apos-
tolica, com a concentragdo num bis-
Po Unice em cada igreja, com o lento
surgir do Bispo de Roma. O A. atri-
bui importancia a vicissitude que o
papel da mulher na Igreja teve nesse
periodo com a sua crescente
marginalizagdo. O grego € a lingua
dominante. Produz-se gigantesco
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deslocamento teoldgico helenizante
em torno das controvérsias
cristologicas e trinitdrias.

O A. abre amplo espago para o
papel de Bizancio, como lugar do
nascimento da ortodoxia. E chama-
da de Segunda Roma. Este para-
digma vem sendo transmitido no
Oriente até nossos dias. A cultura
bizantina marca a liturgia, a teolo-
gia, a iconografia, a piedade e a lei.
Viveu-se uma sinfonia entre império
e Igreja. O clero estabelece-se como
uma classe separada. Sdo caracteris-
ticas também desse paradgima a re-
gra mondstica e o culto aos icones. A
cristianizagdo dos povos eslavénios
do sul e do leste situa-se na prolon-
gacdo final de Bizdncio. Uma outra
parte desses povos se orientou para
Roma. Portanto, um tnico mundo
eslavénio e dois paradigmas.

A separacdo entre a Igreja do
Oriente e a do Ocidente com o cis-
ma de Ceruldrio e suas conseqiién-
cias merece detalhado estudo. E ter-
mina o percurso desse paradigma na
atual Rissia, onde ainda se encontra
presente.

O terceiro paradigma merece o
mais longo estudo. Chama-o de ca-
télico romano medieval. Também
af a verve critica do A. se manifesta
mais explicitamente. No centro des-
se paradigma estd o poder do Bispo
de Roma. Santo Agostinho é apre-
sentado como o pai desse novo
paradigma no campo da teologia.
Expoe rapidamente sua eclesiologia,
elaborada em tensdo com a crise
donatista, enfatizando uma compre-
ensdo institucional e hierdrquica da
Igreja e de todo o Ocidente. Em se-
guida, aborda a teologia da graca no
referente & questao da salvagdo, do
pecado original, da sexualidade. A
centralidade da Trindade ocupa lon-
ga reflexdo para concluir esse para-
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grafo com a teologia da histéria do
livro da Cidade de Deus. Serd o li-
vro favorito na Idade Média. Conta-
se que Carlos Magno o lia todos os
dias.

Em momento ulterior, o A. des-
creve a trajetéria do Bispo de Roma
a busca do poder. Elabora
pormenorizadamente o itinerdrio do
crescimento do poder romano des-
de as bases biblicas passando pelos
papas dos séc. [V/V através das ten-
sdes com os concilios e das lendas
do Papa S. Silvestre e da “"Doagéo
de Constantino”. Analisa a tensio
desse primado romano com as Igre-
jas do Oriente. Focaliza a importan-
cia de Gregério Magno (590-604),
que o A. considera o primeiro papa
medieval. Depois de um rdpido es-
tudo da grande contra-reagao
Isldmica, retoma as caracteristicas
mais marcantes desse modelo roma-
no: uma lgreja em estreita unido com
o Estado de modo que no Ocidente
ser cidaddo era ser cristdo, catdlico e
romano. Expde as repercussdes des-
se paradigma na liturgia, no canto
gregoriano, na prdtica da confissao
individual, no rigorismo da moral
sexual. Um longo pardgrafo apro-
funda o processo da crescente
romanizac¢io do catolicismo. Af o A.
tem pdginas pesadas contra esta
romanizagio, feita a custa do espiri-
to evangélico através de falsificagGes,
em nitida busca do poder. Evidente-
mente uma percepgdo catélica sen-
te-se ferida e poderd encontrar inu-
meros argumentos para, pelo menos,
diminuir o impacto das criticas.

Opobe ao paradigma anterior da
Igreja primitiva o “sistema romano”,
que substitui o lugar dos apéstolos
por Pedro e o dos bispos pelo Papa.
Gregério VII € apresentado como o
Papa que extende seu poder sobre
todo o mundo. Numa pagina-sinte-
se traga o programa papal a partir
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do “Dictatus papae” de Gregoério VII,
onde o poder pontificio encontra
uma competéncia ilimitada. Entre as
caracteristicas do sistema romano
aponta: a centralizagdo por meio da
igreja absolutista de Roma como
mae, o legalismo da igreja e sua d-
éncia do direito canbnico, a
politizagio através do poder eclesi-
dstico e seu dominio sobre todo o
mundo, a militarizacao com a “guer-
ra santa”, a clericalizagdo com um
clero celibatdrio. A prépria caracte-
rizagdo do sistema romano mostra a
posigao critica do A. e também ao
apresentar como oposi¢do e alterna-
tiva a ele os movimentos espiri-
tualistas cdtaros e 5. Francisco de
Assis. Aos primeiros, a resposta foi a
Inquisicao. Quanto a S. Francisco,
observa que, depois de duas déca-
das, “o movimento franciscano tinha
sido completamente domesticado na

Igreja”.

O sistema romano encontrou em
Toméds de Aquino a grande sintese
teoldgica. Enfrenta o desafio de
Aristételes, elabora uma teologia
universitdria racional onde o poder
da razdo adquire valor diferente da
tradigdo teolégica anterior. Um pa-
rdgrafo, inspirado na historiografia
moderna do cotidiano, estuda a vida
do cristio na Idade Média, as suas
obras de caridade, o papel e a re-
pressao sobre as mulheres, o misti-
cismo e a supersticdo, a veneragdo a
Maria.

Em seguida, acompanha o
paradigma romano nos séculos se-
guintes. Sua crise com a conseqiien-
te diminuicdo do poder papal, o
surgimento do renascimento, a con-
tra-reforma tridentina, a luta contra
o protestantismo e modernismo jd
na modernidade. Termina com bre-
ve paragrafo sobre o futuro do pri-
mado romano.

O A. comega o estudo do quarto
paradigma protestante evangélico
da Reforma com uma descri¢io da
imagem de Lutero, vendo-o a partir
dos olhos dos protestantes e dos ca-
télicos. Coloca no centro da proble-
matica de Lutero a justificagdo da
pessoa diante de Deus. A Reforma
surge como novo paradigma. Apon-
ta os pontos que prepararam sua
mudanga: o colapso do dominio
papal sobre o mundo, o fracasso dos
concilios reformadores de Constan-
cia, Basiléia, Florenca e Latrdo, a
substituicdo da economia natural
pela economia monetdria, o
centralismo absolutista da Cuaria na
sua face de imoralidade, de poliitca
financeira incontroldvel e de resis-
téncia obstinada & Reforma. Indica
outros abusos escandalosos do
paradigma romano para além dos

Alpes.

Na andlise de Lutero, o A. dis-
tingue trés aspectos. O Lutero caté-
lico, o Lutero reformador e os pon-
tos em que ele estava certo no refe-
rente & “sola fide, sola gratia, sola
scriptura”. Em seguida, desenvolve
a caracteristica fundamental da “vol-
ta ao Evangelho”, como o progra-
ma, o impulso bdsico do paradigma
da Reforma. A volta ao Evangelho é
vista também na perspectiva da con-
tinuidade da substincia da fé, ape-
sar de toda sua novidade.

Os resultados da Reforma reve-
lam também sua ambigiiidade. O A.
apresenta a figura de Erasmo como
alguém que participa do movimen-
to da Reforma na busca da renova-
¢do da Igreja, da teologia e da pie-
dade, mas também discorda de
Lutero. Parece-lhe um rude homem
de poder, por demais combativo.
Erasmo era uma pessoa mais de
consenso e concordia. O movimento
de Lutero perdeu fblego, teve que
enfrentar resisténcias politicas e ndo
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conseguiu manter a unidade. O A.
continua estudando esse mesmo
paradigma nas suas oposigdes inter-
nas e em outras expressdes evangeé-
licas: a ala esquerdista de Th.
Miintzer, os batistas, 0s menonitas,
Zwinglio, Calvino. Os anglicanos sao
apresentados como uma posigdo
intermédia entre os Reformadores e
os Catélicos. Combina os dois
paradigmas romano e reformador.

Diante do problema da mulher, o
paradigma Reformador assumiu po-
sigdo hibrida. Lutero vé com maior
clareza que seus antecessores a hu-
manidade na sua condi¢do de natu-
reza e sexualidade, mas conservou
ainda estruturas patriarcais. O A. tra-
ta também da questdo histérica das
bruxas e as forgas que as persegui-
ram.

O paradigma da Reforma conti-
nua sob diversas formas: protestan-
tismo ortodoxo, confessionalismo e
tradicionalismo, devocionismo, pie-
tismo, iluminismo, avivamentos es-
pirituais. Um tltimo pardgrafo estu-
da as faces do fundamentalismo do
final do nosso século. Nasce no qua-
dro do paradigma da Reforma, ain-
da que nem todo protestante, nem
mesmo conservador, é fundamen-
talista. E, a0 mesmo tempo, reagio e
ataque a modernidade na sua forma
de ciéncia, filosofia, concep¢ao de na-
tureza. Hoje tornou-se um problema
mundial e presente nas diversas reli-
gibes.

O tltimo paradigma gira em tor-
no da modernidade orientada para
a razdo e o progresso. O A. segue
0 mesmo esquema de ir mostrando
as raizes do novo paradigma, seus
comegos, suas caracteristicas e seu
avancar histérico.

O A. ndo concorda com os auto-
Tes que recuam a modernidade para
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o final da Idade Média, ou para o
Renascimento. Pois este estd antes
voltado para o passado que para o
futuro. Nem mesmo a Reforma ini-
cia tal paradigma. Muitos reforma-
dores eram anti-corpenicanos, em
nada democréticos. Homens moder-
nos sdo Descartes e Leibniz, Galileu
e Newton, Hobbes, Rousseau e Kant.
Pode-se considerar a descoberta da
América como inicio de uma Europa
moderna, mas ndo para o Cristianis-
mo, que estava antes as voltas com o
problema da Reforma.

Dois monumentos arquiteténicos
exprimem a diferenca de paradigma:
o Escorial e Versailles. Aquele ex-
prime a batalha e a vitdria da Con-
tra-reforma. Este consagra o Estado
moderno da monarquia absolutista
e sua paraliturgia. O século XVII faz
a virada politica para a moder-
nidade. O poder desloca-se para o
Atlantico. Estabelecem-se os princi-
pios politicos da Europa moderna.
Luis XIV simboliza o poder estatal
moderno. As revolugdes cientifica de
Galileu e Newton e filoséfica de Des-
cartes e Kant determinam o pensar
moderno. As certezas matemdticas
constituem-se o ideal epistemoldgico
da modernidade. O novo fundamen-
to radical da filosofia e do conheci-
mento € o sujeito.

As revolugdes na cultura e teolo-
gia se ddo por meio da nova fé na
razao e no progresso. Hd uma vira-
volta contra a religido positiva crista
ao lado de uma tolerancia religiosa.
A teologia busca uma reconciliagdo
com a ilustragdo, desenvolve-se um
criticismo a respeito da Biblia. O A.
estuda, mais em profundidade, o
tedlogo protestante F. Schleier-
macher, como expressio do espirito
da modernidade.




Qutras revolugdes formam o con-
junto da modernidade, a saber no
Estado e na sociedade, na tecnologia
e na industria. O capitulo termina
apontando a crise dessa moderni-
dade centrada na razio e no progres-
so, com o despertar da pds-
modernidade. Promete entdoc um
outro livro para abordar mais am-
plamente esta questdo.

O volume de informagio apresen-
tado ¢ gigantesco, feito, porém, den-
tro do eixo do paradigma, cuja origi-
nalidade ndo estd nos dados, mas no
seu conjunto.

O A. situa-se, ele préprio, no in-
terior de principios fundamentais
da modernidade: liberdade, plura-
lismo, respeito ds posicBes diversas,
sensibilidade ecuménica, didlogo
inter-religioso e preocupac¢do pela
questdo da mulher. A sensibilidade
ecuménica manifesta-se ao levantar,
no final de grandes pardgrafos, in-
terrogagdes as diversas formas cris-
tds, ao Judaismo, ao Islamismo em
vista do futuro.

A obra de H. Kiing oferece, sem
davida, ao leitor uma trajetéria rea-
lista do Cristianismo com os imen-
sos desafios que enfrentou no pas-
sado, mas em vista dos que tém di-
ante do futuro.

As pdginas mais criticas dirigem-
se as expressdes do paradigma Caté-
lico Romano e da Reforma naquilo
que eles revelam de rigidez diante
da modernidade, de autoritarismo, de
dogmatismo. O A. desvela com mui-
to vigor critico no paradigma catéli-
co o surgimento e fortalecimento do
poder romano na Igreja catdlica.

A sensibilidade ecuménica e pela
mulher permite também um crivo
critico para tragos rigidos dos
paradigmas. Sem duvida, é um li-
vro desafiante, que deixa o leitor no
limiar da pds-modernidade, com
rasgos de esperanga, sem (‘)cultar a
gravidade dos problemas. E vigoro-
sa chamada a responsabilidade das
religides diante dos dramdticos pro-
blemas que ameagam a prépria so-
brevivéncia da humanidade. E um
livro que verm mais ao encontro da
criticidade moderna, do fiel ou nao,
que ao revigoramento experiencial
da fé crista.

J. B. Libanio
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GicuEre, Paul-André: Una fe adulta.

I proceso de maduracion en la fe.

Tradugdo (do francés) Gregorio de Pablos Otero, Bilbao, Sal Terrae, 1995.

198pp, 21,3 x 12 cm. Coleccién Pastoral; 53. ISBN 84-293-1165-3

O A. € um leigo, pai de familia,
dedicado ao servigo de educagdo da
fé dos adultos da diocese de
Montréal, no Canad4. Especialista
em conhecimentos biblicos e
catequéticos, procura neste livro es-
tudar com perspicdcia, clareza e em
forma diddtica 0 processo de ama-
durecimento da fé. Conjuga a sua
experiéncia neste campo com con-
tribuigdes da psicologia religiosa.

Numa primeira parte, faz rdpida
fenomenologia da idade adulta, res-
saltando-lhe os tragos psicolégicos
mais importantes. Em seguida, de-
bruga-se sobre o significado antro-
polégico da fé.

Psicologicamente, a idade adulta
€ vista como o tempo da estabilida-
de, em que cessam as modificagbes
préprias da puberdade. Afirma-se a
prépria identidade, em que as di-
versidades se firmam por causa das
diferengas de classe social, de esco-
laridade, de condigdo cultural, de
personalidade, de género, sem falar
de fatores aleatérios diversificantes.
A prdpria idade adulta tem também
etapas conforme se avanga nos anos.
O adulto tem consciéncia da
unicidade e originalidade de seu ca-
minho existencial. Contudo, no meio
da diversidade, h4 rasgos que sdo co-
muns a todos eles: autonomia, o fato
de ter acumulado experiéncias, a
consciéncia de seu papel social e do
valor do tempo.

A fé proporciona as pessoas suas
convicgbes fundamentais referentes
a existéncia, a seu sentido e oferece
respostas as angustiosas questdes da

morte, sofrimento, responsabilidade,
situagies de desigualdade de opor-
tunidades e capacidades. O A. ana-
lisa a fé na sua dimensdo subjetiva e
também objetiva como palavras, pra-
ticas. A fé é uma experiéncia sem-
pre em movimento.

Toda a segunda parte do livro é
dedicada ao processo evolutivo da
fé. O A. segue bem de perto o livro
de ]J. Fowler, Estdgios da fé. A psi-
cologia do desenvolvimento huma-
no e a busca de sentido. / Tradugio
(do inglés) Jalio Paulo Tavares
Zabatiero. - Sdo Leopoldo: Sinodal,
1992 (ver recensdo: PT 24 (1992): 389-
391). Livro alids muito interessante
que o A. resume com inteligéncia,
apresentando os seus pontos bési-
cos, concentrando-se, porém, nas
fases da idade adulta. Indica assim
os seis estdgios da fé crista em ar-
ticulagdo com os da maturidade hu-
mana. O primeiro e segundo estdgi-
os da infincia antecedem propria-
mente 4 fé como decisdo pessoal,
mas preparam-na. Por isso, merecem
um minimo de atengdo. O terceiro
estdgio da pertenga comunitdria
corresponde & idade da puberdade
em que o adolescente marca a dife-
renga de seu “eu” em relagdo aos
pais e aproxima-se de uma fé sinté-
tico-convencional, em geral, num
contexto grupal. No quarto estdgio,
ascende-se ao nivel individual-refle-
xivo ndo antes dos 18 anos, em que
a marca do “eu” é ainda mais deci-
siva, sem jd a ligagdo grupal da fase
anterior. Os estdgios seguintes da
reapropriagio e do universal
explicitam a situagdo de uma fé
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madura e serena. Evidentemente esta
tipologia sofre das qualidades e de-
feitos deste tipo de andlise que usa,
na linguagem weberiana, os “tipos
ideais”. Disto o A. é consciente e
freqlientemente se refere a esta ques-
tao. Salienta, por isso, a qualidade e
tragos de cada estdgio, sem insistir
numa progressio linear entre eles.

Esta segunda parte termina apon-
tando para as metas e transigdes no
processo da fé. Insiste sobretudo em
quatro momentos fundamentais em
todo processo humano de mudan-
cas qualitativas: a preparagéo, a rup-
tura, a adaptagdo e a integragdo. As
mudangas, em geral, vém sendo
preparadas por crises que levam a
um momento doloroso de ruptura.
E depois desta, processa-se uma
adaptagdo a nova situagdo até che-
gar a sua integra¢do. A maneira con-
creta de viver esse processo pode ser
muito diferente. O A. acompanha
freqlientemente suas reflexGes tedri-
cas com exemplos de conversas e
didlogos, analisando a maneira como
a fase do processo estd sendo vivi-
da.

A terceira parte € dedicada a re-
alidade da maturidade da fé crista
naquilo em que ela significa de
plenificacio da nossa realidade hu-
mana e naquilo em que ela questio-
na e aparentemente contradiz a com-
preenstes da propria realizagdo hu-
mana.

No primeiro momento, a fé ma-
dura é apresentada nos seus indica-
dores de maturidade: livre, pessoal,
carregada de sentido para a vida, no
interior de um processo de
aprofundamento objetivo e intelec-
tual.

Num segundo momento, avanga
elementos da fé crista que tém um

cardter paradoxal, até mesmo cho-
cante diante das concep¢des corren-
tes de realizagdo e felicidade huma-
na. A fé estd a pedir confianca em
Deus. O seu caminhar se faz na noite
das crises de sentido e certezas. De-
para com provagdes, enfrenta a fra-
gilidade das mediages, confronta-
se com a dimensdo simbélica e com
a linguagem ndo-racional.

O A. termina apresentando a fé
como atitude diante do outro e do
Qutro. Antes, aduz elementos da
psicologia evolutiva segundo os
quais o amadurecimento humano ¢
um processo da passagem da situa-
¢do simbidtica materna até a auto-
nomia dialogal do “eu” e “tu”. Ace-
na aos riscos das atitudes de fuga
do autoritarismo e da submissdo. O
A. ndo cita, mas reconhece-se muito
das reflexdes de E. Fromm no seu
estudo: Medo da liberdade. Esta re-
flexdo ¢é depois transposta para o
campo da fé.

O livro ndo tem grandes novida-
des, mas ajuda muito ao leitor reco-
nhecer o seu préprio processo de fé.
Permite um confronto bem pessoal
com a vivéncia da prépria fé,
conscientizando-se de fases jd supe-
radas e de fases ainda a superar. Os
avangos e retrocessos da caminhada
na fé encontram ai, sem davida, ele-
mentos de esclarecimento. Excelente
instrumento para uma catequese de
adultos.

J. B. Libanio
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BARREIRO, A.: Peve Santo e Pecador. A Igreja guestionada e acreditada. Co-
lecdo Teologia e Evangelizacdo 11. Sdo Paulo: Loyola, 1994, 20,27 x 13,5 cm,

A cultura ocidental contempora-
nea acentua enormemente o papel
do individuo, de suas capacidades e
decisdes, tornando secunddria a di-
mensdo interpessoal. Esta caracteris-
tica de nossa cultura tem influéncia
considerdvel na vivéncia cristd de
cada um de nds, no sentido de nos
impulsionar inconscientemente a dar
menos valor as relagdes com os de-
mais cristios, e mais valor a relagio
eu-Deus. Nao sao raras inclusive
afirmagées do tipo “Fé é algo pesso-
al” ou “O que importa é a relagdo
com Deus, e ndo com Igrejas”. O
livro se propde como um ensaio jus-
tamente sobre a fé em sua dimensio
comunitdria, incluindo um estudo
sobre o bindmio critica/fidelidade a
Igreja.

De imediato, na primeira parte,
o Autor logo se debruga sobre o
fenomeno bastante comum da criti-
ca a respeito da prépria necessidade
de existir alguma Igreja. Descreve e
analisa a desvinculagdo institucional
da pessoa em relagdo a Igreja, acen-
tuada nos tltimos 30 anos, postura
que pode ser resumida no lema “Je-
sus sim, Igreja nao”. O Autor entao
analisa a teologia por detrds desta
postura, ressaltando que uma tal
posigdo na verdade vai contra a pré-
pria prdtica histérica comunitédria de
Jesus. Desse modo, o que professa o
“Jesus sim, Igreja ndo” no fundo
pratica o “Jesus ndo e Igreja tam-
bém ndo"”. Como o préprio Autor
expressa, “fora da comunidade de
fé é impossivel, a longo prazo, o
encontro com o Senhor vivo”(pdgina
33). Embora distintos, Jesus e Igreja
sdo insepardveis,
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A segunda parte do livro trata
precisamente de abordar este ponto,
a saber, o da comunidade eclesial
como condigdo necessdria para que
exista a fé do individuo. Parte de
uma aproximagdo biblica, tanto do
Antigo como do Novo Testamento,
mostrando como que tanto em Isra-
el como no NT a fé tinha relacdo
essencial com a comunidade e no
compromisso de Deus com o seu
povo. A fé cristd, assim, s6 é a longo
prazo possivel como fé recebida da
comunidade eclesial e como fé vivi-
da na comunidade eclesial. Mostra-
se em seguida como a prépria Escri-
tura sagrada ¢ posterior a comuni-
dade. Também expbe que, na Igreja
antiga, o cardter eclesial da fé era
aceito naturalmente, e aponta como
que esta visdo foi enfrentando os
séculos seguintes.

A terceira parte do livro ¢é a mais
longa, ocupando quase 2/3 da obra.
O Autor ai analisa longamente a
questdo de como pode o povo de
Deus, sendo pecador, ter também a
condigdo de santo. Esta ¢ uma ques-
tdo-chave do livro, pois ¢ a partir da
resposta a ela que se analisa mais
profundamente a problemdtica con-
tempordnea do criticismo anti-
eclesial. O que dd todo e qualquer
cardter de santidade a comunidade
eclesial € o fato de Deus ter tomado
a iniciativa de chamar seus membros
e de, junto com tal chamado, ter se
comprometido incondicionalmente
com a Igreja, mesmo quando esta
erra. Tal atitude de Deus se funda
no amor gratuito que, por vir de
quem vem, tem também o cardter



de irreversibilidade por mais que a
comunidade seja infiel ao chamado,
o que ndo € raro.

A partir deste ponto o Autor
analisa a problemadtica das reformas
e da renovagdo, sempre necessarias
na caminhada da comunidade
eclesial. Em suas palavras, “(...) ndo
basta a purificagdo das intenges e
o esfor¢o moral. E necessdria tam-
bém a agdo sobre as instituigdes e
as estruturas” (pdgina 118). Analisa
a histéria dos momentos eclesiais de
reforma, e as tentagdes que contri-
buem para dificultar a agdo renova-
dora do Espirito Santo. Ressalta qua-
tro pontos que caracterizam uma
acdo verdadeira de renovagio: o
primado do cuidado pastoral, a per-
manéncia da comunhdo com o cor-
po universal da Igreja, a paciéncia
histdrica e o retorno a tradigdo
fundante do Cristianismo.

Em seqiiéncia, € estudada a
abrangéncia e a radicalidade das
criticas anti-eclesiais contemporane-
as. E relembrada a atitude da Igreja
de defesa e condenacgdo aoc mundo
moderno, desde o século 19, numa
reacao a tais criticas. O Autor entdao
aborda a crise que se seguiu ao
Concilio Vaticano 2¢, e o fato de que
“durante os dez anos que se segui-
ram ao Concilio, as mudangas fei-
tas nas estruturas socioldgicas da
Igreja, particularmente na liturgia e
nas formas da piedade eclesial, fo-
ram maiores que as realizadas ao
longo dos 400 anos que separam
Trento do Vaticano” (pdgina 141).
Esta crise atual é realgada no livro
em cinco aspectos: vem de dentro
da propria Igreja, se dd sobre suas
estruturas, atinge o cerne das dou-
trinas, reduz as vocagdes sacerdo-
tais e atinge a autoridade dos que
exercem cargos de lideranga hierdr-
quica.

Muito oportunamente o Autor
nota que essa crise é reflexo da
crise do préprio mundo onde a
Igreja vive e que, se nesta crise de
toda a sociedade ocidental, a Igre-
ja fosse ilha de paz e trangiiilida-
de, isto indicaria falta de
encarnacdo histdrica. Sdo todas as
institui¢des das sociedades ociden-
tais que sdo postas em xeque. Tam-
bém oportunamente o Autor res-
salta que as posigdes radicais de
critica tém um mesmo ponto em
comum: “Negam, na prdtica, que
a Igreja existe concretamente, que
a comunidade da qual sdo mem-
bros os cristios reais, inclusive eles
mesmos (os criticos radicais), € e
serd sempre uma Igreja de peca-
dores (...)"(pdgina 146). O lado
positivo destas criticas, conforme
o Autor sdo: a aderéncia a fé por
convicgdo pessoal, a necessidade
de se ligar ortodoxia com orto-
praxis e a diminuigdo do clericalis-
mo e triunfalismo. Por outro lado,
causou o abandono e a desorienta-
¢ao de muitos. A critica construti-
va legitima é caracterizada entdo
no livro em alguns aspectos notd-
veis: deve brotar do amor e da es-
peranga, fazendo sofrer em primei-
ro lugar quem a faz, e deve crer
que o Espirito Santo ndo abandona
sua Igreja. Essa critica construtiva
legitima também nado subestima
nem supervaloriza a situacdo atual
de crise, nem cai na dicotomia
“conservadores contra progressis-
tas”, além de conduzir ao servigo e
ao didlogo.

No sétimo e altimo capitulo do
livro o Autor aborda a questdo dos
fundamentos tdltimos da fidelida-
de & comunidade eclesial. Comega
fazendo uma fundamentag¢do bibli-
co-teolégica a partir das cartas
paulinas, onde a Igreja aparece
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como corpo de Cristo, em relagio
de obediéncia e de amor & sua
cabega. Numa forma paradoxal, é
na fraqueza, limitagdo e impotén-
cia eclesiais onde a gratuidade de
Deus brilha ainda mais. O Autor
encerra o livro com uma sintese
existencial onde elenca algumas
razdes altimas para ser fiel a Igre-
ja, as quais sdo no fundo as razdes
iltimas do amor. Por exemplo,
uma delas é o amor incondicional
de Deus & comunidade eclesial, o
qual possiblilita que ela continue
existindo depois de 20 séculos. Ou
ainda, o fato de termos sido aco-
lhidos por ela como uma maée, e
termos dela recebido o contetdo
da fé dos apdstolos. E mais, o fato
de que tantos dentro dela terem
caminhado na santidade naquela
linha dos pequeninos e criangas
que entram no Reino. Outra razio

€ também o fato de que a Igreja
precisa de acolhida e fraternidade
por ser pecadora, quando na ver-
dade ela é freqlientemente despre-
zada por causa disto. Por fim, tam-
bém no fato dela possuir a tarefa
de transmitir e servir a boa noticia
que Jesus revelou, Nesta linha, o
Autor encerra o livro com uma ci-
tacdo de Henri de Lubac, que é
também uma espécie de resumo de
toda a obra: “Que poderia eu sa-
ber de Jesus, que vinculo haveria
entre nos dois, sem a Igreja?” (pa-
gina 195).

César Andrade Alves
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Publicado na nova série desti-
nada a trazer a publico teses de-
fendidas na Universidade
Gregoriana de Roma (certamente
as melhores teses), o presente li-
vro torna acessivel o trabalho de
doutorado de nosso conterrdneo A.
P., padre da Arquidiocese de Ri-
beirio Preto (SP).

O titulo e subtitulo sugerem,
com suficiente clareza, a intengdo
do A.: mostrar como a teologia
latino-americana mais recente
aborda a dimensado eclesial dos
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sacramentos. No final, talvez o
leitor fique com certa diivida so-
bre o enfoque exato que o A. pre-
tendia dar a sua obra. No conjun-
to, o livro deixa notar uma certa
oscilagdo entre dois propésitos: o
de mostrar que existe uma teolo-
gia sacramentdria latino-america-
na com caracteristicas préprias (cf.
215), e o de “demonstrar que a re-
cuperacdo dos sacramentos e a
possibilidade de produzirem os
efeitos sociais e libertadores que
deles se exigem, se é que devem
produzir esse efeito, passa pela



recupera¢do pratica de sua
eclesialidade” (22). Os dois propé-
sitos ndo se opdem, mas se conju-
gam e, nesse sentido, ndo se pode-
ria recriminar o livro pela oscila-
¢do.

O livro estd bastante bem
estruturado: comegando pelo mais
global (a Teologia da Libertagao [=
TdL]) e passando ao particular (as
teologias sacramentdrias desenvol-
vidas sob a égide da TdL), tenta,

por fim, exprimir sua tese.

A introdugdo (13-23) traga as
coordenadas da renovacgido
litdrgica e sacramental na Améri-
ca Latina, no contexto maior do
Concilio. Indica brevemente o ca-
minho a ser percorrido na refle-
xdo que o A. apresentard.

O cap. I (25-54) oferece ao lei-
tor uma panordmica sobre os pres-
supostos da Teologia da Liberta-
¢do ( = TdL) para a abordagem da
relacao Igreja - sacramentos. O
“principio unificador” dessa teo-
logia ¢ a centralidade do Reino de
Deus. Tendo por guia o artigo de
Jon Sobrino em “Mysterium
liberationis” (Madrid: Trotta, 1990,
2 tomos; cf. recensdo Perspectiva
Teoldgica 24 [1992] 95-96), o A.
explicita como esse conceito é com-
preendido na TdL. Mostra depois
como serve de chave de interpre-
tagdo para as categorias de histd-
ria da salvag@o e de pecado, dan-
do a primeira uma conotag¢do uni-
tdria e a segunda, uma dimensao
histérica e social.

Posta na perspectiva do Reino,
a Igreja é vista como sacramento
de libertagao, configurado na
América Latina pela presenca dos
pobres e da fei¢ao privilegiada da
Igreja dos pobres, as comunidades
eclesiais de base (cap. II, 55-77).

Apresentada assim a panorami-
ca teoldgica e eclesial em que se
movimenta a TdL, o A. pode pas-
sar mais diretamente ao tema dos
sacramentos. Num primeiro mo-
mento, tratard de oferecer as “li-
nhas principais da teologia
sacramentdria da libertagao” (cap.
111, 79-111). Conforme a linha de
que trate, seguird um autor. A
primeira linha é a relagdo entre
transcendéncia - gratuidade, por
um lado, e prdxis da libertagdo,
por outro. Aqui I. Ellacuria serd
seu guia. ]. L. Segundo lhe possi-
bilitard mostrar os sacramentos
como “sinais de responsabilidade
e de compromisso de libertagdo”.
Pela mdo de R. Vidales fard o lei-
tor ver que os sacramentos sio
encontros com Cristo na pessoa
dos pobres. L. Boff oferece-lhe oca-
sido de mostrar a pansa-
cramentalidade do real como ou-
tra linha da sacramentologia da
libertagdo. Com V. Codina se abre
a perspectiva dos sacramentos
como “simbolos proféticos do Rei-
no”. Como se vé o A. escolhe o
mais significativo na reflexdo lati-
no-americana sobre o tema e sabe
caracterizar de forma muito feliz
cada autor estudado.

O A. se deterd, porém, em ou-
tros dois autores, cujas obras - em
sua opinidao - “articularam sistema-
ticamente a teologia sacramentdria
na perspectiva da libertagdo” (111):
J. Sobrino e F. Taborda.

Ao primeiro ¢ dedicado o cap.
IV (113-146), sob o titulo “Os sa-
cramentos, celebragdes comunita-
rias do seguimento de Jesus”. Se
outro mérito ndo tivesse o livro de
A. P, bastaria o de tornar conhe-
cida a teologia sacramental de
Sobrino que nunca publicou ne-
nhum livro sobre o tema. O A.
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baseia este capitulo num longo
texto “datilografado para uso in-
terno” do Centro de Estudos Bi-
blicos, de Sdo Leopoldo, RS. Como
o A. resume com muito cuidado e
bastante acribia o pensamento dos
autores que estuda, citando-os am-
plamente, o leitor vem a conhecer
o contetido da apostila utilizada.
Com isso, toma conhecimento de
uma perspectiva da teologia sacra-
mental latino-americana muito ori-
ginal, mas infelizmente desconhe-
cida e inacessivel ao publico. Para
o recenseador ¢ um enigma que J.
Sobrino ndo tenha até hoje revisa-
do e publicado o texto em ques-
tdo, que, pela sintese apresentada,
se mostra ser de muito boa quali-
dade teoldgica, como toda obra de
Sobrino.

O cap. V (147-175) apresenta a
teologia sacramental que F.
Taborda, que agora escreve esta
recensao, desenvolveu em seu li-
vro “Sacramentos, prdxis e festa”
(Petrépolis: Vozes, 1994, 3° edi¢do)
(a partir de agora referido como
SPF). Em linhas gerais, o recense-
ador reconhece que a sintese estd
bem feita, mas ndo deixa de notar
alguns sendes. Assim, a forma de
citar uma expressao-chave do li-
vro: “préxis histérica no Senhor”.
A p. 22 e no titulo do capitulo,
tanto a p. 147, como no reprodu-
zido no sumdrio (8) e no indice
geral (256), aparece “do Senhor”.
Deve tratar-se de um erro de
digitagdo, pois a p. 152 é explica-
do corretamente o ponto de vista
exposto em SPF. - Explicitando o
conceito de prdaxis libertadora,
como feigdo epocal da fé, o A.
escreve: “A racionalidade da
prdxis provém da fé em Cristo, re-
cebida da Igreja, nela alimentada,
proclamada e celebrada, que cons-
titui a espiritualidade de sua
praxis” (ib.). A frase ¢ dificil de
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compreender. A fé constitui a
espiritualidade? Ou ¢é a racio-
nalidade que a constitui? Em ne-
nhum dos casos é reproduzida a
idéia exposta em SPF. Além disso,
estd rotundamente contra a tese do
livro dizer que a racionalidade da
praxis provém da fé. Pelo contra-
rio. No entanto, dado que o A. nas
frases anteriores mostra ter enten-
dido o pensamento que estd estu-
dando neste capitulo, deve tratar-
se de um erro do digitador que
pulou parte de uma frase. - O re-
censeador ndo aceita a acusacido de
“certa parcialidade da proposta
sacramentdria da Teologia da Li-
bertagdo” (28) e menos ainda que
se pretenda fundamentéd-la em
uma citagdo de SPF (a ndo ser que
se sublinhe muito o adjetivo “cer-
ta”). O A. esquece que em SPF a
“situacdo de um cristianismo que
encontra sua identidade na praxis
histérica libertadora”, descreve a
feiao epocal da fé na América La-
tina de entdo, mas o livro ndo
exclui (pelo contrdrio, inclui expli-
citamente) outras fei¢des como le-
gitimas e passiveis de se deixarem
esclarecer pela proposta de teolo-
gia dos sacramentos nele apresen-
tada (cf. “Sacramentos, prdxis e
festa”, p. 24).

No cap. VI (177-214), o A. atin-
ge o ponto central de sua tese, a
saber: que a recuperagdo da
eclesialidade dos sacramenlos é
condi¢do de possibilidade de estes
virem a produzir efeitos sociais e
libertadores. Ou seja: ndo ¢ cada
sacramento em particular que tem
efeito social, mas o sacramento-
raiz, a Igreja. Constituir uma co-
munidade, em que se celebrem
com sentido os sacramentos & pré-
vio & mera sacramentalizacido para
que os sacramentos produzam
efeitos sociais.
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Sob o titulo de “Conclusdes”
(215-228), o A. desenvolve 20 pro-
posigbes bastante longas em que
em parte resumem 0 que escreve-
ra anteriormente, em parte criti-
cam alguns aspectos das teologias
estudadas. O recenseador nao vé
que se trate propriamente de “con-
clusdes”.

Como convém a um trabalho de
doutorado, ampla bibliografia en-
cerra a obra (229-252). A mesma ca-
racteristica de tese doutoral devem-
se as abundantes e enormes notas
de rodapé. Os autores estudados
sdo repetidamente citados, no tex-
to e nas notas, com citagdes lite-
rais; trechos longos sdo copiados,
com paciéncia de escriba medieval.
E uma opgdo metodolégica certa-
mente aprovada pelo diretor da
tese. O recenseador ndo julgaria tao
necessdria para a seriedade cienti-
fica do texto. Simplificar as notas
de rodapé tornaria a leitura mais
agraddvel.
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MURAD, Afonso: Quem é esta mul’hér? Mana
1996. 244 pp., 20 x 13,5 cm. ISBN 85-7
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O A. quer apresentar nesta obra,
sem pretensio de originalidade, o
que de melhor se tem escrito em
exegese sobre Maria na Biblia, de
forma que possa ser entendido por
um publico ndo especializado e es-
teja em consonancia com a vivéncia
marial de nosso povo.

Num primeiro capitulo, o A. abre
uma panoramica sobre a problem4-
tica hodierna da mariologia. “Maria
fascina e incomoda” (15-35), Ela é
uma “presenga viva” no catolicismo,

A inexatiddo do verndculo e os
erros de ortografia sido possivel-
mente fruto de longa estadia fora
da pdtria e se desculpa sem pro-
blema. Assim se explica o empre-
go pouco exato de alguns verbos
que fazem com que seja preciso
captar o sentido exato mais pelo
contexto e pelas citagdes de rodapé
do que pelo fluxo da linguagem.
Ha também alguns erros sérios de
grafia.

E promissor para a escassa pro-
ducdo teolégica brasileira o
surgimento de novos teélogos que
vém enriquecer nosso panorama
teolégico, num momento em que
a teologia estd tio necessitada de
criatividade.

Francisco Taborda S/

a Biblia. - Sao

Paulo: Paulinas,

311-544-0
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da devogio popular a espiritualidade
de familias religiosas, da “Igreja da
libertacdio” ao movimento carismé-
tico. Mas tem também ressonéncias
negativas. Ai sio brevemente expos-
tas as obje¢des cldssicas a mariologia
(centralidade de Cristo, problema-
ticidade dos dogmas marianos, a
questdo ecuménica), e fendmenos
pastorais recentes, como certa reser-
va por parte de agentes de pastoral e
a proliferagdo de apari¢Ses. Tudo dito
com muita concisdo, mas de forma
bem sugestiva.

|
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A partir dai, capitulo por capi-
tulo, a obra repassa os textos evan-
gélicos, onde aparece Maria: Mar-
cos e Mateus (cap. 2: 37-72), Lucas
(cap. 3: 73-152), Jodo (cap. 4: 153-
207). O titulo de cada capitulo sin-
tetiza a perspectiva com que o
respectivo evangelista encara a fi-
gura de Maria: “A Mie de Jesus”
(Mc e Mt); “Mulher de fé e perfei-
ta discipula” (Lc); “Companheira
e mie da comunidade” (Jo). Na
exegese de cada capitulo, A. M.
segue o que de melhor se tem pro-
duzido no campo e apresenta-o
com clareza. A perspectiva é de
uma leitura critica, sadia, sem exa-
geros devocionais, buscando com
todo esforgo ressaltar como Maria
aparece no conjunto da teologia de
cada evangelista. E um trabalho
cuidadoso e claro. Pode-se discor-
dar de pormenores de interpreta-
¢do, mas em linhas gerais é de ex-
celente qualidade. As notas de
rodapé indicam as fontes e discu-
tem rapidamente algumas posi¢des
divergentes ou alternativas ndo as-
sumidas.

O cap. 5 (209-240) pergunta se
hd “outros textos biblicos mariais”.
Primeiro repassa alguns textos do
AT (Gn 3,15; Is 7,14 e outros tre-
chos usados na liturgia). Muito
acertadamente, o A. ressalta que,
nesses casos, se trata de uma lei-
tura cristd do AT e, quanto ao Sl
45 e 132; Jt 13,18-20; Ct 6,10; Sb 8
- e poderia citar muitos outros
textos veterotestamentdrios empre-
gados na liturgia -, apenas de apli-
cagdes alegoricas, “extrapolando
de muito o original campo de sen-
tido de cada relato” (215). Os tex-
tos neotestamentdrios em questdo
sao Gl 4,4 e Ap 12. Sobre o pri-
meiro, o A. verifica a divergéncia
entre os exegetas, com o que ndo
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decide por afirmar nem negar se
Maria é mencionada ai por razdes
teolégicas ou ndo; com relagdo ao
segundo texto, reconhece que a
mulher de Ap 12 é primeiramente
o Povo de Deus, Israel e a Igreja,
mas que nela se encontram “res-
sondncias marioldgicas” (232).

Cada capitulo estd muito bem
estruturado. Os textos biblicos es-
tudados sdo ressaltados grafica-
mente por uma moldura (sé nio se
entende por que, no cap. 1, outros
textos merecem a mesma honra; no
resto do livro isso ndo se repete:
cf., p. ex., 194 e 233). No final de
cada capitulo, hd uma bibliografia
bdsica e bibliografia complementar.
Seguem-se dindmicas de assimila-
¢do e apro-fundamento tanto para
a compreensdo do texto como para
discussées em grupo e um ou mais
textos de oragdo ou poesia mariais,
com alguma referéncia (mesmo lon-
ginqua) ao conteido do capitulo.
No mesmo espirito, o livro como
um todo conclui com “breve colé-
quio com Maria” (cap. 6: 241-244)
que o A. previne estar “para além
da teologia”, mas é profundamen-
te teoldgico, o que ndo deixa de ser
um lembrete de que toda teclogia
também deve ser rezada e nossa
oragdo “teologizada”.

E revigorante poder apresentar
um livro da qualidade deste, es-
crito por um teélogo brasileiro.
Como se viu, ndo pretende ser
uma obra original, mas torna aces-
sivel ao leitor brasileiro, de forma
sintética e clara, como a exegese
critica moderna 1€ a figura de
Maria na Biblia, procurando fazer
“uma ponte com a mistica € a te-
ologia latino-americana”. O livro
se dirige a um piiblico amplo. Em
primeiro lugar “a alunos de curso




de teologia ou cultura religiosa”,
mas também “como fonte de con-
sulta para seminaristas, religiosos/
as e leigos/as” (11). O estilo é flu-
ente e claro, duas qualidades que
merecem ser ressaltadas. As op-
¢Oes exegéticas sdo sérias e criti-
cas, dentro do maior respeito e
carinho pela figura de Maria. Vale
a pena ser lido. Pode-se aguardar

com esperanga a continuagdo pro-
metida, onde o A. pretende abor-
dar a mariologia sistemdtica.

Francisco Taborda SJ
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Miert, Dietmar (dir.), La Teologia moral en fuera de juego. Una respuesta a
la Enciclica “Veritatis Splendor”. Tradugdo (do alemao) para o espanhol de
Marciano Villanueva Salas. Barcelona: Herder, 1995. 357 pp., 21,5 X 14 cm.
ISBN 84-254-1939-5
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A obra recolhe as contribuigbes
de vdrios autores, a maioria alemaes,
que fazem uma andlise e ddo uma
resposta as criticas formuladas pela
Enciclica Veritatis Splendor a Teolo-
gia moral renovada.

A Igreja esta passando atualmen-
te pela terceira crise em relagiao a
modernidade. A primeira aconteceu
no século passado e teve como foco
as novas idéias politicas inspiradas
no liberalismo. A resposta eclesidsti-
ca estd no Syllabus de Pio IX. A se-
gunda crise estd ligada as Enciclicas
Pascendi de Pio X e Humani Generis
de Pio XII, com respeito a discussdo
sobre o método histérico-critico na
Exegese e na Histéria dos Dogmas e
sobre a “Nouvelle Theologie”. O
ponto de discussdo era a nova
epistemologia teoldgica. A pergunta
que se coloca agora €; se ndo estamos
diante de uma terceira crise moder-
na, tendo esta vez como foco ques-
tdes morais. As Enciclicas Humanae
Vitae e especialmente a Veritatis
Splendor seriam uma resposta aos

desafios da autonomia moderna ao
nivel da prética moral. O campo de
confronto entre o magistério ¢ a
modernidade deslocou-se atualmen-
te para problemas de cunho moral e
especialmente no dmbito da ética
sexual e bioética. O significado da
Veritatis Splendor coloca-se neste
contexto.

A Teologia dogmdtica passou por
um processo de renovagdo, instigada
pelos desafios da razdo moderna,
muito antes do Concilio Vaticano II,
onde a Nova Teologia teve justamen-
te a sua mdxima expressdo e reco-
nhecimento como fruto de uma ca-
minhada exrtremamente criativa pela
volta as fontes, mas também
palmilhada de incompreensdes e
condenagbes. A renovagdo da Teo-
logia moral desabrochou mais tar-
de. As sementes desta renovacao jd
estavam presentes no Concilio, prin-
cipalmente na Gaudium et Spes, mas
a verdadeira eclosdo da moral reno-
vada aconteceu na época pés-conci-
liar.
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O “ajuste de contas” entre a
“Nouvelle Théologie” e o Magisté-
rio jd tinha acontecido na época do
Concilio e assim ela pode dar sua
rica contribuigio para o encaminha-
mento doutrinal. O confronto critico
entre 0 Magistério e a Moral reno-
vada estd apenas em curso € a
Veritatis Splendor é a expressao
méxima deste embate. Tedlogos da
“Nouvelle Théologie” foram injus-
tamente acusados, e posteriormente
reconhecidos no Concilio. Nao acon-
tecerd o mesmo com os moralistas
da Moral renovada atualmente colo-
cados sob suspeita pela Enciclica
moral, sem contudo citd-los?

A obra gue estd sendo recenseada
insere-se neste ambiente e quer ser
uma resposta ds acusagoes feitas pela
Enciclica. Aparecem contribuigoes de
todos os grandes nomes da Moral
renovada, principalmente no ambi-
to germénico, onde ela mais flores-
ceu.

O primeiro aspecto ressaltado
pelos autores é a falta de comunica-
¢do na Igreja (D. Mieth, La Enciclica
moral. Moral fundamental y la co-
municacdo en la Iglesia: pp. 11-28;
H. Rotter, Instruccidn o comunicacion:
pp. 219-228). Os implicados ndo fo-
ram consultados para a confec¢io do
texto da Enciclica. Apresentam-se
temas de certos pensadores da moral
renovada sem. perguntd-los se ¢ isto
o que realmente defendem. Nenhum
deles sente-se retratado no que é dito
sobre certas idéias centrais desta mo-
ral. Ao contrdrio, dizem que o seu
pensamento foi deturpado. Nao cus-
tava ao menos consulta-los, jd que os
criticos desta moral tiveram amplo
acesso a este pensamento na elabora-
¢do do texto.

Para entender este embate entre
uma moral renovada e uma moral
que retoma o modelo escoldstico com
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alguma tintura personalista, pode
ajudar tirar a lico de outra contro-
vérsia de dois séculos atrds entre o
probabilismo e probabiliorismo.
Naquela vez o magistério ndo en-
trou no mérito da questdo. Deixou
as duas posi¢des em aberto para a
livre discussdo. Apenas condenou os
dois extremos: rigorismo e laxismo.
Por que ndo se fez a mesma coisa
agora? Nao é papel do magistério
fazer pender o fio da balanga para
uma das escolas teoldgicas em dis-
puta. Colocar, isto sim, os limites de
cada um dos extremos. Contudo este
ndo ¢ o caso da Enciclica atual.
Houve a opgiio por um dos lados.
Se tivesse havido mais comunicagio,
os dois lados poderiam ter chegado
a uma discussdo proficua, mediada
pelo magistério, possibilitando um
esclarecimento e enriquecimento
mutuo. Foi uma ocasido perdida de
verdadeiro intercdmbio e comunica-
¢do para que a mensagem ética da
Igreja seja compreensivel para o
homem de hoje.

M. Theobald faz uma andlise
exegética do wuso da Biblia na
Enciclica (E! fundamento biblico de
la doctrina de la Iglesia: pp. 29-52).
Afirma que algumas citagdes estdo
fora de contexto. S3o usadas a4 ma-
neira antiga de provas da Escritura
que ndo interpretam o seu sentido
teoldgico (p.ex. Rm 2, 14-16). O tex-
to que serve de quadro de referéncia
biblico, o jovem rico (Mt 19, 16ss), é
uma bela meditagdo, mas ndo ex-
pressa a intengdo do texto: superar
uma moral de mandamentos e che-
gar a uma moral das bem-
aventurangas. O acento do comentd-
rio é colocado nos mandamentos.

M. Vidal analisa 0 uso de Santo
Tomaés na Enciclica e no Catecismo
(La Enciclica Veritatis Splendor y el
Catecismo Universal. La restauracion del
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neotomismio en la moral catdlica: pp. 277-
304). Constata que o uso, tanto no
Catecismo quanto na Enciclica, ndo é
fiel ao genuino pensamento do
Aquinate, Para fundamentar esta
constatagdo, Vidal cita autores
renomados da familia dominicana
que ndo reconhecem o genuino pen-
samento tomasiano no uso feito prin-
cipalmente pelo Catecismo Universal.
Trata-se de um Santo Tomds inter-
pretado pela Escolastica. Vidal apon-
ta ainda para o fato de a Enciclica
afirmar de que o magistério ndo as-
sume, como prépria, nenhuma esco-
la teolégica, mas, por outro lado, pri-
vilegia claramente a sintese
tomasiana.

Alguns autores analisam a inter-
pretagdo, dada pela Enciclica, e
pontualizam o auténtico sentido de
certos temas bdsicos da moral reno-
vada. A autonomia (K-W. Merks,
Moral autdnoma: pp. 53-78) ndo sig-
nifica que o sujeito é o critério tinico
de moralidade e, muito menos, que
ele cria valores morais a seu bel
prazer, mas significa afirmar que a
obrigatoriedade da norma depende
da sua promulgag¢io ao nivel da
consciéncia. O teorema da opgdo
fundamental (K. Demmer, Opciona-
listmo: eleccidn y opcidn fundamental: pp.
79-100) ndo implica um descaso dos
atos particulares, mas para a inver-
sdo desses atos na dindmica mais pro-
funda do sujeito através da qual eles
se tornam morais. A tradicional dou-
trina da lei natural (E. Chiavacci, Hacia
una reinterpretacion del concepto de
naturaleza: pp. 125-145) ndo pode ser
reduzida a uma interpretagio
fisicista, mas precisa ser interpreta-
da primordialmente como capacida-
de natural (Recta ratio) de encontrar
solucBes morais através da razdo e
como contedido a partir do qual cap-
tar as exigéncias éticas fundamentais
da existéncia humana. Afirmar a

centralidade da pessoa ¢ a subjetivida-
de (J-P. Wils, Persona y subjetividad pp.
251-275) significa que a verdade
moral ndo é apenas uma wverilas
doctrinae, mas muito mais uma veritas
vitge & qual ndo se chega sem a me-
diacdo da subjetividade (S.Th. II-II,
que. 109, a. 3, ad 3).

A intengdo de fundo da Enciclica,
segundo Wolbert e Fuchs, € a afir-
macgdo da existéncia de atos intrin-
secamente maus (W. Wolbert, Los
actos “en si mismos malos” y el
consecuencialismo: pp. 101-124; |.
Fuchs, El acto moral: lo
intrinsecamente malo: pp. 199-217)
e, mais especificamete, a pedra de
toque é, segundo R. McCormick, a
defesa da Humanae Vitae (La
regulacién de la natalidad como
piedra de toque de la Enciclica: pp.
305-319). O pomo da discirdia é o
uso da argumentagéo teleoldgica na
aplicacdo da norma e na solugéo dos
problemas morais. O uso de anti-
concepcionais € a pedra de toque
desta critica a teleologia. Assumir a
perspectiva teleoldgica significa pri-
vilegiar as conseqiiéncias como lu-
gar de efetivagdo do valor que se
quer realizar e que se manifesta
como o fim da a¢do. A Enciclica
defende claramente a argumentagdo
deontolégica. Sabemos que mesmo
normas deontolégicas incluem cir-
cunstdncias quando definem a que
casos ela se aplica, por exemplo,
quando se distingue entre aborto ou
morte direta e indireta. Portanto
normas operativas precisam levar em
consideragdo as circunstancias. Qu-
tra coisa s8o os principios
transcendentais. O embate entre
deontdlogos e teledlogos repete o
embate entre probabilioristas e
probabilistas. Os primeiros precisam
cuidar para ndo cair no rigorismo e
os segundos no laxismo. Mas as duas
perspectivas precisam ter o seu lu-
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gar ao sol na discussao teolégico-
moral.

B. Fraling elabora um dos dois
temas basilares da Enciclica: a rela-
¢ao entre lei e liberdade (Libertad y
ley. Reflexiones sobre la Enciclica
Veritatis Splendor: pp. 147-163) e B.
Duffé explicita a outra preocupagio
central: a relacdo entre consciéncia e
verdade (Conciencia moral e magis-
tério catdlico). Para compreender
esta relagdo entre consciéncia e ma-
gistério, Duffé estuda a diferenga de
perspectiva entre a moral social e a
moral sexual. Na primeira, o magis-
tério dd muita liberdade para a de-
cisdo do cristdo, o que ndo é o caso
da segunda. Esta diferenca explica-
se porque na sexualidade esté
implicada a soberania criadora de
Deus. Duffé constata uma abertura
neste segundo campo na assim cha-
mada lei da gradualidade proposta
por Jodo Paulo II na Familiaris
Consortio 34 e estranha que ndo haja
nenhuma aluséo a ela nesta Enciclica.
G. Virt também faz notar a total
auséncia da epiquéia, um tradicio-
nal recurso de qualquer reflexdo
moral sobre a lei (Epiqueya y
autodeterminacién moral: pp. 229-
249). A insisténcia da Enciclica na
lei deveria, ao menos, ter aludido a
epiquéia, como virtude que aperfei-
¢oa a lei na sua aplicagdo, para nao
cair no rigorismo legalista. A
epiquéia é uma exigéncia da justiga
que a lei quer instaurar.

B. Hiring defende, contra a
Enciclica, a pertinéncia de solugdes
pastorais no dmbito da moral e refe-
re-se explicitamente ao caso dos di-
vorciados na linha do seu renomado
livro "Existe Saida?. Pastoral para
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divorciados" (?Soluciones pastorales
en la moral?: 321-333). Finalmente
A. Auer pergunta-se se a Igreja ain-
da é eticamente habitavel, isto €, se
o0 magistério estd ainda em condi-
¢oes de dialogar com o homem de
hoje e ajudar a consciéncia na solu-
¢do dos dificeis problemas atuais
(?Es la Iglesia, hoy en dfa, todavia
“eticamente habitable”?: pp. 335-
357).

Esta obra ¢ importante ter em
consideragdo como contraponto da
Enciclica, j4 que recolhe as contri-
bui¢bes daqueles que sdo criticados
nela. Eles fazem pontualizagdes so-
bre o verdadeiro sentido de certos
temas da moral renovada e afastam-
se das alusdes criticas feitas pela
Enciclica, porque demonstram que
ndo é isto o que eles dizem. Por outro
lado, apontam também para a dife-
ren¢a de perspectivas entre os auto-
res da moral renovada e os que
ajudaram na elaboragdo da Enciclica.
Trata-se de duas escolas teoldgicas,
cujos interlocutores precisam ser le-
vados a sério e em consideragdo nas
quaestiones disputatae sobre proble-
mas morais. E necessdrio aprender
da histéria da controvérsia
probabilista para ndo repetir o am-
biente de acusa¢des miituas e apren-
der a dialogar num mundo pluralista
para que a verdade da mensagem
ética cristd possa verdadeiramente
resplandecer.

J. Roque Junges S.cJ.
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A teologia da missio é um
tema candente. Novas questdes
foram suscitadas por uma compre-
ensdo mais ampla da possibilida-
de de salvagdo e pela teologia das
religides em suas diversas varian-
tes atuais. Um livro como este de
imediato suscita interesse pelo que
promete, embora uma primeira
desilusdo invada o leitor ao verifi-
car que a publicagio original data
de hd dez anos atrds (1985).

O livro ndo se destina a especi-
alistas em missiologia, mas a estu-
dantes e outros interessados no as-
sunto (9). Composto de oito capi-
tulos, dos quais dois assinados por
H. - W. Gensichen e dois por H.
Rzepkowski, o livro é de certa for-
ma uma obra de colaboragao, em-
bora K. Miiller escreva o nitcleo
central. 56 o sumdrio inicial infor-
ma quem sdo os autores dos dife-
rentes capitulos (cap. 1 e VI -
Gensichen; cap. VII e VIII -
Rzepkowski). O prefdcio leva a
crer que os colaboradores (ou um
deles: Gensichen?) ndo sdo catéli-
cos, pois louva a possibilidade de
um trabalho ecuménico no setor.
Alids, o livro se caracteriza por sua
abertura & problemadtica missio-16-
gica das diversas denominagdes
cristds. E eminentemente ecumé-
nico.

O cap. I (13-30), da autoria de
H. - W. Gensichen, representa a
tipica forma alemi de iniciar um
curso: discutir o cardter cientifico
da disciplina. Ele se torna bem
mais inteligivel para o leitor bra-
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sileiro, se lido no final de tudo.

Os cap. Il a V, da autoria de K.
Miiller, constituem o cerne da
obra. O cap. Il (31-50) pergunta o
que é missao, explanando as di-
versas definigdes: difusdo da fé,
expansao do Reino de Deus, con-
versdo dos pagidos, fundagio da
Igreja, avango das fronteiras, ser-
vigo de arauto. Sdo apresentadas
as orientacées mais significativas
no ambito da compreensio de
missdo: Warneck e Schmidlin (este
altimo, o grande representante da
Escola de Miinster), a Escola de
Lovaina (com Pierre Charles), as
Conferéncias Mundiais da Missédo
(do lado evangélico) e o decreto
Ad Gentes e a Exortagio Aposts-
lica Evangelii Nuntiandi (do lado
catélico).

O cap. Il (51-69) se intitula “o
fundamento da missao”. Para o A.,
“refletir sobre o fundamento da
missdo significa primariamente
refletir sobre Jesus Cristo” (53). O
A. estuda o tema da universalida-
de no AT e no NT. Abordando
brevemente a discussdo missiold-
gica, o A. se mostra inclinado a
assumir a concepgiao de G. F.
Vicedom que ele vé confirmada
pelo decreto Ad Gentes, do
Vaticano II: “Missdo é participa-
¢do no envio do Filho, com o ob-
jetivo abrangente do estabeleci-
mento do dominio de Cristo sobre
toda a criagdo” (66-67, citando
Vicedom).

O cap. IV (70-92) trata do “ob-
jetivo da missdo”. Depois de uma
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introdugdo sobre a forma de Pau-
lo entender sua vocagdo, o A. se
detém na controvérsia cientifica
sobre o objetivo da missao, tanto
entre catélicos (“Escola de
Miinster”: “a conversdao individu-
al e a cristianizagdo do povo”;
Escola de Lovaina: “plantatio
Ecclesiae”), como entre protestan-
tes. Depois se espraia sobre o tema,
abordando a questio da salvagio
integral e universal em Cristo.

O cap. V (93-149) ¢ o mais im-
portante, como jd o sugere sua ex-
tensio comparativamente aos de-
mais. Intitula-se “a obra da mis-
sdo” e o recenseador se pergunta
se “acdo missiondria” ndo tradu-
ziria melhor o contetdo e o possi-
vel titulo do original alemio
(Missionswerk?). O capitulo come-
¢a por discutir os “portadores da
missdo”. A missdo é tarefa de cada
individuo, da comunidade, de ins-
tituigdes especializadas, da Igreja
local. Mas o A. recorda (lembre-se
o cap. lII) “que o verdadeiro agen-
te é Deus, e que toda contribuigio
humana ndo passa de ag¢do parale-
la” (111; grifo do recenseador). Na
opinido do recenseador esta forma
é extrinsecista e muito infeliz como
expressao da relagdo graca divina
- liberdade humana. Aqui sao tra-
tadas questdes candentes como as
“sementes do Verbo”, o didlogo, a
agdo social pela justiga, paz e li-
bertacdo, a opgdo pelos pobres, o
anincio do Evangelho, a constru-
¢ao de Igrejas autdctones.

O livro poderia ter concluido
neste ponto. O cap. VI (150-163),
de H. - W. Gensichen, retoma em
pauta hist6rica os cap. Ill a V,
abordando-os do ponto de vista do
“peso” e dos “ensinamentos da
histéria”. O cap. VII (164-195), de
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H. Rzepkowski, apresenta “o mun-
do de hoje no contexto da missio
crista”. Na terminologia latino-
americana corresponderia ao
“ver”. Sua posi¢do no conjunto
marca bem a diferenca entre uma
teologia latino-americana e uma
européia. O A. conclui sugerindo
que o mandato missiondrio
“abrange 'o anincio' e a 'agdo so-
cial” (195). O cap. VIII (196-200),
do mesmo Rzepkowski, dd “ori-
entacdes bibliograficas sobre
missiologia”. Orienta na leitura de
cldssicos, enciclopédias e peri6di-
cos, pois a bibliografia especifica
foi fornecida amplamente na intro-
dugio de cada capitulo.

Entre a publicagdo do original
alemdo (1985) e a da tradugdo bra-
sileira (1995), foi dada a luz uma
importante enciclica missiondria
(Redemptoris Missio). Evidente-
mente ela ndao pode ser levada em
considera¢ao no texto. Para suprir
a lacuna, aparece como “adendo”
(201-213) um artigo apresentando
o documento papal. Em nenhuma
parte se informa quem é seu au-
tor. Tudo leva a crer que seja de
K. Miiller. Certamente se percebeu
que o livro jd estava um tanto
desatualizado e necessitava pelo
menos de uma complementagio
que se referisse a enciclica. Tam-
bém em outros momentos obser-
va-se a defasagem do livro. Assim,
lendo as p. 172s, nota-se claramen-
te que € anterior a queda do Muro
de Berlim. Mais grave do ponto de
vista teolégico é a visdo bastante
desatualizada da teologia das reli-
gides (cf. 112-118), tema tao can-
dente da missiologia hoje. Também
a abordagem da temdtica da
inculturagido deixa a desejar (cf. 87-
89): toma inculturagdo e
aculturagdo como sindénimos (cf.




também 127) e parece ndo se dar
conta de que inculturagdo inclui
necessariamente confronto critico
com as culturas a partir do Evan-
gelho (cf. 88). A temdtica do di&-
logo, tao fundamental hoje na te-
ologia da missdo, ¢ tratada com a
preocupagdo apologética de que a
proposta do didlogo inter-religio-
so ndo colida com a tarefa de
anunciar a Cristo (cf. 118-120). A
proposta de um “didlogo aposté6-
lico” (120) € pelo menos ambigua.
Periga deixar na penumbra a
aprendizagem prépria de todo
verdadeiro didlogo (cf. a enciclica
Redemptoris Missio e sua expla-
nagao na p. 212).

A tradugdo infelizmente deixa
a desejar: pardgrafos longos, ao
gosto alemao; periodos enormes de
espirito germdnico; construgdes ca-
racteristicamente alemds; algumas
frases obscuras, confusas ou in-
compreensiveis; termos incorreta-
mente traduzidos. Sdo caracteris-
ticas que dificultam a compreen-
sdo e tornam desagraddvel a leitu-
ra.

Alguns exemplos tomados ao
acaso. “A dicgdo, como sentem os
catdlicos, se faz “ (92). No contex-
to o A. se refere a diferenga de
abordagem entre catdlicos e pro-
testantes na interpretacdo da Bi-
blia. O recenseador ficou sem sa-
ber o que significava a frase men-
cionada. - Em outro momento,
falando de ajuda ao desenvolvi-
mento, diz que ndo se quer “criar
uma mentalidade nacional de pes-
soas que recebem esmola” (124,
grifo do recenseador). Que signi-
fica? Ou ainda, que quer dizer a
trase atribuida a O. von Nell-
Breuning: “todo comportamento
ético-social irrenuncidvel é ordena-
do também por causa do direito”

(126)? O contexto contrapde essa
afirmagdo a justi¢a entendida no
sentido de “a cada o seu”. Na ci-
tacdo de Ratschow, a p. 116, deve
haver algum erro, sendo € contra-
ditéria. - Semelhantemente a carac-
terizagdo das escolas missiolégicas
a p. 75. O que é atribuido a Escola
de Lovaina parece ser o contrdrio
do que ela defendia. - Embora ndo
haja o fonema “sh” em portugués,
¢ melhor transcrever o hebraico
“shalom” desta forma e nao como
“xalom” (16 e passim). - a p. 33,
“formagio e mutagdo” quer tradu-
zir “Werden und Wandel” (cf. ib.,
nota 1) que seria melhor vertida
por “devir e mudanga”.
“Anunciacdo” é uma possivel tra-
dugdo para “Verkiindigung”, mas
ndo no contexto da p. 64, onde se
deveria ler “andancio”.
“Volkskirche” em alemdo designa
a "Igreja de massas” (em oposigao
a uma Igreja de elites). O tradutor
verte por “Igreja popular” (86),
introduzindo uma discussao tipi-
camente latino-americana, quando
no aceso do combate a teologia da
libertagdo esta foi acusada de cri-
ar uma “lgreja popular”, separada
da hierarquia. 1{ p- 104 sdo menci-
onadas “as irmas menores e ir-
maos de Jesus”. Certamente se tra-
ta das “Irmdzinhas e Irmdozinhos
de Jesus”, fundagdes inspiradas
por Charles de Foucauld (em ale-
mdo: “die kleinen Schwestern und
Briider Jesu”). “Fé e batismo per-
tencem um ou outro” (140, grifo
do recenseador). Certamente hd
um erro de digitagio. O alemdo
deve trazer aqui o verbo
“zusammengehdren” (literalmente:
pertencer juntos, pertencer um ao
outro), mas em portugués essa tra-
dugdo literal deixa muito a dese-
jar. Deveria traduzir-se: “Fé e ba-
tismo sdo insepardveis”. -
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“Entwicklungslinder” ndo sio
“paises em evolugdo”, pois ndo hd
pais que ndo esteja em evolugdo,
mas “paises em desenvolvimento”
(174). “Cura d’almas” € sem duvi-
da uma tradugdo literal possivel
para “Seelsorge”, mas € um termo
antiquado (202). Hoje dirfamos
“pastoral”. A expressdo “freqiién-
cia ao culto divino aos domingos”
€ tradugdo literal do corresponden-
te alemdo, mas certamente ndo a
usariamos, pois falamos normal-
mente de “freqiiéncia & missa do-
minical”. - A Exortacdo Apostéli-
ca Evangelii Nuntiandi ¢
rebatizada como “Constituigdo
Apostdlica” (48), “carta apostoli-
ca” (202), “decreto apostélico”
(213). - A p. 129, onde se 1é “raci-
onalmente”, leia-se “racialmente”.
- Valham esses casos como amos-
tra. H& cochilos também de outra
natureza (do A.? do revisor?). As-
sim, & p. 35 "o idoso Papa” nido é
citado pelo nome em nenhum lu-
gar, de forma que ndo se fica sa-
bendo quem é. - A p. 58, possivel-
mente ndo se deve ler “ndo foi in-
cluido”, mas “foi incluido”. - E la-
mentdvel que o A. parega identifi-
car a teologia da libertagdo com a
teologia da revolugdo (cf. 131).

B O R A 00

A Regido Eclesidstica IV da
Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana no Brasil organizou um
estudo sobre os desafios da cida-
de as Igrejas. Um grupo de estu-
diosos reuniu-se, depois de discus-
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Uma palavra de critica seja dita
ainda sobre a capa (duas religio-
sas de hébito, caminhando pelo
que parece ser uma favela). Além
do mau gosto, expressa uma com-
preensdo duvidosa do contetido do
livro. Missdo, como o livro quer
explicitar, ndo é isso.

Enfim, este livro nos faz per-
guntar pelos critérios das editoras
catélicas brasileiras na escolha de
livros a serem traduzidos e de tra-
dutores e revisores para 0s mes-
mos. Um livro publicado hd dez
anos atrds, para um publico tdo
diferente do nosso, tem sentido ser
traduzido? Uma tradugdo com tan-
tos sendes, de tdo dificil leitura,
que permite com tanta facilidade
retraduzir a lingua original, mere-
ce publicagdo? O recenseador ja
emitiu repetidamente conceitos se-
melhantes. Vale a pena continuar
abusando da paciéncia do eventu-
al leitor de suas recensdes, diante
dos ouvidos moucos das editoras?

Francisco Taborda SJ
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Estudos de casos. Sao
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sbes e publicou essa série de tra-
balhos com diversidade de temas
e enfoques. E um trabalho
multidisciplinar sob as perspecti-
vas biblico-teolégica, pastoral, pe-
dagobgica, sociolégica, psicolégica



e da sadde comunitdria. Uma ex-
celente introducdo do pastor
Oneide Bobsin permite ao leitor ter
uma idéia da diversidade e
peculariadade das monografias do
livro.

O trabalho do professor de
Novo Testamento e pastor Nélio
Schneider interessa-se pelo proces-
so rdpido da entrada do evange-
lho no mundo das cidades gregas
e romanas a ponto de que em
menos de 20 anos ap6s a ressur-
rei¢io de Jesus havia pequenas
comunidades cristds por todo o
mundo urbano mediterrdneo e até
além dele. A mensagem evangéli-
ca tem repercussio num mundo
alheio ao de sua origem. Para en-
tender tal fenémeno, o A. estuda
a atividade de S. Paulo. O A. tra-
duz Fl 1,27 assim: “Exercam a sua
cidadania de maneira digna do
evangelho de Cristo”, para mos-
trar o programa evangelizador
urbano de Paulo. Paulo parte, ndo
de um juizo de valor contra a ci-
dade, mas do fato real da cidada-
nia e exorta a viver ai cristimente.
O A. desenvolve fundamentalmen-
te trés pontos: a cidade como novo
contexto vital do evangelho, a es-
trutura paulina de agdo nesse con-
texto e a novidade que o evange-
lho de Jesus Cristo trouxe para o
mundo urbano. No primeiro pon-
to, traca o itinerdrio urbano do
Evangelho, de Jerusalém para
Antioquia na Siria, Tessal6nica na
Macedénia e Corinto na Grécia.
Sobre a estrutura de agdo do evan-
gelho, salienta a tensdo paulina do
“ser tudo para com todos”(1 Co
9,22) e do “ndo entrar no esquema
desta época”(Rm 12,2). No tercei-
ro ponto, focaliza a novidade do
evangelho para a cidade a partir
da transformacdo, que ele provo-

ca, por meio da renovagio da
mente. Exemplifica essa assergiao
geral com a questio da carne
sacrificada aos idolos (1 Co 8-10)
e da celebragao da ceia do Senhor
(1 Co 11,17-34), questdes tipica-
mente urbanas. Segue-se um
adendo sobre a cidade grega, sin-
tetizado por H. Koster a partir de
vérias obras. O minimo que se
pode dizer é que se trata de exce-
lente reflexdo biblica, atual e
iluminadora para a pastoral urba-
na.

A. Hoffmann, ao enfrentar os
“Desafios e impulsos para a mis-
sdo urbana”, detém-se no estudo
da pardquia. Parte da etimologia
de paréquia que revela a natureza
“de estrangeiro, de peregrino”
daqueles que a freqiientam. Na
Escritura, o termo conserva certa
conotacao de comunidade peregri-
na que vive uma estrutura de so-
lidariedade. No sentido mais pré-
ximo de nossa realidade de hoje, a
estrutura paroquial sé surge bem
mais tarde, a altura do século IV.
A medida que se estrutura, a pa-
réquia incorpora marcas da socie-
dade da época. Deixa fundamen-
talmente seu cardter de movimen-
to missiondrio para as fei¢des mais
rigidas de uma institui¢do, com
profunda mudanga na prépria con-
cepcgdo da vida e missdo da Igreja.
O A. explicita essas transforma-
coes, mostrando o contraste entre
a atividade paroquial e a dos mos-
teiros. Apresenta a Reforma
luterana como um esforgo de vol-
ta & natureza de comunidade da
Igreja em base mais democritica,
libertando-a da tutela institucional
autoritativa. Para um catélico, nao
deixa de ser questionadora essa lei-
tura luterana da evolug¢io da insti-
tui¢do eclesidstica no referente a
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tensdo comunidade e autoridade.
Cita outros reformadores como
John Wesley (séc. XVIII), A.
Francke (séc. XVII), e exemplos de
missiondrios.

Depois o A. desce ao concreto
da vida de nossos dias. Dedica um
pardgrafo a recente experiéncia da
Fdbrica da Esperanga de Acari (R])
sob a lideranca do Pastor Caio Fi-
bio que envolve a comunidade
evangélica local e outras comuni-
dades. E um exemplo de “missdo
urbana que abraga com a compai-
xdo de Cristo uma cidade dilace-
rada”.

Por fim traca alguns rumos
para a missdo urbana. Antes de
tudo, supdem-se dois passos
metodolégicos do estudo da his-
téria da cidade e do papel da pa-
réquia com sua histéria prépria.
Recuperando alguns elementos da
experiéncia biblica, termina apre-
sentando a dimensao de diaconia
como braco essencial da missdo e
a comunidade como movimento
evangelizador.

Mais que um texto bem
estruturado teoricamente, ele res-
pinga elementos interessantes da
tradi¢do biblica e histérica, para
com eles encontrar alguma dire-
triz para a pastoral urbana de hoje.
Vale mais pelas intuigdes que pela
organicidade do pensamento.

Os outros trabalhos do livro as-
sumem um carater de estudo de
caso. O, Bobsin toma como base
de sua reflexdo a experiéncia de
pastorado na Comunidade Evan-
gélica de Sapucaia do Sul, perto
de Porto Alegre (RS). Faz uma des-
crigdo bem minuciosa do nasci-
mento e vida da comunidade, es-
tuda-lhe o cotidiano urbano. Trata
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do cotidiano como lugar
hermenéutico do povo em relagdo
a Palavra, da visao associativa de
perten¢a & comunidade em con-
traste com as defini¢des teoldgicas
de comunidade, do problema do
enfoque privado da fé. Aborda a
questao da proposta da fé crista,
como de pequenas comunidades
de discipulos, que se vinculam as
massas ao se tornarem sal e luz
numa dimensdo profética. Outra
questao interessante é a permanén-
cia do passado camponés nas pes-
soas do mundo urbano. A
Umbanda e o pentecostalismo ex-
ploram esse dado. A destradi-
cionaliza¢do implica um desen-
raizamento cultural das pessoas,
que, por sua vez, favorece o “pro-
testantismo de conversdo” que pre-
ga e provoca nas pessoas uma ex-
periéncia de conversio, como anu-
lagdo da histéria do individuo e de
suas relaces. Trata também da re-
lagdo entre o racionalismo secu-
larizante, que impregnou o clero, e
as formas religiosas miticas, magi-
cas e milagreiras que persistiram
no povo. Nesse contexto tece jus-
tas criticas a uma teologia da liber-
tagdo (TdL) secularizante, raciona-
lista, e desconhecedora da subjeti-
vidade popular. Como bom filho
de Lutero, Bobsin acentua a dimen-
sdo de pecaminosidade do ser hu-
mano em oposi¢do ao otimismo
iluminista, de que participou tam-
bém a TdL. Desafiam as nossas
igrejas os setores pobres e nao or-
ganizados da sociedade, fora da
racionalidade moderna. As massas
“desorganizadas” organizam-se
preferentemente em congregagdes
pentecostais, centros de umbanda,
clubes de futebol, escolas de sam-
ba, enquanto as esquerdas e as
igrejas tradicionais tém dificulda-
de de trabalhar com elas. A ques-




tdo ¢é encontrar fins coletivos ime-
diatos que mobilizem e organizem
as massas.

O texto é muito interessante,
cheio de intuigbes e pistas. Abor-
da ainda as questdes da Biblia e a
vida, imagem e palavra, a
desprivatizagdo da religido e a re-
lagdo entre a situac¢do sécio-econd-
mica e a comunidade.

E. Pauly escreve sua reflexao
com base no Plano Municipal de
Assisténcia Social de Porto Alegre,
fruto de uma participagdo popu-
lar significativa durante a prefei-
tura de Tarso Genro. O A. fala da
cidadania e democracia na politi-
ca municipal da Assisténcia Soci-
al, seu papel como representante
da Comunidade Evangélica de
Porto Alegre no Foro Municipal de
Assisténcia Social. Relata outros-
sim a experiéncia da Paréquia Sio
Marcos com seus dois projetos de
Assisténcia Social: Uma oficina de
pdo com adolescentes e um proje-
to de prevengdo comunitdria da
sattdde mental no Morro da Cruz.

Na Segunda parte, o A. faz uma
reflexdo sobre teologia e politica
evangélica. Antes de tudo, uma
posicdo evangélica de combate a
toda corrupgéo, trafico de influén-
cia na politica, consolidando uma
democracia popular e atuante. Cita
como exemplo de pioneirismo so-
cial o empresdrio J. Renner, ape-
sar de suas ambigiidades.
Propugna projetos pequenos e vi-
dveis para as pessoas da comuni-
dade paroquial.

R. Schiinemann expde a expe-
riéncia da Casa Mateus em Sdo
Paulo. Depois de tragar a atual
conjuntura da pastoral das Igrejas
em Sao Paulo e esclarecer a distin-

gao entre cidade e urbano, situa a
experiéncia Casa Mateus da Igreja
evangélica luterana de S3o Pauo
na periferia de uma das 39 cida-
des que compdem a Regido Me-
tropolitana de S. Paulo. Af se de-
senvolve uma série de atividades
de cunho social para a promogao
da vida.

E. Eggert aborda o fato da
conscientizagao de quem
conscientiza. Reflexdo fruto da dis-
sertacao de mestrado da A. Gira
em torno de um trabalho realiza-
do em beneficio da Vila Piratini,
em Alvorada, Grande Porto Ale-
gre. Busca uma compreensio da
conscientizag¢do desde o contato
com pessoas do projeto ¢ com mu-
lheres organizadoras e participan-
tes das classes populares. A partir
da estéria da “dguia que quase
virou galinha” levanta as pergun-
tas tedricas sobre a conscientiza¢ao.
Mostra a dificuldade desse proces-
so dentro da instituicdo da Igreja,
cujo discurso possui caracteristicas
de verossimilhanca, no sentido usa-
do por Kristeva. Verossimil é o
discurso que se perpetua como sen-
do a sobreposicao de discursos di-
ferentes, onde um deles “se proje-
ta sobre o outro, que lhe serve de
espelho e se identifica com ele por
cima da diferen¢a”. Ou seja, torna
verdadeiro o que apenas aparenta
ser (p. 107). As reflexdes da A.
explicitam pontos criticos como a
relagio de ativistas de movimen-
tos populares com a institui¢ao
religiosa (luterana), a natureza dos
discursos, as caracteristicas da lin-
guagem teoldgica, a articulagdo
entre compromisso de fé e compro-
misso politico, a dimensio social da
conscientizagdo, a relagdo teoria e
prética, etc.

Essa reflexdo despretensiosa
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tem, porém, intui¢des e breves con-
clusdes tedricas preciosas, que s6
uma leitura atenta consegue apre-
ender. E fruto de elaboragdo cui-
dadosa sobre uma experiéncia con-
creta de conscientizagdo em que
esta é vista em contraste com a fre-
giente “invasao bem-intenciona-
da” dos “conscientizadores”.

T. Platz trabalha seu caso no
campo da satide numa perspecti-
va integral em resposta a uma vi-
sdo fragmentada do ser humano.
Traga breve histéria da politica de
satide no Brasil, a implantagdo do
SUDS (Sistema unificado e descen-
tralizado de sadde) e do SUS (Sis-
tema tnico de saude) terminando
com algumas palavras sobre a
descentralizagdo nos dias atuais.
Numa segunda parte, explicita o
binémio satide e doenga. Elenca as
portas abertas para a doenga: con-
digdes de trabalho, miséria urba-
na, baixos saldrios, falta de sanea-
mento bdsico, etc.

Além disso, aponta o grave
problema do complexo “médico-
industrial” voltado para o lucro e
ndo para a satide do povo. Os pro-
gramas de satde privilegiam as
elites. A politica de saide néo
atende prioritariamente as neces-
sidades populares.

A luz da prética de Jesus, as
igrejas sempre mostraram interes-
se pela saiide ao longo da hist6-
ria. A pastoral da saade continua
sendo desafiada nos dias atuais. A
A, expoe finalmente as propostas
da Pastoral Urbana de Sadde da
Regido Eclesidstica IV da IECLB no
campo da medicina popular, da
operacionalidade do projeto, da
formagdo de multiplicadores de
saade, etc.
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Para quem trabalha nesse cam-
po, conhecer a experiéncia de ou-
tros sempre enriquece, abre novas
perspectivas, suscita a criatividade.

J. C. Walz, psicélogo e tedlo-
go, conclui a série de estudos, tra-
tando do grave problema da
drogadigcdo. O drogadicto € al-
guém que vive o reverso da vida
humana. Por medo da vida, pode
acabar matando-se de fato. Cha-
ma logo a atengdo para a experi-
éncia do drogadicto de relacionar-
se com uma “Coisa” sem
alteridade humana. Esta lhe falta
na vida.

O A. apresenta algumas hipé-
teses de Eduardo Kalina para situ-
ar o drogadicto a partir do seu
contexto mais imediato, a familia,
para percebermos que ndo € um
fendmeno isolado, e dar-nos conta
com que forgas lidamos.

A drogadic¢do ndo se resume
ao uso da droga, mas ¢ uma ne-
cessidade de encher-se do outro
para ser, de ndo se relacionar com
o outro como outro, ou seja, hd
uma auséncia da nogdo de
alteridade. £ uma conduta
psicotica que evidencia a fragili-
dade do ego. A droga lhe dd sen-
timento de extraordindrio vigor,
mas passageiro. Mas depois a viti-
ma volta a anterior fragilidade,
passado o efeito da droga.

Nesse rdpido estudo, o A. atri-
bui a origem imediata da
drogadiccdo a familia. Chama-a,
citando Kalina, de co-geradora do
fendmeno adictivo. Apresenta dois
modelos de familia que favorecem
essa situacdo. A familia em que ha
uma dificuldade bdsica de estabe-
lecer relagdes com mais de um do




grupo por vez. O lema seria:
“dispersos sobreviveremos, juntos
nos aniquilaremos”. O segundo ¢
a familia onde a distincia entre os
membros ficou abolida, h4 depen-
déncia reciproca. Ninguém atua
com autonomia. Todos se metem
um na vida do outro. Em ambos,
a nogdo de limite, diferenca e au-
tonomia ndo existe.

Depois de expor toda uma par-
te tedrica, em termos psicolégicos,
estuda quatro casos, retirados
aleatoriamente de quarenta atendi-
mentos realizados em dois anos no
Instituto Wilfred Bion. Tanto a par-
te tedrica como o estudo de casos

oferecem, mesmo para um leigo em
psicologia, alguns elementos interes-
santes para perceber a gravidade e
complexidade do problema.

Enfim, é um livro muito plural
com ricas contribui¢Ges que podem
oferecer subsidios para as pessoas
engajadas no mundo urbano.

J. B. Libanio
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