Leitura econémica, ecoldgica e teoldgica de Ap 18,9-20

Paulo Jackson Nébrega de Sousa”

Resumo:

Ap 18,9-20 apresenta as lamentagGes dos reis da terra, dos mercadores e dos navegantes
pela queda da Babilonia, a “grande cidade”. Ponto marcante do relato € a lista de produtos
que sdo comercializados entre as col6nias e a metropole (vv. 12-13): ela inicia com 0s
minerais e, num crescendo, se conclui com vidas humanas. A repeticdo do refrdo “em
apenas uma hora” revela a fragilidade do aparente inexpugnavel esquema que sucumbe
autofagicamente. Nosso objetivo é perceber que, por tras deste texto, ha uma critica em
trés niveis: econdmico, ecoldgico e teoldgico. Por outro lado, o texto se abre ao jubilo no
ultimo versiculo: este é um dos demarcadores do inicio do surgimento da “cidade santa”,
sinal esperancoso de um novo comego.

Palavras-chave: Babil6onia. Queda. Grande cidade. Cidade santa.
Introducéo

Em Ap 18,9-20, reis, mercadores e navegantes lamentam a queda da “grande
cidade”, a Babilonia. O autor do livro do Apocalipse tem gosto especial pelas listas e pelos
catdlogos. Um dos pontos fortes do relato é a lista de produtos que sdo comercializados
entre as colbnias e a metrdpole: com muitas semelhancgas, eles podem também ser
encontrados em Ez 27. Seu apice é a mencao a vida dos escravos. O choro e as expressoes
de dor (ai!) revelam o poder inebriante de Babilénia-prostituta e a conivéncia do sistema
que estd ao seu servico. Sua derrocada revela o julgamento decisivo de Deus e a
efemeridade de um poder que se pretendia absoluto e perene. Temos o objetivo de desvelar
a critica econémica, ecoldgica e teologica por tras da pericope de Ap 18,9-20 e, a0 mesmo
tempo, apontar para a construcdo de novas formas de relaces humanas e sociais. Neste
sentido, a exultacdo dos santos, apdstolos e profetas € sinal da possibilidade deste novo
COMeCoO.

Por trds destas reflexdes, hd& um ambiente de relacBes: a cidade. A pergunta
hermenéutica (Ap 18,18) pela identificacdo desta cidade — “Quem é semelhante & grande
cidade?” — é um apelo a todas as gerac0es, e exige de cada epoca da historia uma resposta.
Obviamente, ndo se admite uma hermenéutica da correlagdo mecanica de termos, mas €

preciso compreender 0 que a ruina da grande-cidade-prostituta tem a dizer aos nossos
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tempos. Esta é a vitalidade do simbolo: sua abertura ao futuro, o que capacita a
comunidade cristd a um novo compromisso ético para que todo o sistema da “grande

cidade” seja destruido e possa surgir, descida do céu, a “cidade nova e santa”.
1. A rede de relagdes do impeério do dragéo

Entre os cc. 12 e 20 do Livro do Apocalipse, assistimos a organizagdo do “império”
do Dragdo, aquele que é a antiga serpente, também chamada de Diabo e Satanas (Ap 12,9;
20,2), e a sua destruicdo completa. O sistema montado € extremamente complexo e
estruturado. Os atores que tomam posto sobre o palco cénico sdo avidos de poder e
dominio: o Dragdo transmite o poder a Besta que sobe do mar (13,2) e a Besta que sobe da
terra, o Falso Profeta (13,11-18). Porém, o ponto alto da visibilidade do poder do Dragdo é
a condensacdo desse poder maléfico na rede de relacbes de uma cidade: Babildnia, a
grande cidade (17,1-19,5). Na cidade, o poder politico e ideoldgico-religioso das duas
bestas ganham uma face, um rosto concreto. Evidentemente estamos nos movendo no
terreno da simbologia. E o simbolo “Babilonia” se organiza em nivel antropologico
(mulher-prostituta) e em nivel espacial (uma grande cidade). Todavia, aquela que
aparentemente tinha chegado ao apice do poder, da riqueza e do luxo consumistico €

desbaratada em ndo mais que um momento.
2. A pericope dentro da composi¢do do livro do Apocalipse

Antes de tudo, é preciso contextualizar a pericope no inteiro livro do Apocalipse e
em sua secdo, e, além disso, propor uma composicdo interna em microunidades.
Utilizamos como base a estrutura literaria do Apocalipse proposta por Vanni (1980, p. 120-
130. 206-208). O autor divide o livro do Ap em duas partes desiguais, emolduradas por um
prélogo (1,1-3) e um epilogo (22,6-21). As duas partes sdo: 1) 1,4-3,22; e 2) 4,1-22,5. A
segunda parte é articulada criativamente em cinco se¢des: cc. 4-5 (se¢do introdutoria); cc.
6-7 (secao dos “selos™); 8,1-11,14 (secao das “trombetas”); 11,15-16,16 (se¢ao “dos trés
sinais”); e 16,17-22,5 (sec¢do conclusiva). A nossa pericope, portanto, encontra-se na se¢ao
conclusiva da segunda parte do livro.

A palavra Babilbnia aparece seis vezes no Ap (14,8; 16,9; 17,5; 18,2.10.21): todas
na segunda parte, das quais cinco na secao conclusiva. E a expressdo técnica para designé-
la — “a grande cidade” — estd presente sete vezes no Ap (11,8; 16,19; 17,18;
18,10.16.19.21), das quais seis na se¢do conclusiva da segunda parte. A combinacéo entre



“Babilonia” e “a grande” acontece em 14,8; 16,19; 17,5; 18,2.10.21. Por esse breve
inventario, ja se percebe que o tema da “queda da Babil6nia” pertence eminentemente a
segunda parte do livro e, de maneira especial, a secao conclusiva. Contudo, ja é antecipado
e pré-anunciado em 14,8.

Com a clareza do inicio do epilogo em 22,6 e sem perceber outros elementos que
nos forcem a dividir a se¢do conclusiva, podemos assegurar que a mesma se estende até
22,5. A doxologia do c. 19, a mais solene de todas, ndo tem a funcéo de cisdo em vista da
criagdo de uma nova secdo, mas marca um momento fundamental no desenlace da se¢édo
conclusiva. Ela tem claramente uma dimensao retrospectiva e outra prospectiva: retoma 0s
cc. 17-18 e aponta para as nupcias do Cordeiro, a acontecer subsequentemente. Tal divisdo
é confirmada por duas expressdes que se repetem nas duas unidades da secdo conclusiva:
“Vem, mostrar-te-ei o julgamento da grande prostituta...” (Ap 17,1) e “Vem, mostrar-te-ei
a noiva, a esposa do Cordeiro” (Ap 21,9). Em meio a essas molduras, h4 a manifestagdo do
esposo como o Cordeiro, Rei dos reis e Senhor dos senhores” (arnion — basileus — kyrios).
Por um lado, ha uma unidade de julgamento e destruicdo de todo o sistema terrestre,
julgamento dos inimigos de Deus e de seus santos, marcada pelas expressbes porné
(prostituta) e hé megalé (a grande); e por outro lado, uma unidade marcada pelas
expressoes nymfe (noiva) e hé hagia (a santa).

Isolamos metodologicamente, entdo, 0s cc. 17-18 como mais pertinentes a0 nosso
objetivo. A destruicdo da Babildnia ja foi anunciada em 14,8 e 16,19, contudo sera
desenvolvida na sua dindmica e natureza nos cc. 17-18. O paralelismo existente entre 0s
dois capitulos revela a forte unidade entre eles. Qualquer que seja a identidade que se
queira dar a esta cidade, é idéntica para os dois capitulos. Os dois capitulos sdo uma
expansdo de 16,19. A cidade tem 0 mesmo nome, é descrita da mesma maneira, € destruida
da mesma maneira. S&o duas descricdes da mesma cidade (DYER, 1987, p. 315).

O capitulo 17 esta articulado em trés microunidades: 1-2 (introdugdo), 3-6
(apresentacdo da simbologia da mulher montada sobre a besta) e 7-18 (explicacdo da
simbologia). Para o c. 18, propomos uma estrutura em quiasmo baseada nas trés maiores
molduras narrativas:

a) 1-3: O anjo que desce do céu — voz poderosa: descricédo e razdes da queda

b) 4-20: Outra voz do céu — ndo identificada

(1) 4-8: Sai dela, meu povo!
(2) 9-19: Lamentos



I. 9-10: reis
ii. 11-17a: comerciantes
iii. 17b-19: marinheiros
(3) 20: Exulta, 6 ceu!
c) 21-24: Um anjo forte: acdo simbdlica, resultados e razdes
Ao anjo que anuncia com voz “poderosa” a queda da Babilonia (1-3) corresponde o
anjo “forte” do final (21-24). Ao povo de Deus que é convidado a sair da cidade, ja que vai
chegar o castigo, por que o Senhor Deus que a julgou é forte (4-8), corresponde o convite a
exultar com a queda da cidade, porque Deus a julgou (20). Por tltimo, a unidade central: 9-
19. H& um paralelo entre o lamento dos reis e dos marinheiros, e ao centro esta o lamento

dos comerciantes que tem uma construcdo especifica.
3. Impressdes gerais

O c. 18 inicia com a expressdo meta tauta (“depois destas coisas”), que funciona
como ponte de conexdo com o c¢. 17 e, a0 mesmo tempo, propde certa cisdo. Depois do
anuncio da queda, da apresentacdo e explicacdo da simbologia (c. 17), é hora de passar a
realizagdo do julgamento da “grande cidade”, que também ¢ “mulher-prostituta”. O texto
se articula a partir da “visao” do primeiro anjo que grita com “voz poderosa” (1-3), da
“audicdo” de “outra voz do céu” (4-20) e da “ac@o simbolica” de um “anjo forte” (21-24).

A pericope é marcada pela presenca de quatro grupos de personagens, divididos em
dois blocos opostos: os reis da terra (9-10), os comerciantes (11-17a) e os que trabalham no
mar (17b-19), associados ao lamento; e os “céus”, santos, apostolos e profetas, convocados
ao jubilo (20). Pelo espaco dado a narracdo do lamento dos comerciantes, ja se percebe que
um maior acento lhes é reservado: quase sete versiculos. Podemos compara-los com os
dois versiculos do lamento dos reis e 0s quase trés versiculos para os que trabalham no
mar. Ademais, a parte narrativa do lamento dos comerciantes ¢ como que “duplicada”
sumariamente no v. 15.

A lista pormenorizada dos produtos ndo deixa de causar uma grande impressdo pela
riqueza vocabular, pela organizacdo em categorias e pela variagdo estilistica. Sdo vinte e
oito “produtos”, divididos em sete categorias, tendo como apice “as vidas humanas”.

A variacdo dos tempos e modos verbais & uma caracteristica forte de todo o Livro
do Apocalipse, e, na nossa pericope, aparece de maneira evidente. O verbo histémi (“estar

de pé”), por exemplo, sempre acompanhado da expressao apo makrothen (“a distancia”),



no lamento dos reis aparece como um participio perfeito (v. 10), no lamento dos
comerciantes como um indicativo futuro (v. 15) e no lamento dos marinheiros como um
indicativo aoristo (v. 17). Nos dois ultimos lamentos, esta no nivel principal da narracéo,
enguanto no primeiro lamento estd num nivel secundario, ja que se trata de um participio.
O mesmo poder-se-ia dizer do “choro” e do “lamento”: no primeiro lamento, os verbos sdo
flexionados no futuro (klausousin e kopsontai — v.9); no segundo e no terceiro, aparecem
como participio presente (klaiontes e penthountes — 15.19). Como se vé, ha também a
mudanca do segundo verbo: de kopto (lamentar, bater no peito) a pentheo (prantear).
Constatamos a presenga somente de um imperativo, que tera um papel importante na
dindmica da pericope: euphrainou (“exulta” — v. 20). Essa oscilacdo entre os tempos dos
verbos — futuro > presente > passado — desafia a nossa ldgica gramatical. N&o significa,
contudo, negligéncia na maneira de compor o texto, nem muito menos um sinal de um
texto composto a partir de varias fontes, mas aponta para um objetivo teoldgico
determinado: a dialeticidade temporal do julgamento de Deus. E também um fato
expressivo 0 movimento entre as pessoas do discurso.

E também importante uma palavra sobre a técnica da repeticdo. Percebe-se,
sobretudo nas palavras de lamento dos trés grupos, uma estrutura fixa de repeticdo.
Contudo — e é uma constante em toda a Biblia —, quase nunca as repeti¢cdes sao literais, ha
muitas variacdes, devido ao estilo do autor e ao seu objetivo teoldgico. Podemos comparar,

a partir de um esquema, o texto dos trés cantos de lamento:

Lamento dos mari-
nheiros (v. 19)

Lamento dos reis Lamento dos

(v. 10)

comer-

ciantes (vv. 16-17a)

Al, ai,

a cidade grande,

Introducéo Ai, ai,

a cidade grande,

Ai, ai,

a cidade grande,

Identificacdo da

Babilonia,

a cidade forte,

aquela vestida de linho e

de puarpura e de escarlate,

com a qual se

enriqueceram todos 0s

cidade e recoberta com ouro e|que tinham navios no
pedra preciosa e perola, |mar, as custas da
opuléncia,
Causa porque, numa hora, porque, numa hora, porque, huma hora,

veio

0 teu juizo!

tornou-se deserto

tanta riqueza!l

tornou-se deserta.




Pelo esquema, percebe-se que ha uma grande riqueza de detalhes na microunidade
intermediaria, onde a cidade de maneira mais explicita € descrita em funcdo da atividade
do grupo que lamenta. A introducdo é fixa, enquanto a unidade final inicia sempre com
uma expressdo fixa (hoti mia; hora; — “porque numa hora™), seguida pela variagdo. E
salutar remarcar a forte presenga da conjuncdo hoti (“porque”), que retorna também no v.
20. Reis, comerciantes e marinheiros sdo associados a “grande cidade”, de alguma maneira
usufruem das riquezas que, como rios, vertem das colénias do império no mundo inteiro.

Ao olharmos as molduras narrativas que introduzem cada canto de lamento,
praticamente encontramos 0s mesmos elementos, com pequenas variagdes. Contudo, a
micro-unidade dos comerciantes merece particular atencao.

Tomando a micro-unidade dos reis como base, encontramos 0s seguintes motivos:
(@) choro e lamento; (b) apresentacdo dos personagens; (c) identificacdo qualitativa dos
personagens; (d) visdo da fumaca do incéndio; (e) colocar-se a distancia por medo; (f)
introducdo ao discurso — legontes (“dizendo”).

Talvez a maior dificuldade de toda a pericope esteja na Ultima frase: hoti ekrinen ho
Theos to krima hymon ex autes. O nUmero de propostas para a traducdo dessa frase € igual
ao numero de comentarios ao Ap ou aos estudos feitos sobre tal pericope. Assumimos a
traducdo de Vanni (1996, p. 228). Ele propde: “... porque Deus julgou o julgamento vosso
feito por ela”. Significa que Babilonia havia pré-estabelecido um julgamento dos santos e
justos, votando-os a morte. Deus reverte essa situacdo, mudando a sentenca estabelecida

por Babil6nia em sentenca contra ela.
4. Referéncia historica, critica econémica e ecoldgica

Alguns exegetas quiseram ver em Ap 18,9-20 somente a reutilizagdo de um
amontoado de textos do Antigo Testamento, especialmente de Ez, Is e Jr. Howard-Brook e
Gwyther nos ddo um quadro bastante significativo das citacdes ou alusdes vétero-
testamentarias em Ap 18 (2003, p. 212). Partimos do pressuposto que, mesmo ndo podendo
ser esgotada num unico quadro historico, Babilonia, em Ap 18, tem alguma referéncia
histérica. A grande maioria dos exegetas supde Roma — entendida, as vezes, ndo somente
como a cidade em si, mas como toda a estrutura do império — como quadro histérico da
nossa pericope. Os argumentos para a associacdo com Roma séo, sobretudo, quatro: (a) a
descricdo da posicéo sobre as sete colinas no c. 17; (b) a citacdo de 1Pe 5,13, que identifica

Roma com Babilbnia; (c) a identificagdo de Roma com Babildnia no Judaismo Tardio (p.



ex., em Ap. Bar. 67,7; Sib. 5,143.159); (d) a referéncia constante a Roma, na exegese da
Igreja Antiga, quando se trata dessa passagem, a ponto de entrar como glosa do texto em
dois manuscritos. De fato, “nenhuma cidade chegou a ser tao rica, tdo poderosa e faustosa
quanto Roma, gracas ao seu império e ao poderio militar ¢ econdmico” (ARENS; DIAZ
MATEOS, 2004, p. 243).

Fazer a associacdo entre Ap 18 e a estrutura do Império Romano, contudo, ndo
significa abarcar e enclausurar completamente a riqueza de sentido e de possibilidades de
atualizacao que o texto nos oferece. Nesta linha, pode ser compreendida a contribuicéo de
Howard-Brook ¢ Gwyther (2003, p. 196): “Embora Jodo considerasse Roma a
concretizagcdo da Babildnia, o significado ideolégico de Babilénia vai muito além da
capital historica do Império Romano™. Por isso, podemos concluir que Babil6nia participa
de, coopera com e expressa visivelmente o “sistema terrestre”. A abundancia do poder de
Babil6nia é a simbologia com a qual o autor do Ap transmitiu a concretude da forca
demoniaca expressa num sistema organizado nos ambitos sécio-econémico, politico e
ideologico-religioso. E isso se mantém aberto ao hoje da histéria.

Bauckham (1991, p. 47-90) foi um dos estudiosos que levantou a pergunta sobre o
quadro histérico de Ap 18,9-20 em relagdo a critica econdmica. O autor parte das fontes
antigas e de estudos econdmicos modernos para explicar qual era o uso que se fazia no
Império Romano, especialmente em Roma, de todos os produtos que aparecem na lista de
Ap 18,12-13: 1) ouro, prata, pedras preciosas e pérolas; 2) linho, plrpura, seda e escarlate;
3) madeira odorifera, objetos de marfim, de madeira preciosissima, de bronze, de ferro e de
marmore; 4) canela, cinamomo, incenso, mirra e olibano; 5) vinho, azeite, flor de farinha e
trigo; 6) bois, ovelhas, cavalos e carros; 7) corpos [escravos], isto é, vidas humanas. Como
se percebe, interpretamos o kai da expressdo como epexegético. No dizer de Arens e Diaz
Mateos, “essa mercadoria sintetiza de uma ou de outra maneira todas as anteriores, porque
desmascara a desumanidade e o custo social de um sistema que trata o ser humano
precisamente como isso, como fria mercadoria (2004, p. 244). Basica para esse estudo é a
comparagdo com a lista de produtos que Plinio, o Velho, apresenta na sua obra Naturalis
Historia (VI, 26). Bauckham (1991, p. 47-90) também cita a origem das importacdes de
produtos para Roma: Espanha, Galia, Norte da Africa, Asia Menor, Siria, e Egito sdo as
principais. Além disso, ha um efervescente comércio com Sicilia e Sardenha, Grécia, India,

as regides em torno do Golfo Pérsico, Arabia, Iémen e até com a China.



A concluséo é que a lista de produtos do Ap “é muito representativa das mais caras
importa¢des de Roma” (BAUCKHAM, 1991, p. 75). Treze, dentre os produtos da lista do
Ap, sdo encontrados na lista de Plinio. E bem verdade que a lista do Ap ndo é feita s6 de
produtos caros e de luxo. Contudo, os produtos comuns, como azeite e trigo, sao
importados em tdo grande quantidade que representam sempre grandes cifras.

E fundamental também fazer um acostamento entre 0 comércio romano e 0s
impostos, pois uma coisa estd coligada a outra. Hopkins (1980, p. 101-125) analisa a
relacdo entre impostos e comercio no Império Romano entre 200 a.C. e 400 d.C. e pGe
ainda mais as claras a injustica social gritante nas relacGes entre a metrépole e as
provincias. O impeério era dividido em trés esferas: as provincias de fronteira onde estavam
estabelecidas legifes militares para a defesa; um circulo de provincias relativamente ricas
destinadas a exportacdo e ao pesado pagamento de impostos; e o centro, compreendendo a
Itdlia, mas sobretudo a cidade de Roma. Tanto o exército estabelecido nas provincias de
fronteira, quanto a cidade de Roma consumiam uma soma altissima das riquezas do
império. O centro e a logica belicista consomem a exaustdo. Assim, as provincias deviam
cada vez mais comercializar para, a partir dos rendimentos obtidos, pagar os tributos ao
império e sustentar o luxo e o desejo consumistico da grande prostituta.

O autor do Ap, tomando por base o texto de Ez, ilumina a realidade escandalosa e
idolatrica de luxo e enriquecimento sem medidas as custas da miséria de muitos povos
vassalos do império. Contudo, Ap 18,9-20, mesmo sendo uma referéncia bastante
expressiva a logica do Império Romano no primeiro século, continua simbolo aberto e

caracteriza o sacrificio de vitimas que todo idolo exige para sobreviver.
5. Sintese Teoldgica

E necessaria também uma tentativa de leitura teoldgica dos dados. A pericope
consta do lamento dos trés grupos que representam o poder, a riqueza e as comunicacgoes
imperiais — porém, sempre com destaque aos lagos econdémicos que os prendem a cidade —
e do convite final ao regozijo, onde desponta com toda forca o tema do julgamento de
Deus: “Babilonia expressa o julgamento divino de todas as tentativas humanas de deslocar
Deus do centro da realidade em favor de arranjos de poder humano” (HOWARD-BROOK;
GWYTHER, 2003, p. 197). Por outro lado, toda a unidade da queda da cidade é marcada
pelo vocabulario da “cidade-grande-prostituta” e faz contraste com a tltima parte da se¢éo

conclusiva que gira em torno do eixo “cidade-santa-esposa”.



Propomo-nos, portanto, a uma sintese teoldgica que procura entender como o
principio da misericérdia de Deus se coaduna com o principio da justica, ou, em outras
palavras, como o principio do perdao aos inimigos dialoga com a necessidade da justica.
Um segundo elemento dessa mesma tematica é a percepc¢édo de que o mistério do mal e da
morte ndo atinge somente pessoas, mas estruturas, instituicdes. Por fim, tentamos
compreender como a cidade-prostituta é, de alguma maneira, “resgatada” pela cidade-

esposa-do-Cordeiro.

5.1. O julgamento do “sistema terrestre”

Observando o léxico do julgamento no livro do Apocalipse, imediatamente
percebemos que ha um versiculo como que proléptico ou antecipatério: trata-se de Ap
6,10. E a primeira vez que ha uma referéncia ao tema do juizo de Deus, e o verbo krino
(“julgar”) esta associado ao verbo ekdikeo (“vingar”): “Até quando, Soberano santo e
verdadeiro, ndo julgards e ndo vingaras o nosso sangue contra os habitantes da terra?”” Essa
pergunta permanece suspensa e unica nos onze primeiros capitulos do livro. Somente com
0 toque da sétima trombeta, € que retorna o verbo krino e h& o andincio da iminéncia —
“chegou o tempo” — do julgamento de Deus, que tem uma face dual: recompensa para 0s
Seus servos e ruina aos que corromperam a terra (11,18). A mesma perspectiva da
iminéncia da hora — “chegou a hora do seu juizo” — € encontrada no primeiro anincio da
queda de Babilonia (14,7-8). A pergunta de 6,10 corresponde a resposta de 19,2. E bastante
visivel o paralelismo do vocabulario: a “Soberano santo e verdadeiro” corresponde “o
nosso Deus que faz juizos justos e verdadeiros” (19,1-2); a pergunta “até quando tardarés a
julgar e vingar” corresponde o passado (aoristo) de krino (“julgou”) e o aoristo de ekdikeo
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(“vingou”); a “nosso sangue” corresponde “o sangue dos seus servos”’; o ultimo
paralelismo € entre “os habitantes da terra” e “a grande cidade”.

A comunidade crista insiste em afirmar e reconhecer a retiddo, a verdade e a justica
do Deus que julga (15,3; 16,5.7; 19,2.11). Justica e verdade sdo as caracteristicas
fundamentais do Deus-juiz. Em Ap 18,9-20, também se percebe o paralelo entre o v. 20 e 0
v. 8: esse Deus que julgou a grande cidade s6 pdde fazé-lo porque € forte. Assim,
Babilonia que se pretendia “a cidade forte” (v. 10) foi julgada “porque forte € o Senhor
Deus que a julgou” (v. 8). Essa for¢ca de Deus se revela na peremptoriedade de sua agao:

bastou um momento para que toda a teia de relagOes, de luxo, poder e riqueza fosse

destruida.



Em Ap 18,9-20, em nenhum momento aparecem elementos de humor grosseiro e
selvagem, escérnio contra 0s inimigos ou zombaria. A alegria dos santos ou o convite ao
jubilo pela destruicdo da cidade de nenhuma maneira tém esse colorido: “para a
comunidade de Jodo, que vivia num contexto de adversidades e perseguicOes, arriscada a
perder inclusive a vida, o cap. 18 apresenta motivos claros para confiar na justica divina e
no caminho de seguimento do Cordeiro” (ARENS; DIAZ MATEOS, 2004, p. 245).
Contudo, permanece a relacio entre o verbo krin e 0 verbo ekdikeo. E patente que a
comunidade cristd tem desejo de que Deus realize a vinganca do sangue dos martires (6,9-
10) (KLASSEN, 1966, p. 302-303). Podemos nos perguntar o que realmente significa esta
vinganca no Ap, ja que esses eram textos usados na comunidade cristd primitiva e por meio
dos quais eles expressavam sua concepcao de justica. Tudo indica que se tratam de textos
muito realistas, nascidos num ambiente de quem esta vivendo situacGes extremas de
sofrimento e violacdo da justica. Os santos pdem sua Unica confianca em Deus, como
aquele que pode transformar Babildnia em Nova Jerusalém.

Ha certa “elasticidade semantica” na raiz do verbo krino que o aproxima de
ekdikeo, ou seja, a acdo de fazer justica jA comporta, em si mesma, a ideia de “salvacdo” e
“condenacdo”. A comunidade cristd vive entrincheirada entre um poder autoritario que se
faz adorar (Besta), a estrutura ideolégica que lhe da sustentacdo (Falso Profeta) e a
concretizagcdo numa realidade sdcio-econdmica (Babil6nia). Todos eles estdo a servico da
I6gica do Dragdo que € a Antiga Serpente. Assumindo esta aproximacdo semantica entre 0s
dois verbos, temos que admitir que a Unica possibilidade de se fazer justica é com a
destruicdo dessa estrutura organica, para que algo novo possa ser engendrado. Contudo,
Deus € o tnico que pode “vingar”, ¢ o unico que pode realizar o julgamento, pois ele ¢
“justo” e “verdadeiro”.

Perguntamo-nos, entdo, pelo papel da comunidade cristd e a modalidade, do ponto
de vista historico, de sua resisténcia ao imperialismo romano e, do ponto de vista
psicoantropologico, do controle de seu instinto de agressividade e violéncia. Segundo
Collins (1988, p. 87), “o livro do Apocalipse contém imagens violentas, mas ele ndo
encoraja seus ouvintes a se engajarem em agoes violentas”.

O cristdo, diante das estruturas do antirreino, deve fazer uma opgdo em favor do
Reino do Cordeiro, mesmo que ele sé aconteca plenamente na fase escatoldgica. No hoje
da histéria, a comunidade dos santos deve assumir sua responsabilidade ética, destruindo

as forcas do sistema terrestre e atuando como construtora de relagdes e estruturas novas,



com a consciéncia de que sua postura serd sempre de tensdo com a situacdo presente
(VANNI, 2000, p. 210), que passa, as vezes, pelo proprio martirio. Essa capacidade de
resisténcia, perseveranca, fidelidade e empenho social lhe é dada pelo préprio Cristo
Ressuscitado.

Outra caracteristica importante do texto que tomamos em revista € a focalizagdo: o
acento maior ndo € posto sobre a vinganga ou sobre a destruicdo do inimigo, mas sobre a
realizacéo da justica e o jubilo dos cristdos. Ha, € verdade, um processo de destrui¢do, mas
0s seguidores do Cordeiro ndo participam diretamente da batalha contra a Besta, mas
permanecem fiéis durante toda a vida e, deste modo, obtém a vitoria. A alegria da
comunidade (p. ex. em 18,20 e 19,1-5) — que ndo se concentra na negacdo de Babilonia,
mas na afirmacéo de Deus — transforma-se em liturgia de louvor, pois ao Senhor pertencem
a salvacdo, a gloria e o poder (19,1). Pode-se cantar “aleluia!”, pois todo o “sistema
terrestre” foi anulado para que possa surgir uma cidade nova, construida sobre outros
alicerces e baseada em relacfes novas, exatamente porque esta desce do céu e é movida
por uma relacdo esponsal com o Cordeiro.

Pensamos ser interessante também uma palavra sobre um tema que perpassa todo o
capitulo 18: a liturgia. H& uma clara influéncia da liturgia e dos aspectos draméticos na
organizacao do texto. A teologia do autor do Apocalipse tem fortes tracos litdrgicos: a
comunidade celebrante interpreta a histéria e tem o encontro comunitéario para celebrar a
presenca do Senhor como uma experiéncia de purificacdo e de discernimento, porém sem
nunca perder de vista a concretude da histéria e a unidade fundamental entre culto e
justica, entre mistica e profecia. Assim conclui Vanni (1980, p. 34): “A liturgia do
Apocalipse ndo é fechada em si mesma: seu dinamismo tipico a projeta para além da
assembleia como tal e a coloca em contato com a realidade da histéria. E assim que através

da tematica litirgica emergem os grandes temas teoldgicos do Apocalipse”.

5.2. A “cidade grande” e a “cidade santa”

A “mulher-prostituta” do c. 17 se torna “a grande cidade, Babilonia” no c. 18, sem
deixar de ser prostituta. Movimento semelhante acontece nos cc. 21-22: a “noiva-esposa-
do-Cordeiro” se torna “a cidade santa, Jerusalém”. Constatamos, além disso, a partir da
estrutura literaria da sec@o conclusiva, que ha dois convites feitos ao vidente Jodo: em
17,1, para ver o julgamento da grande prostituta; em 21,9, para ver a noiva, a esposa do
Cordeiro. Em meio a esses dois convites encontra-se o ¢. 19: é uma grande doxologia que

tem uma funcgéo retrospectiva (refere-se aos cc. 17-18: o julgamento da grande cidade) e



outra prospectiva (refere-se as bodas do Cordeiro). E o processo de destruigdo do “sistema
terrestre” s6 ¢ possivel gracas a intervengdo do Cordeiro, Rei dos reis e Senhor dos
senhores (17,14).

Contreras (1998, p. 244), comparando esses movimentos de transformacéo, assim

0s representa graficamente:

a mulher prostituta a cidade Babilonia, a grande

a noiva, a esposa do Cordeiro a cidade a santa Jerusalém

Depois dos convites do anjo — “Vem, mostrar-te-ei a julgamento da grande
prostituta” (17,1) e “Vem, mostrar-te-ei a noiva, a esposa do Cordeiro” (21,9) —, hd a
constatagdo: “e transportou-me em espirito...” (17,3) — “e transportou-me em espirito”
(21,10). Partindo desses paralelismos bastante literais, pode-se propor outros (cf.
(HOWARD-BROOK; GWYTHER, 2003, p. 199). Um dos versiculos mais importantes
para a nossa comparacao é 17,4: a prostituta é descrita como vestida e adornada com ouro
e tendo uma taca de ouro em sua mado. Enquanto as caracteristicas da prostituta estdo
associadas as impurezas e as abominagOes, a noiva esta vestida de linho resplandecente
(19,8), que é associado as obras justas dos santos (19,8). Ha uma redundancia (lit.
“dourada de ouro”) para descrever o intento da prostituta: ela pretende apropriar-se do
ouro, usurpar aquilo que é a caracteristica de Deus e profana-lo. A prostituta fornica com
os reis da terra (18,3.9), a noiva € preparada por Deus para ser esposa do Cordeiro. O
operar da prostituta se expressa em seus adikémata — ““atos iniquos” (18,5) —, enquanto a
vestimenta da noiva é correlata aos dikaiomata — “atos justos” — dos santos (19,8).

Quando se passa a simbologia espacial, os paralelos também sdo varios. A grandeza
e o esplendor de Babil6nia sdo frutos da exploracdo das nagdes, enquanto a Nova
Jerusalém esta cheia da gldria de Deus. Babilbnia se torna abrigo de espiritos e animais
impuros; € um ambiente demoniaco (18,2); na cidade santa, ndo ha abominacdo e
impureza, pois é a morada de Deus (21,3.27). Em Babil6nia, bebe-se o vinho de sua
prostituicdo (18,3); na Nova Jerusalém, da fonte da agua da vida (21,6). Em Babil6nia nao
h& nem mesmo luz de candeia (18,23); na cidade santa ndo ha necessidade nem de sol nem
de lua, pois tudo ¢ iluminado pela gldria de Deus (21,21). Babilonia é responsavel pelo
assassinio dos santos (18,24); na Nova Jerusalém ndo ha morte, nem luto nem pranto

(21,4). Os reis da terra se prostituem com a cidade grande e vivem de seu luxo desenfreado




(18,3.9); na Nova Jerusalém, os reis da terra oferecem a ela a gloria deles (CONTRERAS,
1998, p. 245-246).

Pensamos ser importante tentar perceber os elementos econdémicos e ecoldgicos da
Nova Jerusalém, j& que, nos lamentos pela queda da Babil6nia, essa perspectiva é central.
Sem sombra de duvida, o gosto pelo elenco e pela organizacdo do simbolo numa légica
redundante estd também presente na lista de materiais preciosos com os quais a cidade
nova é construida: jaspe, safira, calcedbnia, esmeralda, sardénico, sardio, crisolito, berilo,
topazio, crisoprasio, jacinto, ametista, péerola, ouro e cristal transparente (Ap 21,19-21). Ha
um grande paralelo de forma com a lista de mercadorias de 18,12-13. Todavia, a
perspectiva € completamente outra: enquanto, no capitulo 18, o lamento dos comerciantes
era exatamente porque tinham perdido a sua melhor cliente e agora ninguém mais
“compra” as suas “mercadorias”, aqui, predomina a gratuidade e a graciosidade da nova
cidade que louva, com a sua beleza, o Senhor de toda a Criagdo. Tal perspectiva também se
faz perceber na afirmacio daquele que ¢ o Alfa e 0 Omega (21,6): “Eu, a quem tem sede,
darei de graca da fonte da 4gua da vida”. Babilonia ndo consegue compreender a
linguagem da doagdo de algo como “dom gratuito”, pois esta inebriada pela logica do
comeércio e do prazer utilitario. Outra faceta da gratuidade de Deus se revela no v. 7: a
heranca se baseia somente na relagdo de filiagdo com aquele que é Pai; o filho participa da
intimidade do Pai e dos seus bens. Tal gratuidade é ainda perceptivel no relacionamento
dos reis com a cidade santa: enquanto, em Babil6nia, os reis se prostituiam, enriqueciam-se
e participavam do luxo da cidade, na Nova Jerusalém eles “oferecem” a sua gléria e a
honra das nagbes como presente puro (21,24-26). Por fim, enquanto Babil6nia vivia da
exploracdo das nacdes, embriagando-se e embriagando-as com o vinho de sua inércia
prostituta, a cidade santa, irrigada pelas aguas da vida, é capaz de produzir frutos
abundantes, e tal producdo € perpassada por uma perspectiva ecoldgica e ética: esta a
servico da vida.

A primeira observacdo que nos vem a mente, a partir do sobrevéo nos textos, é a
percepcdo da estruturacdo ou da institucionalizacdo do mal. No Ap, de maneira especial a
partir do capitulo 13, percebemos que o mistério do mal ndo atinge somente pessoas, ele se
estrutura, torna-se institucional e ja existe para além das pessoas, como que “tem vida
propria” (13,15). Ao longo dos ultimos capitulos do Ap, encontramo-nos diante dos
tentaculos do sistema organizado pelo Dragdo: um estado que se faz adorar e que justifica

ideologicamente o seu poder, e que se manifesta concretamente na teia de relagcdes de uma



cidade, comandando os aspectos sociais, politicos, econémicos e religiosos da vida dos
seus “cidadaos”. Assim, passamos da esfera do pecado que atinge uma pessoa em
particular e nos encontramos diante de um “sistema”.

Se esse processo de cristalizagao sistémica do poder ¢ verdadeiro para a “cidade
grande” também o ¢é para a Nova Jerusalém. A passagem da simbologia antropologica — a
noiva, esposa do Cordeiro — para a simbologia espacial — a cidade santa, a Nova Jerusalém
— é a confirmacdo de que uma nova estruturacdo da vida e das relagdes humanas reside no
coracdo de Deus. O vidente do Ap, a partir do contraste entre a negacao da cidade grande —
marcadamente presente em 18,21-24 — e a afirmacdo de uma cidade completamente nova
que desce do céu, onde ha tudo, propde um corte radical entre essas duas realidades
(NICCACCI, 1996, p. 138). A ruptura € tdo radical que ndo se trata somente da destruicdo
de uma cidade e da construcdo de uma outra. Tudo é pensado como criacdo de um novo
ceu e de uma nova terra e da eliminacdo do mar, simbolo das poténcias maléficas (21,1).
Contudo, a0 mesmo tempo, permanece um elemento de continuidade: ambas, Babilonia e
Nova Jerusalém, ainda sdo sempre cidades. SO que Babilbnia é a cidade fechada em si
mesma, em seu orgulho e autossuficiéncia, enquanto a Nova Jerusalém é a cidade de portas
abertas (21,25): aberta a transcendéncia de Deus e a novas relacdes entre as pessoas.
Babil6nia é simbolo do desejo humano dissociado de Deus, é um projeto humano com suas
grandezas e suas misérias, pois sua fraqueza essencial ¢ ndo poder realizar a comunhéo
entre os seres humanos. Em palavras de Comblin (1968, p. 197): “Ao fracasso dos homens,
Deus responde com um novo ato criador. E o mistério da morte e ressurreicdo. O fracasso
se transforma em caminho de recomego. A ruina da Babil6nia prepara o advento da nova

cidade. Deus nao vem para condenar, mas para salvar”.
Concluséo

As razdes da queda da “cidade-prostituta” nds as encontramos no proprio texto do
Livro do Apocalipse: a atividade dos mercadores que se tornaram os grandes da terra; a
idolatria e a prostituicdo com a qual a cidade enganou as nacdes; a violéncia da cidade que
assassina 0s santos. Assim, a injustica social, a l6gica consumistica, a idolatria e a
violéncia da grande cidade sdo a face de uma cidade-convivéncia-humana-sem-Deus,
fechada em sua propria arrogéancia e autossuficiéncia, causas de sua destruicdo. E na

destruicdo desse sistema, revela-se o julgamento de Deus. Dela, é preciso sair, pois



“Babilonia estd em total oposi¢do aos caminhos de Deus” (HOWARD-BROOK;,
GWYTHER, 2003, p. 223).

A Nova Jerusalém é a afirmacdo de que o encontro com Deus realizou-se, ele veio
morar em meio aos homens e, por isso, pode-se construir convivéncia nova, ndo mais
como em Babildnia. H4 uma espécie de reconciliacdo de Deus com a cidade, ele se torna
nosso concidaddo. Tudo isso sO € possivel porque a cidade nova, no projeto de Deus, é
pensada a partir da perspectiva do amor: ela é a noiva que se torna esposa do Cordeiro.
Enquanto o amor do Cordeiro é esponsal, 0 amor da primeira pessoa da Trindade se revela
na paternidade (22,7) e € a “Unica paternidade” que fundamenta a “fraternidade”. Assim, a
cidade nova é pensada como lugar da praca aberta, por onde passa o rio de agua viva,
capaz de alimentar os seus filhos e curad-los (22,2), ou seja, a praca aberta da cidade
habitada por Deus instaura uma nova convivéncia social. Por isso, se é legitimo fazer o
processo de “demitizagdo” dessas expressoes simbolicas da realidade, se se pode traduzir o
simbolo numa linguagem existencial, parece ser também legitimo passar da linguagem
existencial a uma hermenéutica historica que é fundamento de uma nova praxis,
fundamento da missdo de todo cristdo. Parece que 0 contraste entre o sistema
consumistico, baseado na injustica social e no luxo desenfreado de alguns que caracterizou
Babilonia, de um lado, e a austeridade do vidente Jodo, e mesmo o esplendor gratuito da
Nova Jerusalém que se transforma em hino de louvor ao Deus criador e Senhor da vida, do
outro lado, ainda tem algo a nos dizer.

Caracteristica fundamental da nossa pericope € a inter-relacionalidade entre os
tempos verbais. Presente, passado e futuro, desafiando toda e qualquer I6gica gramatical,
entrelacam-se e apontam para o devir, para aquilo que j& é, mas sera em plenitude. Assim,
a comunidade percebe que a destruicdo do “sistema terrestre” e o grito de jubilo final nao
sdo um fim em si mesmos, mas capacitam-na a esperanca ativa e dinamica daqueles que
procuram construir uma nova convivéncia humana na quotidianidade da historia. Tal
empenho tem como unico fundamento a relagdo de “paternidade” com “aquele-que-e-que-
era-e-que-vem” e com o Cristo ressuscitado, esposo da Nova Jerusalém. Tais relagdes nos
dao uma identidade nova. A “fraternidade”, que deve caracterizar o relacionamento
humano em nivel interpessoal, tem que encontrar criativamente uma maneira de expressar-
se também numa nova relacdo com as outras criaturas, e nas relacfes sociais, nos projetos
politicos e econdmicos, embora — j& que sdo projetos humanos — permanega sempre a

clareza da provisoriedade da historia. “Vem, Senhor Jesus!” (Ap 22,20).
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