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Resumo: Esta comunicacdo tem como objetivo apresentar um estudo de ponte entre a
Bioética e a Teologia, mais especificamente sobre as vulnerabilidades presentes no mundo e
sobre as possibilidades delas também ingressarem nos caminhos da qualidade de vida, sem
esta perder o carater de sagrado. O titulo enfatiza um tipo de reflexdo contextualizada, onde o
“locus” ou o “topos” ¢é visto como fator primordial de transformagdes para a propria
concretizacdo da salde fisica, psiquica e social: Bioética e vulnerabilidade. O subtitulo
carrega toda a ambiguidade que o préprio termo bioética possui, vocabulo este surgido em
1970 com Potter, que gera nas mentes humanas conflitos de aprofundamento e de novas
perspectivas de estudos: por uma “pré-ocupacao” com a qualidade de vida. Esta “pré-
ocupagdo” ¢ vista como uma ocupagdo antecipada, ja pelo proprio termo conflitivo bioética;
afinal, seria uma dominancia ou uma prevaléncia do “éthos” ou do “bios” ? Da qualidade ou
do sagrado ? Do deontoldgico ou do teleoldgico ? Quais vertentes estdo dominando nas
praticas da vida ? Na questdo da vulnerabilidade, veremos sua relevancia nos dias de hoje
onde as preocupacdes se tornam mundiais e crescentes, pois nos deparamos com realidades
nada bioéticas para um mundo considerado avancado tecnicamente e cientificamente e que
tem um desejo de preservacdo. Sera detalhado o conceito de vulnerabilidade como forma de
estender a propria vulnerabilidade para outros campos e para outros conceitos vivenciados A
qualidade de vida é muitas vezes vista como uma pratica que pode até exterminar seres, em
prol de uma autonomia humana que vise exclusivamente o bem estar individual e a liberdade
de cada um.

Palavras Chaves: Bioética, Vulnerabilidade e Qualidade de Vida

Abstract: This communication aims to present a study of bridge between Theology
and Bioethics, more specifically about the vulnerabilities present in the world and the
possibilities also join them in the ways of quality of life, without losing the character of this
sacred. The title emphasizes a type of reflection contextualized, where the "locus™ or "tops" is
seen as the key transformations for the very embodiment of physical, psychological and
social: Bioethics and vulnerability. The subtitle carries all the ambiguity that the term

bioethics has, this word appeared in 1970 with Potter, which generates human minds
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deepening conflicts and new perspectives of studies: a "pre-occupation” with the quality of
life. This "pre-occupation™ is seen as an occupation early, since the term itself contentious
bioethics, after all, would be a dominant or a prevalence of "ethos” or "BIOS"? Quality or
sacred? The deontological or teleological? What aspects are dominating practices of life? On
the issue of vulnerability, see its relevance today where concerns become increasingly global
and because we face realities bioethical nothing to a world considered technically and
scientifically advanced and who has a desire for preservation. It will detail the concept of
vulnerability as a way to extend one's vulnerability to other fields and for other concepts
experienced quality of life is often seen as a practice that can even exterminate beings,
towards an autonomy which exclusively human welfare individual and freedom of each.

Key Words: Bioethics, Vulnerability and Quality of Life.

INTRODUCAO

Esta comunicacdo tem como objetivo geral apresentar um estudo de ponte entre
a Bioética e a Teologia, mais especificamente sobre as vulnerabilidades presentes no mundo e
sobre as possibilidades delas também ingressarem nos caminhos da qualidade de vida, sem
esta perder o carater de sagrado.

O titulo enfatiza um tipo de reflexdo contextualizada, onde o “locus” ou o
“topos” € visto como fator primordial de transformacbes para a propria concretizacdo da
saude fisica, psiquica e social: Bioética e vulnerabilidade. O subtitulo carrega toda a
ambiglidade que o préprio termo bioética possui, vocabulo este surgido em 1970 com Potter,
gue gera nas mentes humanas conflitos de aprofundamento e de novas perspectivas de
estudos: por uma “pré-ocupacio” com a qualidade de vida.

A presente comunicacdo é composta basicamente, de trés partes: A questdo da
vulnerabilidade (item 1); A qualidade de vida (item 2); O aporte da reflexdo ético-teologica
do valor da vida: luzes e sombras (item 3).

1.A QUESTAO DA VULNERABILIDADE

Apesar de todos os diversos avancgos bioldgicos, tecnolégicos e cientificos do
mundo moderno, ainda nos deparamos em nossos dias, com as vulnerabilidades do ser
humano, com situagdes que sdo um alerta para as consciéncias humanas quando o assunto é
vida.

O Papa Joao Paulo II nos questiona: “O mundo em vez de ser um lugar de

fraternidade verdadeira — é um campo de divisdes, de tensdes, de rivalidades, de blocos e de



desigualdades injustas (...) o que equivale a dizer, estd numa desordem moral do homem”
(JOAO PAULO PP Il, 1987, p. 127).

Tudo parece muito contraditorio e gera um sentimento de perplexidade diante de
teorias e praticas pensadas e adotadas como “verdadeiras” em si. Por isso, reacender o tema
da vulnerabilidade ¢ sempre importante para a bioética, principalmente quando nos “pré-
ocupamos” com a qualidade da vida. Para tal, neste capitulo, ingressaremos no estudo da
vulnerabilidade.

1.1. SUA RELEVANCIA NOS DIAS DE HOJE

A relevancia da vulnerabilidade atualmente passa pelas vérias ciéncias que
discutem de uma maneira ou de outra, direta ou indiretamente, este conceito. A
vulnerabilidade também é olhada como uma preocupacdo mundial, visto as proclamacdes de
varios codigos éticos e os problemas contra os direitos humanos ocorridos até entdo. Dentre as
ciéncias, temos a ética teoldgica que toca em questdes da propria vulnerabilidade, priorizando
a “opcao preferencial pelos pobres”, principalmente a partir da América Latina.

A vulnerabilidade vislumbra questdes discutidas em muitas ciéncias. Na bioética,
ha discussbes que enfatizam a situacdo dos vulneraveis, procurando em suas pesquisas e
discursos realcar e sanar, em primeiro lugar, as realidades béasicas de sobrevivéncia, para
depois preocuparem-se com outros assuntos bioéticos como clonagem, fertilizacdo artificial,
relagdo médico-paciente etc.

Na teologia, encontramos muitas reflexdes que devolvem a voz e a vez aos mais
pobres e vulneraveis, impulsionando a préatica pastoral para aces que sejam solidarias com os
mais fracos e elevem essas pessoas a qualidade de criaturas de Deus que séo, tirando-as do

mundo sub-humano.

Visto que todos, homens e mulheres, trazem em si mesmos a imagem de Deus...

Ndo é dificil entrever as numerosas implicacdes praticas, que tal imposi¢do
comporta. Em primeiro lugar, hd que trabalhar por melhores relagdes socio
-politicas entre as nacGes, assegurando condi¢Bes de maior justica e dignidade
aquelas que ha menos tempo alcangaram a independéncia e entraram na comunidade
internacional. Depois, é preciso prestar ouvidos, com profunda sintonia, ao grito
angustiado das nagdes pobres... (JOAO PAULO PP II, 1995, p.118-119)

A propria relagdo da Teologia com a Bioética se torna crescente, pois nos
deparamos com se¢Bes oferecidas aos participantes dos Congressos Internacionais de Bioética
denominadas Bioetica & Religido. Havendo aqui, espacos de didlogos entre estas duas
ciéncias, mostrando a interdisciplinaridade existente na modernidade e “ressaltando alguns
pontos em que a teologia é, a0 mesmo tempo, companheira e, de certa foram aprendiz com a
bioética, na tarefa de discernir caminhos para o futuro da humanidade” (ANJOS, 2001, p. 13).
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A ética teoldgica seguindo as perspectivas do Concilio Vaticano Il vem formular
através de suas pesquisas e aprofundamentos, novos paradigmas para 0 mundo de hoje,
dialogando com a interdisciplinaridade e procurando compreender as preocupacdes mundiais.
Além disso, a religido ndo detém mais a lideranca no discurso da sociedade e vé como desafio
este didlogo. Dai a importancia de se ter novas pessoas imbuidas do espirito e da vivéncia
cristds, com uma fundamentacdo cientifica e aberta, para que nas discussdes com outros
representantes do saber, saibam mostrar o real valor da vida e justificar com coeréncia o
mesmo, ndo impondo e nem demonstrando prepoténcia, mas realmente atingindo as mentes
deste mundo considerado p6s-moderno.

1.2.0 CONCEITO DE VULNERABILIDADE

O conceito de vulnerabilidade, em portugués, na morfologia verbal vem de
vulnerar, sendo um verbo transitivo significando “ferir, golpear, ofender, magoar”; na
morfologia nominal, deriva do adjetivo vulneravel, “que pode ser vulnerado; do ponto pelo
qual alguém pode ser atacado” (AURELIO, 1993, p. 329).

Sao pessoas que por condigdes sociais, culturais, étnicas, politicas, econdmicas,
educacionais e de saude tém as diferencas estabelecidas entre elas e a sociedade
envolvente transformados em desigualdade. A desigualdade, entre outras coisas, as
torna incapazes ou, pelo menos, dificulta enormemente, a sua capacidade de livremente
expressar sua vontade. (GUIMARAES; NOVAES, 2002, p.1)

Outro termo é a vulnerabilidade ambiental que se percebe no tratamento dado
aos rios, mares, florestas e animais. Encontramos em muitos lugares do mundo
desmatamentos em grande escala, rios e mares completamente poluidos e ainda usados por
muitos banhistas, animais em extin¢do, muitos dos quais pela vontade humana apenas de

cacar, sem ser usados para a alimentacéo etc.

A tremenda vulnerabilidade da natureza, submetida a intervencdo tecnoldgica do
homem, mostra uma situacdo inusitada, pois nada menos que toda a biosfera do planeta
torna-se passivel de ser alterada, o que torna imprescindivel considerar que ndo somente
0 bem humano deve ser almejado, mas também o de toda a natureza extra-humana.
(SIQUEIRA, Etica e Tecnociéncia..., 1998, p.7)

Outros conceitos sao realcados com o de vulnerabilidade: diferenca, excluséo,
desigualdade. Na diferenca, temos uma nova maneira de estar situado neste mundo pluralista,
como tem realcado a bioética feminista, que muito tem feito para a divulgacdo de temas sobre
as diferencas, tratando de assuntos relacionados aos negros, as mulheres e aos homossexuais,
bem como mostrando as situacdes de desigualdades ainda presentes hoje, em varios paises do
mundo.

A diferenca carrega consigo marcas de preconceitos. Sao atos que acontecem

ainda na sociedade de hoje em termos mundiais. Agressdes contra mulheres, negros e
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homossexuais sdo noticias em muitos lugares do mundo. Séo diferencas que trazem exclusdes
e consequéncias na vida de milhares de pessoas. A exclusdo procura eliminar ndo s6 0s
vulneraveis, como também as diferencas.. As desigualdades, principalmente as sociais, trazem
para a reflexdo bioética “uma capacidade de analise estrutural, para que se coloque a
descoberto a 16gica da reproducdo da desigualdade na sociedade”. (ANJOS, 2000, p.62)

A desigualdade é uma forma de separacdo dos seres que no fundo, mesmo tendo
caracteristicas diferentes, sdo iguais na esséncia humana. A visdo de desigualdade gera
determinados conflitos nas ciéncias, principalmente na bioética, pois a dificuldade esta
justamente em escolher critérios legitimos para a atengdo aos desiguais. Estes desiguais ndo
ficam s6 no ambito de rico e pobre, mas abarcam um série de pares que podemos enumerar
alguns: homem e mulher; negro e branco; jovem e velho; crianca e adulto; doente terminal e
doente ndo terminal; mée e solteira; honesto e desonesto; enfermo com esta doenca e outro
com outro doenga; 0 que chegou primeiro e 0 que chegou depois.

1.3. BIOETICA CONTEXTUALIZADA

A bioética tem seu inicio em 1970 com Van Rensselaer Potter, nos EUA, quando
por ocasido do langcamento do seu artigo intitulado The science of survival (SGRECIA, 1996,
p. 23), que foi uma antecipagdo de um capitulo do seu livro langado posteriormente no ano de
1971, onde pela primeira vez é usada a palavra bioética. Outros situam seu nascimento entre o
Caodigo de Nuremberg (1947) e o termo Bioethics, utilizado por Potter no livro Bioethics:
bridge to the future , em 1971. (SCHRAM, 2002, p. 1)

Dentro da metodologia da bioética, temos uma visdo dedutivista, partindo de uma
apreciacao geral para o particular. Aqui se insere a bioética principialista, muito divulgada nos
dias de hoje, se utilizando de quatro principios: autonomia, justica, beneficéncia e ndo
maleficéncia. Sdo olhados como expoentes desta tendéncia Tom Beauchamp, um fildsofo, e 0
tedlogo James Childress. (SCHRAM, 2002, p. 2) Conforme os autores afirmam,
“virtualmente, todas as teorias concordam que duas condigdes sdo essenciais: 1. A liberdade
(independéncia do controle de influéncias) e 2. Ac¢do (capacidade de agdo intencional)”.
(BEAUCHAMP; CHILDRESS, 1994, p. 121) Texto original: “Virtually all theories of
autonomy agree that two conditions are essential: (1) liberty (independence from controlling
influences) an (2) agency (capacity for intentional actions)”.

Com esses principios, muitas vezes, temos a impressdo que um se esbarra no

outro, ou um termina onde comega o0 outro, ou todos atuam ao mesmo tempo, ou um exclui o



outro. Para Claudio Cohen, “a questdo ética serd a de encontrar quem pudesse decidir quando
devemos respeitar um ou outro principio”. (COHEN, 1999, p. 185-186)

A justica tem como defini¢do basica: “a virtude de dar a cada um aquilo que é
seu” (AURELIO, 1993, p. 188). Alguns questionam a forma deste ‘dar a cada um o que lhe é
devido’. Seria de uma forma igualitaria, onde todos receberiam do Estado auxilios de
determinadas situacfes para a sobrevivéncia basica, como a saude ? Seria uma lei do maior
esforco, onde quem faz e trabalha recebe mais direitos, enquanto outros ndo? Seria de uma
forma neoliberal, onde quem pode pagar os planos de salde particulares usufrui, enquanto
outros enfrentam filas e as vezes ficam sem atendimento, numa corrida de quem pode
consegue, quem ndo pode fica a deriva ? Ou seria uma justica eqitativa, onde 0s que mais
precisam e 0s mais vulneraveis recebem mais do que aqueles que tém o suficiente e o
supérfluo ?

Aqui na justica eqiiitativa é que surge John Rawls “...que em 1971 publicou a
Theory of justice, onde procura estabelecer a justica como equidade. Muito proximo a
algumas idéias fundamentais da ética kantiana, Rawls parte da pessoa como um absoluto
moral”. (SIQUEIRA, Principio da Justica, 1998, p. 77)

O principio da autonomia é o mais defendido e apreciado na bioética
principalista. A autonomia parte de estudos onde o ser humano € livre para tomar decisdes e
ndo necessita da heteronomia de terceiros ou de instituigdes da sociedade para lhe dizer o
certo e o errado. A prépria palavra autds em grego significando o préprio, exclui as normas
heterbnomas, visando um homem mais anarquico e consciente de decisdes éticas. O respeito a
autonomia total é reduzido a medida que surgem os cddigos éticos, dando limites e protecdo
aos mais vulneraveis e organizando melhor a sociedade.

A beneficéncia € um principio que esta ligado a ndo-maleficéncia, onde fazer o
bem € o objetivo principal de qualquer acdo e é uma obrigacdo moral. Muitas decisdes foram
tomadas levando-se em conta o bem individual e social. Este principio ja faz parte das idéias
universais e muitos tém este pensamento como uma constituicdo natural, onde enquanto a
pessoa faz o bem, ndo estd fazendo o mal. Por outro lado, isto nos faz pensar em tantas
decisbes pessoais em nome do bem, proporcionando sérias consequiéncias negativas para tais
pessoas (ligaduras sem permissao, transfusdo de sangue nos testemunhas de Jeova etc).

A ndo-maleficéncia é o principio de ndo causar danos e prejuizos
intencionalmente a outros. Como nos confirma Fernando Lolas, “alguns autores o

consideram o mais béasico e fundamental da ética médica. Uma de suas mais antigas versoes



se encontraria no preceito hipocratico Primum non nocere, Primeiro, ndo causar danos”
(LOLAS, 2001, p. 63). O proprio decalogo da Biblia, no Antigo Testamento, faz uma relagdo
de leis para ndo causar males a outros: ‘ndo matar’, ‘ndo roubar’, ‘ndo pecar contra a
castidade’, © nao desejar as coisas alheias’... (Dt 5. 6-22)

No Brasil, h& o Nucleo de Estudos e Pesquisas em Bioética da UNB
(Universidade Nacional de Brasilia) que, desde 1994, vem desenvolvendo suas pesquisas
dentro da Bioética Contextualizada. Esta Bioética apresenta, diante do contexto socio-
politico-econdmico e cultural, solugdes de reparacdo para a vulnerabilidade, apontando
situacBes de pessoas destituidas de dignidade humana, de liberdade, de direitos a saude, a
educacdo, ao vestuario, as condi¢cdes minimas de se ter uma qualidade de vida. E mesmo com

todo o avanco tecnoldgico e cientifico, ha imposi¢des éticas norte-sul.

Mais uma vez paises do Primeiro Mundo, como apoio de poderosos laboratérios
internacionais de medicamentos interessados quase exclusivamente no mercado e no
lucro, tentam fazer valer seu poder (econdmico) de pressdo e de persuasdo, em detri-
mento da priorizacdo pelo social, da incluséo dos sujeitos sociais no campo verdadeira-
mente democratico, com consequente usufruto dos beneficios do mundo contempora-
neo. Em uma era de fundamentalismo econdmico, tenta-se através de um imperialismo
cientifico e tecnoldgico, impor um imperialismo ético as nagdes mais pobres.
(GARRAFA,; DINIZ; GUILHEM, 1999, p. 5)

Outro tema da bioética contextualizada é a questdo do idioma bioético. No
mundo de hoje, ha pesquisadores em todas as partes. Com isso, a relevancia de termos
maiores informacdes sobre a linha de pesquisa de cada um ou de cada grupo de estudos, sobre
as instituicbes das quais fazem parte, suas biografias bioéticas, se faz importante. Seria
também uma maneira de verificar o andamento das pesquisas € de como se da o
conhecimento bioético em varias paises; de como esta a producdo dos escritos bioéticos nos
paises; quais as preocupacdes despertadas nestes estudos.

A imposicdo ética norte-sul também ocorre na questdo da linguagem. Séo
questdes que os pesquisadores apresentam a partir dos estudos de Diego Gracia, “responsavel
pela estruturacdo e pela coordenacdo inicial do primeiro mestrado em bioética na América
Latina, sediado no Chile, com o patrocinio da Organizacdo Panamericana de Saude
OPS/OMS e, hoje , em pleno funcionamento”. (GARRAFA; DINIZ; MATOS, 1999, p. 4) O
préprio Gracia é considerado um bioeticista periférico, ja que ha paises centrais (paises onde
a bioética originalmente surgiu ou se consolidou como os EUA) e paises periféricos (paises

onde a bioética surgiu tardiamente).



1.4. VULNERABILIDADE E REFLEXAO ETICO-TEOLOGICA
A questdo da vulnerabilidade passa também pela reflexdo ético-teoldgica. A
busca de uma articulacdo critica entre a ética e a pratica de uma fé vivenciada no amor e na
esperanga de concretizacGes de vida digna para todos é de real importancia em todos 0s
tempos.
Nos atos que salvam, Jesus se pde ao lado dos vulnerdveis e dentre os que
estavam mais necessitados: 0s doentes. O doente naquela época vivia discriminado e
rejeitado pela propria sociedade. Ele ndo tinha um convivio social e era considerado um
perigo para os sadios, sendo que na mentalidade daquele tempo, o doente era visto como um
dominado pelos demonios. Dai que sua vida era afastada dos demais e a doenca era tida como
contagiosa e maléfica para o bem comum, vivendo como um fugitivo e entregue ao total
desamparo. (PAGOLA, 1989, p. 32)

Diante desta situacdo dificil e excludente, Jesus vai ao encontro dessas pessoas
e mostra a possibilidade de inser¢do dos doentes na convivéncia com os demais, numa atitude
que reacende possibilidades perdidas, Ele “atua movido por seu amor profundo para com
esses seres desvalidos e por sua paixdo libertadora para arranca-los do poder do
mal”(PAGOLA, 1989, p. 33). Com isso prova aos que agiam com idéias alienantes e
discriminatorias, que a vida estd acima de qualquer poder humano e desmascara as
condenacdes & morte, determinada de maneira direta ou indireta aos doentes pela sociedade.

A pratica cristd se complementa com a reflexdo teoldgica e vice-versa. As
formulacGes ético-teoldgicas sdo permeadas da experiéncia de uma préatica voltada realmente
para a salvacdo de todos, principalmente os mais pobres. E uma salvagio que se insere na
histéria dos povos, e povos sofridos. O olhar e o lugar teoldgicos se fazem presentes
primordialmente em defesa dos mais vulneraveis. E ai que as atencBes e as praticas estdo
voltadas.

A ética teoldgica vem buscar a sua identidade a partir dos pobres, e suas
formulacGes dialogando com outras ciéncias, apresentam reflexdes para o mundo,
repercutindo no social, politico, econémico e cultural, fazendo com que ocorra a libertacdo
integral do ser humano, libertagdo de todas as estruturas que exclui uma grande parcela da
humanidade de vida mais digna. Sdo preocupacgdes trazidas também pela Teologia da
Libertagdo, em especial na América Latina, onde as reflexdes aprofundam a tematica dos
vulneraveis.

A opcéo preferencial pelos pobres, sua experiéncia e seu sofrimento, seu grito por
uma sociedade mais justa, sua experiéncia com o evangelho s&o os pontos



determinantes da teologia da Libertacdo... A Teologia da Libertagdo toma
como ponto de partida, de uma parte, a ortopraxis de Jesus e das comunidades
apostdlicas comunicada na Biblia e, outra parte, a ortopraxis mesmo
imperfeita do povo simples, das comunidades de base etc, mas sempre a luz do
Evangelho. (HAERING, 1988, p. 37-38)

2.A QUALIDADE DE VIDA

E uma “pré-ocupagdo” com a existéncia de relagBes mais significativas e de
qualidade, relacOes estas que priorizem todos numa abrangéncia que proteja 0s mais fracos e
vulneréaveis, como os fetos humanos, os deficientes etc . E um vis&o que estenda o conceito de
vida a todos os seres indefesos, frente ao poder “dia-bolico” de uma suposta “verdade ética”
imposta como vida pratica e como “qualidade” de vida.

O termo bioética gera determinadas ambigliidades a partir do prdprio conceito,
formando pares de interpolacGes entre biologia e ética, entre sacralidade e qualidade, entre
deontologia e teleologia. (GRACIA, 1999, p. 386)

A visdo da vulnerabilidade no mundo atual traz consigo a importancia de uma
qualidade de vida. Esta qualidade de vida aponta para uma melhor caracterizagdo das vidas
humanas e ndo humanas, para que cada ser aprecie 0 mundo no que a criacdo tem de melhor,
aproveitando de maneira justa e com cuidado o que é oferecido a humanidade, num gesto
solidario com todo o universo, demonstrando a capacidade em proteger o ecossistema para a
vida presente e futura.

2.1. DIFERENTES VISOES SOBRE A QUALIDADE DE VIDA

O proprio criador da palavra bioética, Van Rensselaer Potter, ja havia proposto
essa interdisciplinaridade em 1970, ao falar que “nés temos uma grande necessidade de uma
ética da terra, uma ética para a vida selvagem, uma ética de populacBes, uma ética do
consumo, uma ética urbana, uma ética internacional...” (POTTER, 1988, p. 1). S&o
preocupacles ja constatadas no primeiro dos trés estagios da evolucdo da bioética na
visdo de Potter, denominado Bioética Ponte, onde ocorre a interacdo do problema ambiental
com as questdes de saude, ligando como uma ponte o conhecimento biolégico com os valores
humanos.

2.2. EXPERIENCIAS ALICERCADAS NA PREOCUPACAO COM A
QUALIDADE DE VIDA.

Quando pensamos em qualidade de vida, estamos procurando ter uma
experiéncia ética intercultural. Esta preocupacdo ética vai passar pelos caminhos de uma
pratica voltada para a vida em todos os lugares e ndo apenas em alguns lugares privilegiados.

Partindo do principio de que todos tém direitos a uma vida digna, é indispensavel a

9



participacdo humana no que concerne 0s problemas da biosfera. Pensar em alternativas num
mundo globalizado e desigual como este é desafiar normas econdmicas e sociais para o
objetivo principal que € a sobrevivéncia do planeta. Nao se tira o ser humano da conducéo e
de sua responsabilidade ética, e sim, ele é devolvido a sua real condicdo de criatura que esta
como condutor instrumental da criagéo.

O Planeta para sua sobrevivéncia necessita de agdes que déem essa
“sustentabilidade” tao difundida nos dias de hoje. Pois com o passar do tempo chegamos a
situacOes que clamam por mais cuidados com a Terra.

As discussdes sobre esta “sustentabilidade” vao sendo vistas como uma critica
ao crescimento e ao desenvolvimento econdmico e técnico, que devem ser limitados, pois as
geracOes futuras dependem da consciéncia de conservacao das geracGes presentes.

A qualidade de vida se torna fundamental diante destas constatagdes mundiais,
observando a vida de varios povos, seus contextos sociais, politicos, econémicos etc,
Verificamos uma realidade nada ética pela qual o mundo globalizado passa.

Urge a criagdo de um novo “ethos”, visto que a qualidade de vida tem alcance
e eco nas experiéncias em prol de mais vida para a humanidade. Isto precisa tornar-se meta nas

3

principais reflexdes bioéticas do mundo de hoje, e que implica “um duplo empenho, na
realidade dialético e complementar; ... a formacdo da consciéncia e do agir moral individual
pela vida... e formar a consciéncia moral coletiva...” (KOWALSKI, 2001, p. 164).
2.3. ABUSCA DE RELACOES MAIS QUALITATIVAS
A existéncia de relagbes mais qualitativas envolve a questdo também quantitativa,
pois a participacdo de um maior nimero de pessoas e instituicdes favoraveis a vida se faz
importante na concretude de um novo “ethos” mundial. A busca de uma maior quantidade de
relacBes qualitativas é uma urgéncia para toda a vida do planeta.
Jodo Paulo Il, preocupado com o ser, com uma existéncia pautada na justica,

onde o ser humano necessita de bases familiares, culturais e educacionais conclama:

Se em nome do futuro da cultura, é preciso proclamar que o homem tem direito de ‘ser’
mais, e se pela mesma razdo é preciso exigir um sdo primado da familia no conjunto da
obra da educacdo do homem para uma verdadeira humanidade, é preciso também situar
na mesma linha o direito da nagdo; € preciso colocé-lo também na base da cultura e da
educacdo. (JOAO PAULO, PP II, 1982, p. 13-14)

E fundamental que todo avanco nas ciéncias deve ter posices criticas sobre sua
aplicabilidade ou ndo; numa atitude reflexiva se vai realmente atingir uma demanda social
consideravel e se esta aplicabilidade é segura e eficiente no combate as doencas, ndo causando

maleficios aos usuarios dos servi¢os médicos.
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Tecer criticas, detectar desafios e dificuldades nao é tdo dificil, pois cada um sabe on-
de Ihe aperta o sapato. Mas sonhar, olhar para a frente e soltar a imaginacdo como poe-
ta-teceldo e tecer o ‘tapete que a esperanca tece com palavras’, ¢ uma tarefa bem mais
complexa... Temos uma grande dificuldade em teologizar com nossa prépria cabeca,
coracdo e corpo de mulher, leigo e indigena. Dificuldade de dizer com nossa palavra
e a partir do lugar a que fomos relegados; dificuldade de recuperar nossos sonhos
roubados. (CAIXETA; GUTIERREZ; FERNANDES, 1994, p. 191)

3. APORTE DA REFLEXAO ETICO-TEOLOGICA DO VALOR DA
VIDA: LUZES E SOMBRAS.
O valor da vida é uma preocupacdo constante na reflexdo ético-teoldgica. A vida

vem como mensagem primeira e é o fundamento do cristianismo. Ja desde a criacdo, a boa
noticia é a vida e a biblia inicia o livro do Génesis com a vida: “Quando Deus iniciou a
criacdo do céu e da terra, a terra era deserta e vazia, e havia treva na superficie do abismo; o
sopro de Deus pairava na superficie das dguas, e Deus disse: ‘Que a luz seja!’ E a luz veio a
ser” (Gn 1, 1-3). A vida é luz, é &gua, é céu, é terra, sdo 0s vegetais, 0s animais, toda a
criagdo, principalmente o homem e a mulher.

Com isso, 0 desejo pela vida e pelas mudancas que levem a mais vida, se torna
também um compromisso da Igreja e da propria ética-teolégica, em criar lagos de
solidariedade com a pratica de uma realidade vigorada e esperancosa pela vontade de viver.

3.1.0 VALOR DA VIDA

O anuncio da reflex@o ético-teoldgica passa pelo valor da vida, pela alegria de
viver. E a boa noticia para os que esperam vida, a boa nova da vida. O prélogo do Evangelho
de Sao Jodo anuncia Jesus como vida: “No inicio era o Verbo, e o Verbo estava voltado para
Deus e o0 Verbo era Deus (...). Nele estava a vida, e a vida era luz dos homens, e a luz brilha
nas trevas e as trevas ndo a compreenderam” (Jo 1, 1.4.5).

Assim, criar espagos e desenvolver momentos de vida é gerar nos seres uma
continuidade no anuncio da boa nova, tendo como meta o valor da vida tanto vivido e
experimentado por Jesus em sua “vida-morte e ressurreicao”.

E a fé em um Deus que sai de si mesmo e vem ao encontro da humanidade,
numa ética do encontro, para a prépria salvacdo dos povos, salvacdo de vidas. Em Jesus,
temos Deus encarnado e atualizado na economia da salvacéo, no mais belo encontro do divino
com a sua criacdo. As experiéncias de qualidade e do valor da vida para a fé cristd esta no
amor inseparavel de Deus por tudo gque criou, no amor a vida, na solidariedade e na vivéncia
amorosa, como em Jesus se deu, extirpando as tendéncias excludentes que dizem ndo a vida.

3.2.VIDA E ESPERANCA

Jesus busca uma nova maneira de mostrar possibilidades diferentes, na

construcdo de uma sociedade que tenha uma maior quantidade de qualidade de vida digna.
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Com isso, 0 anuncio de Jesus incita para a préatica e a experiéncia do amor de
Deus, tendo em vista 0 seu reino, que vai contra toda forma de exclusdo, abandono e
homicidios. E sentir que na mensagem evangélica existe salvacéo e luzes para todos.

A morte de Jesus adquire o carater de mais vida diante dos contravalores do
mundo, é o resultado de uma luta pela vida que h& o encontro com a morte, pois sua morte foi

de aceitacdo do sofrimento em meio a sua cruz de estar querendo a vida na alteridade.

A cruz, o sofrimento, considerados em si mesmos, ndo sdo salvadores. A paixao e a
cruz de Jesus, separadas de suavida e da sua ressurrei¢do, ndo tém carater salvador.
A cruz de Jesus Cristo, na fé do novo testamento, tem sentido salvifico na medida em
que resume, concentra, radicaliza, condensa o significado de uma vida, entregue ao Pai
e ao servigo aos irmidos. E a qualidade de vida vivida por Jesus Cristo, incluindo sua
morte e ressurreicdo, que é salvadora. (RUBIO, 1998, p. 35)

A vida-morte-ressurreicdo de Jesus abre a fé na esperanca de lugares (topos) que
existem e que se realizam como experiéncias do amor de Deus e ao préximo, pois a forca da
ressurreigéo transfigura a realidade humana e a torna capaz de vislumbrar o Reino de Deus.
(BOFF, 1972, p. 149)

A fé em Jesus ndo pode ficar separada da ética cristd, visto que milhdes de seres
esperam por dias de luzes e de dignidade. Dai que a vivéncia cristd vai passar por
comportamentos de fé e de discernimentos que vislumbrem a pessoa de Jesus, proporcionando
uma valorizagdo das “exigéncias inalienaveis da dignidade pessoal de cada homem” (BOFF,
1972, p. 142).

3.3. PAIXAO PELA VIDA
Na reflexdo ético-teoldgica cristd, as palavras de Jesus no Evangelho de
Mateus, “Ide, pois; de todas a nagdes fazei discipulos, batizando-0s em nome do Pai e do
Filho e do Espirito Santo” (Mt 28, 19), fazem eco ao envio a prética da boa noticia , no
anuncio de um Deus apaixonado pela vida. Um Deus que age com amor e multiplica essa
acdo atraves dos discipulos.

Os discipulos de Jesus ressuscitado sao enviados com a forca do Espirito Santo,
para uma mobilizacdo de novidade e restauracdo do sentido da vida. Com isso, a missao dos
seguidores de Jesus vai espalhar consolagdo e &nimo aos que precisam de coragem para Vviver.
(MOLTMANN, 2002, p. 27)

A comunh&o e a participagdo devolvem luzes aos que estdo nas sombras da
morte, resgatam 0 servigo da caridade, dinamizando e acompanhando seres que estdo
menosprezados e largados a propria sorte. Desejar e mobilizar-se em fungdo dos doentes,

idosos, menores abandonados, pobres, miseraveis, famintos, é levar o Evangelho da vida, €
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apaixonar-se pela causa de Jesus, é se deixar guiar pelo Espirito Santo, € obedecer ao amor do
Pali.

O Espirito Santo impulsiona e espera que cada ser desenvolva suas capacidades
de indignagao frente as mortes, e acabe por romper os lagos do “cinismo da destrui¢ao de tudo
0 que vive, no mundo humano e natural de hoje” para que os povos saiam da “crescente
indiferenga de seus coragdes”. (MOLTMANN, 2002, p.91)

CONCLUSAO
A Bioética € uma ciéncia nova que ainda estd em gestacdo e seu préprio nome
bio e ética gera ambiguidades conflituosas que oscilam entre o bioldgico e o ético, entre o
“dever” e a “finalidade”, entre a qualidade técnica-cientifica e a mistica do sagrado.

Van Rensselaer Potter (EUA) ja& vislumbrava a op¢do por uma
interdisciplinaridade, na qual o didlogo com outras ciéncias e com outros povos teria uma
fungdo que abrangeria 0 maior nimero de pessoas imbuidas de uma consciéncia bioética que
discutissem assuntos pertinentes a vida e a morte. Dai, a importancia da formacdo de
comissdes e comités de bioética.

Logo apds a Segunda Guerra Mundial (1939-1945), o Cddigo de Nuremberg
(1947) e a Declaracao Universal dos Direitos Humanos (1948) reiniciam um periodo em que
as praticas desumanas e indignas sobre as vidas devem ser combatidas e procuram impor
protecdo a todo ser, sem excluir nenhuma cultura ou povo. Com isto, os direitos e deveres se
tornam universais e obrigatorios em cada pais, mesmo que a pratica demonstre o contrario.

O conceito de vulnerabilidade vem dar um destaque e chamar atencdo para as
relacbes desiguais, que geram feridas muitas vezes incurdveis na vida de muitos seres. A
vulnerabilidade sentida e presente na propria palavra (“ferir, golpear, ofender, magoar”),
ocasiona uma ligacdo com outros conceitos como diferenca, exclusdo, desigualdade.

A reflexdo ético-teoldgica, tendo suas novas perspectivas revigoradas com o
Concilio Vaticano Il (1962-1965), quer também responder aos novos anseios e avangos do
mundo moderno.

Esta reflexdo tem uma base na préatica de Jesus, onde seu olhar e sua vida vém se
solidarizar com os mais sofridos da sociedade. A presenca de Jesus no meio dos doentes € um
sinal visivel do Reino de Deus que rompe barreiras e exclusbes e devolve a dignidade a

humanidade como “imagem e semelhanca de Deus”.
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A qualidade de vida se preocupa com a sustentabilidade do Planeta, onde “o
crescimento tem limites que, sendo ultrapassados, coloca em grave perigo o futuro da vida
sobre a face da terra” (GRACIA, 1999, p. 386).

O desejo pela vida, pela vontade de lutar, faz renascer luzes das sombras,
salvando vidas que estavam em realidades de morte. E uma espiritualidade que une oragio e
pratica numa forga “curativa da f&” (VIDAL, 1999, p. 17), forca curativa esta que encontra no

Espirito o seu curador.
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